a 


Ji 


Da 
A 
y 
"3 
H 
Si, 


ave 


=Œ 


ROSDA 


Sa at] 
bI ra 
£ na 


Iva MAN 


- 
Tang 


Hai 
< 
4 


A 


Peganglah olehmu Sunahku dan Sunah 
para khalifah yang mendapat petunjuk 
dan berada di jalan yang lurus. 
Peganglah dan gigitlah Sunah itu 
dengan gigi-gigi gerahammu. Jauhilah 
olehmu perkara-perkara yang 
diada-adakan, karena setiap perkara 
yang diada-adakan itu bid'ah dan setiap 
bid'ah itu adalah kesesatan. 


(HR. Abu Dawud dan At-Turmudzi) 


Dr. Nuruddin “tr 


Hadis 


Sesungguhnya ucapan yang paling baik adalah Kitab Allah, sebaik-baik 
petunjuk adalah petunjuk Muhammad, dan seburuk-buruk perkara 
adalah yang diada-adakan. 


(HR. Shahih Muslim) 


Peganglah olehmu Sunahku dan Sunah 
para khalifah yang mendapat 
petunjuk dau berada di jalan yang 
lurus. Peganglah dan gigittah Sunah itu 
dengan gigi-gigi gerahammu. Jauhilah 
olehmu perkara-perkara yang 
diada-adakan, karena setiap perkara 
yang diada-adakan itu bid'ah dan 
setiap bid'ah itu adalah kesesatan. 


(HR. Abu Dawud dan AtTurmudzij 


Dr. Nuruddin ‘Itr 


Sesungguhnya ucapan yang paling baik adalah Kitab Allah, sebaik-baik 


petunjuk adalah petunjuk Muhammad, dan seburuk-buruk perkara 
adalah yang diada-adakan. 


(HR. Shahih Muslim) 
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Persembahan 


Kepada orang yang menghidupkan hati manusia dengan ilmu, zikir, 
dan pengetahuan, membekali beberapa generasi manusia dengan sejumlah 
peninggalan hadis nabawi dan ilmu-ilmunya: menerangi umat dengan jalan 

orang-orang terdahulu dan Sunah yang benar, al-Allamah, al-Mufassir, 
al-Muhaddits, al-Hafizh, a-Fagih, al Arif, Fadhilat Ustadzi, Syekh Abdullah 
Sirajuddin. Semoga Allah melindunginya dan memberinya kesenangan. 


Kata Pujian | 


Oleh Al-Ustadz al-Jalil a-Allaamah Syekh 
Dr. Muhammad bin Muhammad Abu Syuhbah') 


egala puji bagi Allah, Pengatur dan Pemelihara seluruh alam. 

Rahmat dan salam semoga terlimpah kepada junjungan 

ita Muhammad Rasulullah, keluarganya, sahabatnya, dan 
orang-orang yang mengikuti dan memperjuangkan agamanya. 


Amma Badu. Buku Manhaj al-Naqd fi Ulum al-Hadits yang 
disusun oleh Al'Allaamah al-Ustadz Dr. Nuruddin 'Itr adalah 
suatu karya yang agung dan bermutu serta memiliki banyak 
keistimewaan yang menjadikannya buku yang terkemuka dalam 
bidang ilmu hadis. 


1) Mantan guru besar tafsir dan hadis pada Fakultas Pascasarjana Universitas Al-Azhar dan 
kini aktif di Fakultas Syariah di Makkah, serta sebagai dekan dan pendamping Fakultas 
Ushuluddin di Asyuth. Beliau juga dikenal sebagai penyusun sejumlah kitab ilmiah dan 
bermutu tentang hadis, Penyusun merasa cukup dengan hanya menyertakan kata pujian 
ini meskipun banyak pujian lain dari berbagai lembaga maupun perorangan. 


Di antara keistimewaannya adalah sebagai berikut. 


Pembagian dan perincian yang sistematis. Penyusun berkreasi 
membagi-bagi dan memilah-milah ulum al-hadits dan ushul 
al-hadits, sehingga mampu menampilkannya dalam bentuk 
baru dan dengan kajian yang ilmiah, yang menunjukkan 
kesempurnaan dan kedalaman ilmu ini. Sejumlah masalah yang 
berkaitan dengan salah satu bagian dari hadis dikumpulkan 
dalam suatu bab, sehingga ulum al-hadits dan ushul al-hadits 
yang berkaitan dengan matan dibahas tuntas dalam satu bab; 
masalah-masalah yang berkaitan dengan sanad pada bab lain; 
dan yang berkaitan dengan keduanya dibahas dalam satu bab 
tersendiri ditambah dengan kajian historis yang mencakup 
perkembangan ilmu ini dan liku-liku pemeliharaannya pada 
setiap periode dari penipuan dan kesimpangsiuran. Semua 
dibahas dengan tetap memelihara keindahan mutiara ilmu dan 
menyuguhkannya dalam wajah yang baru. Itulah sebabnya 
mengapa buku ini dapat dikategorikan sebagai suatu karya 
ilmiah penting yang sangat khas metodenya, sehingga dapat 
mempertegas pemeliharaan umat Islam terhadap hadis Nabi 
Muhammad Saw. dan menolak keraguan dan kebimbangan 
yang mungkin timbul. 

Para mahasiswa di sejumlah perguruan tinggi Islam dan 
lainnya sangat membutuhkan buku seperti ini. Bukan karena 
uraiannya yang sistematis dan mudah dipahami saja, melainkan 
juga ia berhasil menghilangkan sejumlah ketidakjelasan sekitar 
disiplin ilmu ini. Dalam hal ini penyusun telah menanganinya 
dengan baik sekali. 

Contoh-contoh aktual setiap bagian dari ilmu hadis disertai 
dengan contoh-contoh baru yang sangat berlainan dengan 
yang telah dikemukakan oleh para ulama hadis terdahulu. 
Dan setiap contoh juga diulas dengan terperinci sekali 
oleh penyusun yang memang cukup ahli dalam bidangnya, 
termasuk kitab-kitab hadis dan periwayatan yang masyhur. 
Kesan ini akan segera didapati oleh setiap pembaca yang 
teliti. Dengan demikian, buku ini akan memberikan banyak 
sumbangan yang berarti bagi ilmu ini dan menjadikannya 
karya yang layak disebut sebagai “pembaruan”. 


3. Perhatian yang cukup tinggi dalam upaya menelusuri setiap 


hadis yang dijadikan sebagai contoh pada setiap cabang 
ilmu hadis, dan studi kritis yang dilakukan oleh sejumlah 
muhadditsin dengan tetap menisbahkannya kepada mereka 
yang meriwayatkannya dalam kitab masing-masing. Beliau 
juga menjelaskan hadis yang paling unggul di antara hadis- 
hadis yang kualitasnya diperselisihkan oleh para ulama hadis 
dan ulama jarh wa ta'dil. Penyusun tidak sekadar mengutip, 
melainkan menyebutkan pendapat para ulama dalam rangka 
tarjih. Dengan demikian, tampaklah kepribadian penyusunnya 
yang ilmiah. 

Penyusun juga berusaha memperkenalkan tokoh-tokoh yang 
namanya tersebut dalam buku ini dengan sekilas pandang 
sejarah mereka yang singkat. Ini adalah suatu hal penting 
yang perlu diperhatikan oleh para penyusun buku dalam 
disiplin ilmu apa pun. Dengan demikian, para pembaca akan 
dapat mengetahui gambaran yang benar tentang perkembangan 
suatu ilmu, tahap-tahap perkembangan penyusunan karya- 
karya yang bersangkutan, serta sekilas dari sejarahnya tanpa 
harus memaksa para pembaca untuk bekerja lebih keras. 
Hal ini terungkap dalam buku ini. 

Penyusun juga mempunyai pengetahuan yang luas terhadap 
kitab-kitab dalam disiplin ilmu ini, yang seandainya ditumpuk 
ia akan membentuk suatu perpustakaan yang tidak kecil. 
Pembaca akan segera mengetahui bahwa penyusun buku ini 
adalah seseorang yang telah menyelami bidangnya dengan 
dalam sekali, baik kitab yang masih berupa tulisan tangan 
maupun yang telah dicetak. Dari sana beliau lalu mengambil 
mutiara-mutiara faedahnya, yang kemudian dirangkainya 
dengan rangkaian yang indah dalam buku ini. 

Keindahan karya ini antara lain terdapat pada kecermatannya 
dalam menukil berbagai pendapat yang kontroversial, lalu 
mempertemukan pendapat-pendapat tersebut yang secara 
lahiriah bertentangan. Beliau menjelaskan bahwa perbedaan 
pendapat antar-ulama itu tidak lain bersumber pada perbedaan 
pandangan dan pemahaman mereka. Dengan demikian 
hilanglah penilaian negatif terhadap imam hadis yang mungkin 


dilakukan oleh orang-orang yang dangkal pengetahuannya 
dan yang tidak memahami ijtihad-ijtihad para imam ini, lalu 
menuduh bahwa pendapat mereka kontradiktif dan saling 
bertentangan. Hal ini dibahas dalam bab hadis mungathi, 
mursal, syaadz, munkar, dan sebagainya. 

Penolakan beiliau terhadap gagasan beberapa penulis pada 
disiplin ini dengan menggunakan ungkapan yang sangat 
hati-hati dan sopan. Dengan demikian ia sejalan dengan 
metode para imam hadis dalam mengkritik, seperti Imam 
Ahmad, Imam Al-Bukhari, dan Imam Muslim. Cara yang 
demikian adalah cara yang terbaik dalam kritik tematis. 
Contoh paling tepat untuk itu adalah catatan kaki pada 
pembahasan pembagian hadis mutawir dan pembahasan 
ziyaadat al-tsigaat. 

Ketegasan penyusunan dalam menolak sebagian pendapat 
orientalis yang tidak berpijak pada landasan ilmiah yang 
benar dan sekadar hasil pemikiran orang-orang Nasrani yang 
muncul terang-terangan menyerang Sunah. Mereka adalah 
orientalis yang menyerang Sunah dan hadis dengan keji 
untuk menanamkan keraguan kepada umat Islam terhadap 
sumber ajaran agama mereka yang kedua. Hal ini dapat kita 
jumpai di beberapa tempat, seperti pada pembahasan hadis 
masyhur. Penulis menyanggah pernyataan para orientalis 
dengan sanggahan yang baik dan diperindah dengan kritik 
tematis. 

Pembahasan dalam buku ini menunjukkan antusiasme penyusun 
untuk menjelaskan bahwa metode para muhadditsin dalam 
mengkritik hadis, baik kritik internal yakni kritik matan 
maupun kritik eksternal yakni kritik sanad, metode kritik 
yang paling prinsipiil dan mendetail. 

Hal ini tampak dengan jelas pada bagian penutup buku ini, 
yakni pada pembahasan beberapa perdebatan dan kesimpulan 
di mana beliau mengakhirinya dengan sejumlah konklusi. 
Bagian penutup tersebut merupakan pembahasan yang sangat 


berharga. Dengan demikian, pembahasan buku ini menjadi 
baik dan mengenai sasaran. 

10. la menunjukkan kecermatan aplikasi umat Islam terhadap 
metode pengkajian yang kritis, komplet, dan komprehensif di 
samping mematahkan asumsi para orientalis yang melontarkan 
sejumlah pendapat yang batil dalam masalah ini. Untuk itu 
ia berpijak pada serangkaian argumentasi yang kuat dan 
bukti-bukti yang akurat. 


Setelah panjang lebar membicarakan buah karya yang 
sangat berharga ini, kami memperkuat publikasi keistimewaan- 
keistimewaannya, kemampuannya memadukan keaslian metode 
lama dengan kebaikan metode baru, kebagusannya dalam 
mengungkap pengetahuan-pengetahuan hadis yang rumit, dan 
menjelaskan terbuktinya janji Allah: 


Giat MO Ta 


Sesungguhnya Kamilah yang menurunkan Al-Quran dan sesungguhnya 
Kami benar-benar memeliharanya. (OS Al-Hijr (15): 9) 


Dan ini adalah berkat taufik Allah kepada umat Islam dalam 
membuktikan janji-Nya itu dalam memelihara hadis Nabi. Semua 
itu terurai dalam sistematika yang mudah dicerna. 

Dan kami mempublikasikan kebaikannya karena padanya 
tercakup mutiara ilmu Islam yang agung, yakni ilmu Sunah 


dan hadis. 


Penyusun telah berhasil mengungkapkan ilmu ini dengan 
sangat jelas, dan berkhidmat padanya dengan baik sekali. Orang 
yang berkreasi menyusun karya yang indah dalam ilmu hadis 
seperti ini, mematahkan serangan para orientalis dan memukul 
mundur mereka dengan argumentasi-argumentasi yang cemerlang 
dan bukti-bukti yang akurat, sangat patut mendapat penghargaan, 
penghormatan, dan diteladani. 


Kami memohon semoga Allah menganugerahi kami dan dia 
taufik dan kebenaran, dan semoga ilmunya bermanfaat bagi para 
penuntut warisan kebudayaan Islam yang asli ini. Sesungguhnya 
Allah adalah sebaik-baik pelindung, sebaik-baik penolong, dan 
sebaik-baik pemberi balasan kepada orang-orang berilmu dan 
mengamalkan ilmunya. 


20 Dzulgadah 1398 H 
Pelayan Al-Quran dan Sunah 
Dr. Muhammad bin Muhammad Abu Syuhbah 


Pengantar 


egala puji bagi Allah sebesar pujian yang dapat memenuhi 
kesyukuran atas nikmat-Nya dan yang seimbang dengan 
pertambahannya. Rahmat yang paling utama dan salam 
yang paling sempurna semoga terlimpah kepada penutup para 
nabi dan rasul dari pembawa agama yang sangat bijaksana 
dan terpelihara dari segala macam perubahan dan pergantian 
berkat pemeliharaan Allah Rabb al-“Alamin sampai hari kiamat. 


Semoga terlimpah juga kepada keluarganya, sahabatnya, dan 


orang-orang yang meniti jalan mereka serta berpegang pada 
tali Sunah yang kuat. 

Amma Ba'du. Cetakan ketiga buku Manhaj al-Nagd fi Ulum 
al-Hadits kami siapkan kepada para pecinta ilmu Sunah dan 
atsar, bahkan kepada semua pembahas dan pengkritik yang 
menggali kebenaran dengan berpijak pada rasio yang sehat: 
kepada semua orang terpelajar yang ingin mendalami pokok-pokok 
ajaran agama ini guna mencari keyakinan akan periwayatan 
umat Islam terhadap hadis Nabi dengan penuh amanah, dapat 
dipercaya, dan mutawatir, yang untuk membuktikan hal itu 


mereka kemudian menetapkan metode kritik yang paling tepat 
dan teliti sepanjang masa. Mereka sangat berhati-hati dalam 
mengaplikasikan metode itu sejak pertama mereka terjun dalam 
periwayatan sampai sekarang. Dan dengan itu terpenuhilah janji 


Allah Swt.: 
h fa LG PIN (KEL 


Sesungguhnya Kamilah yang menurunkan Al-Quran dan sesungguhnya 
Kami benar-benar memeliharanya. (OS Al-Hijr (15) : 9) 


Barangkali sebagai tahadduts bin-ni mah kami informasikan 
di sini bahwa buku ini telah mendapat sambutan yang positif 
dari masyarakat ilmiah, baik dari kalangan umat Islam maupun 
dari kalangan luar Islam. Karena ia berisi metode baru yang 
membahas ilmu musthalah hadis dalam suatu kajian kritis 
yang canggih dan sempurna, dan karena ia menyanggah orang- 
orang yang menyerang dan mengkritik para muhadditsin, serta 
menghilangkan ketidakjelasan yang diutarakan oleh beberapa 
penulis. 


Perlu kami sampaikan dalam kesempatan ini bahwa betapa 
penting membekali para mahasiswa jurusan Sejarah dan Ilmu-Ilmu 
Sosial dengan pengkajian akan ilmu ini untuk mengaitkan antara 
ilmu-ilmu hadis di pihak umat Islam dan metode kritik sejarah 
di pihak luar Islam, yang pada hakikatnya adalah kekayaan ilmu 
kita juga. Sebagaimana kita juga perlu memasukkan pelajaran 
singkat tentang riwayah dan isnad walau hanya dalam beberapa 
lembar pada pelajaran sekolah tingkat dasar dan menengah. 


Ini adalah suatu amanat yang kami bebankan ke pundak 
setiap pembaca dan seluruh umat Islam untuk memperjuangkannya 
di tempat kediaman dan tempat kerja masing-masing dengan 
segala kekuatan dan kemampuannya. Karena hal itu cukup 
besar pengaruhnya dalam menjaga generasi kampus dan para 
pelajar dari keraguan atau kekurangpercayaan terhadap warisan 
budaya Islam yang agung ini. 


Kami berharap buku ini dapat ikut berperan dalam medan 
ini dan dapat memenuhi seluruh aspek ilmunya sesuai dengan 
kebutuhan pendidikan dan dunia dakwah pada umumnya. 

Semoga Allah menerima dan menjadikan karya ini bermanfaat 
bagi masyarakat banyak, demi tersebarnya satu cabang kebudayaan 
Islam ini dan demi kehidupan ilmu agama Islam lainnya. Dia 
adalah Pelindung kami dan sebaik-baik Penolong. 


Pelayan Al-Quran dan hadis serta ilmu-ilmunya 


Dr. Nuruddin ‘Itr 
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Pendahuluan 


lalu menyempurnakannya, yang mengutus rasul-Nya 

Muhammad Saw. dengan membawa agama ini, lalu ia 
menyampaikan dan menjelaskannya. Dia memilihkan baginya 
sahabat dan pengikut yang memiliki semangat yang tinggi 
untuk menyampaikan dan mengajarkannya, memelihara dan 
membukukannya, sehingga agama ini sampai ke tangan orang- 
orang khalaf sebagaimana yang diterima oleh orang-orang salaf, 
segar mempesona sepanjang masa. 

Amma badu. Ini adalah buku tentang ilmu-ilmu hadis. Kami 
berharap buku ini akan menjadi sepotong bata merah yang 
tersusun dalam gedung ilmu agung yang dikhususkan Allah bagi 
umat ini dan dengannya Allah memuliakan umat ini melebihi 
umat-umat yang lain. Buku ini muncul sebagai sebuah karya 
yang benar-benar memaparkan kaidah-kaidah ilmu ini demi 
membela hadis Nabi, memisahkan yang sahih dari yang tidak 
sahih, dan yang makbul (diterima) dari yang tidak makbul. 


Se puji bagi Allah yang menciptakan segala sesuatu 


Buku ini menjadikan masalah-masalah ilmu ini saling 
melengkapi setelah sebelunmya bercerai-berai dan membawa 
para pembaca dari pola pikir yang parsial dan terkotak-kotak 
kepada pola pikir universal dan teratur yang mencakup seluruh 
cabang ilmu hadis, sehingga kesattannya tampak megah dengan 
kekokohan dan keperkasaannya seperti yang diharapkan. 


Dengan demikian, buku ini menyuguhkan suatu metode . 


pengkajian yang mutakhir yang memancarkan pemikiran yang 
sistematis dan teratur, dan menjelaskan kedalaman pemikiran 
para muhadditsin yang meliputi seluruh lingkup pembahasan 
kritis terhadap hadis. 


Buku ini mengupas seleksi dan pengujian segala kemungkinan 
kuat atau lemahnya sanad atau matan, atau keduanya, dan 
memandang setiap bidang kajian itu sebagai satu cabang ilmu 
hadis. Kemudian setiap cabang itu diuraikan menjadi bab-bab 
yang khusus membahas satu unsur pembahasan hadis, sehingga 
dengan demikian setiap pembahasan akan berujung dengan 
suatu kesimpulan yang amat penting. Ini karena pembahasan 
setiap cabang itu meliputi semua kemungkinan yang telah 
kami singgung, baik eksplisit maupun implisit, dari pembahasan 
para rawinya satu per satu sampai penjabaran yang meliputi 
neraca penentu kualitas hadis pada sanad dan matan. Dengan 
demikian, buku ini akan menentukan penilaian terhadap hadis 
berdasarkan prinsip analisis yang amat mendetail terhadap makna 
serta redaksinya, dan matan seta sanadnya, dengan melibatkan 
keputusan rasio dan suara hati. Di samping ia juga melapisi 
jalan pembaca menuju pola pikir yang universal dan teratur 
terhadap kaidah-kaidah ilmu yang agung ini, yang menyertakan 
cabang-cabangnya kepada pokoknya, dan memperjelas arah setiap 
kaidah dan setiap permasalahannya. 

Pembahasan dalam buku ini juga mencatat sejumlah definisi 
dengan uraiannya serta menjelaskan pendapat yang beragam 
dalam hal-hal penting dengan sikap kritis terhadap yang lemah. 
Di samping itu, buku ini menjelaskan pendapat yang dicenderungi 
penyusun, apakah perselisihan itu merupakan perbedaan istilah 
atau perbedaan ijtihad dalam menetapkan hukum. Karena 


kebanyakan perselisihan kembali kepada pemilihan masing-masing 
kelompok ulama terhadap suatu istilah yang mereka pakai untuk 
menunjukkan suatu makna yang berbeda dengan makna yang 
diperoleh kelompok ulama lain. Misalnya perselisihan tentang 
definisi hadis munkar. Banyak orang mendapatkan pengertian 
yang kabur karena tidak adanya penyelesaian perbedaan istilah 
dalam disiplin ilmu ini. 

Untuk memperjelas definisi-definisi dan kaidah-kaidah 
kami melengkapinya dengan serangkaian contoh dan beberapa 
definisi serta kaidah, di antaranya kami kutipkan redaksinya 
secara sempurna dari kitab-kitab Sunah, agar dapat dijadikan 
acuan bagi pengkajian dan penelitian terhadap hadis. Kemudian 
setiap cabang ilmu hadis kami bahas dalam satu bab dengan 
siklus ilmu umum, yaitu dilengkapi dengan tujuan dan faedah 
mempelajarinya, agar dapat diketahui mana hadis yang makbul 
dan mana hadis yang mardud (ditolak). Dengan demikian para 
pembaca akan mendapatkan petunjuk pemikiran yang mendasar 
dan cara meletakkan setiap kaidah pada tempatnya yang sesuai 
dalam penerapannya Atas dasar inilah kami abaikan cabang- 
cabang dan masalah-masalah yang sama sekali tidak dapat 
membawa kita kepada tujuan dan faedah ilmu ini. 


Kesimpulan penelitian buku ini berada pada suatu keputusan 
yang disepakati, yaitu agar suatu hadis dapat diterima maka 
kita harus tahu bahwa rawinya menyampaikan hadis tersebut 
persis seperti ketika ia menerimanya. Hal ini tidak dapat terjadi 
kecuali rawi tersebut memenuhi syarat-syaratnya. Oleh karena 
itu, pembahasan tentang hal-hal yang berkaitan dengan rawi 
itu haruslah didahulukan. 

Kemudian, pengambilan hadis oleh seorang rawi dari guru- 
gurunya itu memiliki beberapa masalah dan hukum, demikian 
pula penyampaiannya. Karena itu pula” pembahasan ilmu 
riwayah merupakan penyempurna bagi pembahasan-pembahasan 
sebelumnya. Dan karena hadis itu datang kepada kita melalui 
riwayat seorang rawi dari rawi lain, dan begitulah seterusnya, 
sampai kepada Rasulullah, maka adalah suatu kewajiban bagi 
kita untuk mempelajari syarat-syarat dapat diterimanya hadis, 


baik pada sanad ataupun matan. Syarat-syarat tersebut dijelaskan 
sehubungan dengan definisi hadis sahih dan hadis hasan, dan 
seluruhnya kami bahas secukupnya untuk menegaskan keselamatan 
dan orisinalitas hadis sebagaimana keadaannya waktu diterima. 
Di samping itu kami jelaskan pula bahwa tidak terpenuhinya 
salah satu syarat itu menjadikan hadis tersebut sebagai hadis 
dhaif, karena padanya terabaikan kriteria yang menetapkan 
keselamatan hadis. 


Atas dasar inilah kami menguji dan meneliti setiap aspek 
hadis, lalu karni jelaskan faktor-faktor kelemahan dan kekuatannya, 
disertai penjelasan hukum masing-masing. 

Kami mengawal pembahasan ini dengan problematika matan, 
karena ia merupakan pokok tujuan pembahasan sanad. Setelah 
itu dilanjutkan dengan pembahasan tentang kebersambungan 
sanad dan masalah-masalah yang berkaitan dengannya, seperti 
bersambung atau terputusnya suatu sanad, berbilangnya sanad, 
dan hal-hal lain. Kemudian dilanjutkan dengan pembahasan 
istilah dan masalahnya yang berkaitan dengan sanad dan matan, 
seperti syaadz, mudhtharib, dan mu'allal. 

Setelah pembahasan yang parsial dari setiap aspek hadis 
itu selesai, maka dilanjutkan dengan pengkajian yang lebih 
menyeluruh, suatu kajian singkat yang menjelaskan keunikan 
metode para muhadditsin, di mana penelitian dan pembahasan 
mereka meliputi seluruh faktor yang memengaruhi kekuatan dan 
kelemahan suatu hadis, baik pada sanad maupun pada matan. 
Mereka menetapkan hukum yang tepat bagi segala hal, sehingga 
tindakan mereka telah mencapai tujuan yang diinginkan, yang 
membedakan antara hadis yang makbul dan hadis yang mardud 
dengan sangat mendetail dan sistematis. 

Pembahasan buku ini kami bagi menjadi bab-bab berikut: 

Bab I. Pengertian umum tentang Mushthalah al-Hadits. Bab 
ini membahas definisi dan pengertian Ulum al-Hadits alias 
Mushthalah al-Hadits dilanjutkan dengan pembahasan tahap- 
tahap perkembangan ilmu ini, para penulis, dan kitab-kitabnya 
yang terkenal sepanjang sejarah. Bab ini juga menginformasikan 
hasil-hasil penelitian yang penting tentang hafalan dan tulisan 
para sahabat tentang hadis. 


Bab II. Tentang para rawi hadis. Bab ini terurai dalam dua 
bagian: Ihwal para rawi dan syarat diterima dan ditolak hasil 
riwayatnya serta Identitas para rawi. Bagian ini terbagi menjadi 
dua subbahasan. Pertama, ihwal sejarah para rawi; kedua, ihwal 
nama para rawi. 

Bab III. Tentang periwayatan hadis. Bab ini membahas 
tentang penerimaan, penyampaian, dan penulisan hadis serta 
tata tertib masing-masing, berikut istilah kitab hadis. 

Bab IV. Tentang diterima atau ditolaknya hadis. Bab ini 
terurai dalam dua bagian. Bagian pertama, jenis hadis yang 
dapat diterima, bagian kedua, jenis hadis yang ditolak. 

Hadis yang ditolak adalah hadis dhaif dengan segala bagiannya. 
Semuanya kami ungkapkan untuk menjelaskan percabangannya 
sesuai dengan pedoman yang sangat terperinci yang dapat kita 
rasakan manfaatnya dalam menguji kondisi matan dan sanad 
pada pembahasan yang akan datang. 

Bab V. Tentang matan. Bab ini terurai dalam dua bagian. 
Bagian 1, matan ditinjau dari sisi orang yang mengucapkannya, 
Bagian 2, matan ditinjau dari sisi dirayah-nya. 

Bab VI. Tentang sanad. Bab ini terurai dalam dua bagian. 
Bagian 1, sanad ditinjau dari sisi kebersambungannya, Bagian 
2, sanad ditinjau dari sisi keterputusannya. 

Bab VII. Hadis ditinjau dari matan dan sanad. Bab ini 
terurai dalam tiga bagian: hadis tunggal, riwayat hadis yang 
beragam tetapi serupa, dan perbedaan riwayat hadis. 

Penutup. Beberapa perdebatan dan kesimpulan umum. 

Semua pembahasan dalam buku ini merujuk pada sumbernya 
yang asli dan karya-karya khusus tentang hadis sesuai dengan 
metode historis ilmiah, bermula dari sumber yang paling tua 
hingga yang paling kontemporer. Dan kebanyakan karya-karya 
tersebut masih berupa tulisan tangan atau dianggap sebagai 
tulisan tangan karena kelangkaannya. 

Dalam buku ini juga kami tunjukkan kekeliruan beberapa 
penulis kontemporer dengan tetap tidak mengurangi sikap hormat 
kepada mereka dan apresiasi terhadap jerih payah mereka. 
Semoga Allah melipatgandakan pahala mereka. 


Kami berharap kami diberi kebenaran dan ketepatan dalam 
pembahasan ini dan juga ketika bersandar pada sumber-sumbernya. 
Dan semoga kami mendapat bimbingan dalam mengemukakan 
dan mengkaji pendapat-pendapat para ulama dan mengambil 
kesimpulan yang benar. A 

Hanya kepada Allah — Tabaraka wa Ta'ala - kami memohon 
dan hanya kepada-Nya kami ber-tawassul, semoga Dia berkenan 
menjadikan buku ini sebagai tabungan yang diterima di sisi- 
Nya. Sesungguhnya Dia adalah semulia-mulia Zat yang diminta, 
dan kemurahan-Nya adalah sebaik-baik harapan. Huwa arham 
al-raahimiin wa-dzul fadhlil 'azhiim. 


Awal Ramadhan 1392 H 
8 Oktober 1972 M 


Pengertian Umum 
tentang Mushthalah 
Al-Hadits 


A. Pendahuluan 


1. Lahirnya Mushthalah al-Hadist 


Ilah Swt. menurunkan kitab-Nya yang penuh dengan 

hikmah itu sebagai hidayah dan penerang jalan kebahagiaan 

n keselamatan bagi manusia di dunia dan di akhirat. 

Dijadikannya sebagai mukjizat yang abadi bagi Rasul-Nya 

Muhammad Saw., untuk mengajak manusia kepada jalan yang 

benar. Kemudian diberinya Sunah yang merupakan perincian 
dan penjelasan dari kitab itu. Allah Swt. berfirman: 


LAS AN ANA 
MAN bole Gr AI 


Dan kami turunkan kepadamu Al-Quran, agar kami menerangkan 
kepada umat manusia apa yang telah diturunkan kepada mereka dan 
supaya mereka memikirkan. (OS An-Nahl [16]: 44) 


TNO ira s ILA Na Pn KA ata, 
PEMBUANGAN SN IIA, 

KU er sagh rae Agr 

Dan kami tidak menurunkan kepadamu Al-Kitab (Al-Quran) ini 
melainkan agar kamu menjelaskan kepada mereka apa yang mereka 


perselisihkan itu dan menjadi petunjuk dan rahmat bagi kaum yang 
beriman. (QS An Nahl [16]:64) 


Dua ayat di atas dan ayat-ayat lainnya menjelaskan bahwa 
Rasulullah Saw. bertugas menjelaskan Al-Ouran kepada umatnya: 
atau dengan kata lain kedudukan hadis terhadap Al-Quran adalah 
sebagai penjelasnya. Penjelasan termaksud tidak hanya terbatas 
pada penafsiran, melainkan mencakup banyak aspek. Dan hal 
inilah yang menjadikan pengamalan sebagian besar Al-Ouran 
akan senantiasa membutuhkan Sunah.2) 


Al-Khathib meriwayatkan?) bahwa Imran bin Hushain ra. 
suatu hari duduk bersama sahabat-sahabatnya. Tiba-tiba salah 
seorang dari mereka berkata, “Janganlah kamu menceritakan 
kepada kami selain Al-Ouran.” Maka Imran memanggilnya, 
“Mendekatlah kemari.” Orang itu mendekat. Kemudian Imran 
berkata kepadanya, “Tahukah kamu, seandainya kamu dan 
sahabat-sahabatmu hanya berpegang kepada Al-Ouran saja, maka 
apakah kamu akan mendapatkan penjelasan darinya bahwa 
salat Zuhur itu empat rakaat, salat Asar itu empat rakaat, salat 
Magrib itu tiga rakaat, dan kamu mengeraskan bacaan pada 
dua rakaat pertama saja? Tahukah kamu, seandainya kamu dan 
sahabat-sahabatmu hanya berpegang kepada Al-Ouran saja, maka 
apakah kamu akan mendapatkan keterangan darinya bahwa tawaf 
mengelilingi Baitullah itu tujuh kali, begitu pula sa'i antara Shafa 
dan Marwah?” Selanjutnya berkata, “Wahai kaumku, ambillah 
dariku (Sunah Rasulullah), karena sesungguhnya - Demi Allah 
- jika kamu mengabaikannya, niscaya benar-benar kamu akan 
tersesat”. 


2) Lihatlah perincian fungsi Sunah sebagai penjelas Al-Quran dalam kitab As-Sannah karya 
Imam Muhammad bin Nashr Al-Mirwazi, terutama hlm. 68-72. Lihat pula ringkasannya pada 
At-Tafsir wa al-Mufatsiruun karya Dr. Muhammad Husain Adz-DDzahabi,1: 55-57. 

3) AlKifayah ffilmir-Riwaayah, hlm. 15. 


Banyak sekali ayat yang dengan tegas dan jelas mewajibkan 
pengamalan atas hadis nabawi, seperti firman Allah Swt.: 


yi. “tgk 2 PPR 23 Lt 

pikap A Gaal AI Gl 

Dan taatlah kamu kepada Allah dan taatlah kamu kepada Rasul-Nya, 
dan berhati-hatilah. (OS Al-Ma-idah. [5] : 92) 


074 tuat PATI Wa TT SAL G 
KE dag Ngasi bêg AA A SALATE 
N | Na pa 


Din tidaklah patut bagi laki-laki yang beriman dan tidak (pula) bagi 
perempuan yang beriman, apabila Allah dan Rasul-Nya telah menetapkan 
suatu ketetapan, akan ada bagi mereka pilihan (yang lain) tentang 
urusan mereka, Dan barang siapa mendurhakai Allah dan Rasul-Nya, 
maka sungguhlah ia telah sesat dengan sesat yang nyata. (QS pan 


Ayat ini turun berkenaan dengan penghuni suatu rumah 
di mana Rasulullah Saw. melamar seorang gadis dari mereka 
untuk diperistrikan kepada salah seorang sahabatnya. Namun 
mereka tidak merelakannya. Lalu turunlah ayat ini lantaran sebab 
itu.) Ayat ini mencela mereka dengan celaan yang cukup jelas, 
padahal perkara itu merupakan salah satu urusan mereka yang 
sangat pribadi dan dilindungi syariat. Akan tetapi, karena dalam 
hal ini mereka berhadapan dengan ketetapan Nabi Saw., maka 
penolakan mereka itu dianggap sebagai suatu kesalahan dan 
maksiat. Lalu bagaimana pandangan pembaca tentang kepatuhan 
dan ketaatan kepada beliau dalam urusan-urusan lain? 


Beberapa hadis mutawatir mengisyaratkan tentang kewajiban 
mengambil petunjuk beliau dalam segala urusan, baik urusan kecil 


4) Tafsir Ibnu Katsir, 3:49. Akan tetapi riwayat-riwayat yang berkenaan dengan ini berbeda 
dalam menentukan orang yang bersangkutan. Satu riwayat menyebutkan bahwa ayat ini 
berkenaan dengan lamaran Rasulullah Saw. kepada Zaenab, anak perempuan bibi beliau 
untuk bekas hambanya Jaid bin Hartsah. Lalu keluarga Zainab tidak merelakannya karena 
Zaid itu bekas hamba. Riwayat lain menyebutkan bahwa ayat ini berkenaan dengan lamaran 
beliau kepada seorang perempuan muda dari kabilah Anshar untuk salah seorang sahabat 
beliau, tetapi mereka menolak. Dengan itu kita berhujah hanya dengan makna yang sama 
dalam riwayat-riwayat itu saja. 


maupun urusan besar, mulia atau hina, dengan hati yang rela 
atau enggan, menguntungkan atau merugikan. 


Di antaranya adalah sabda Rasulullah Saw. berikut: 


PA 79 & xa - A Wid a Aoa Ar 
KN Al: GT UEA LEUEN 

T n TA AA 
JAE 5 ERAT ag Winata lp 
Sa “1 PERASA 
PA peri ARI KENAN 
Pegangilah olehmu Sunahku dan sin para khalifah yang mendapat 
petunjuk dan berada di jalan yang lurus. Pegangilah dan gigitlah Sunah itu 
dengan ggi-gigi gerahammu. Jauhilah olehmu perkara-perkara yang diada- 
adakan, karena setiap perkara yang diada-adakan itu bidah dan setiap bidah 
itu adalah kesesatan?) 


r 


Sing HI aa RA Ng 
Lan PA 32 
EA DETRE 


Sesungguhnya ucapan yang paling baik adalah Kitab Allah, sebaik-baik 
petunjuk adalah petunjuk Muhammad, dan seburuk-buruk perkara adalah 
yang diada-adakan.5) 


Bahkan Nabi Saw. menekankan agar kita berpegang pada 
hadis beliau dalam kondisi arus budaya dan tradisi masyarakat 
yang telah menyimpang. Beliau mengimbau umat ini untuk 
mengikuti Sunahnya, karena” mengikuti Sunahnya dalam kondisi 
yang demikian akan dilipatgandakan pahalanya. Beliau bersabda: 


4 set po 


AK Kes BAB JL AS 
PUN 4 8.14 


pau Se HE daa Ga 


Aer 
- 


Barang siapa menghidupkan salah satu Sunahku yang telah 

diliburkan setelahku, maka pahala baginya semisal pahala orang yang 
mengamalkannya tanpa menguranginya sedikit pun. (HR At-Turmudzi, Ia 
berkata bahwa hadis ini hasan”) 


:5) Abu Dawud pada bab Luzuumus-Sunnah, 4:200-201, At-Turmudzi pada kitab AlHilm 2:1, 2. 
la berkata bahwa hadis ini hasan sahih; Ibnu Majah pada kitab As-Sunnah, nomor 15. 

6) Shahih Muslim, 3:11. | 

7) Jami' at-Turmudzi, 2:92. 


MA EL A GA a giras DAN 


Orang yang berpegang teguh kepada Sunahku ketika Sai dilanda 
kerusakan moral, baginya pahala semisal pahala seratus orang mati syahid. 


(HR al-Thabrani dalam d-Mu'jam al-Ausath dan al-Baihaqi dalam al-Zuhd)f). 


2. Sahabat Melandasi Ilmu Riwayah Hadis 


Untuk itulah umat Islam sangat memperhatikan hadis Nabi. 
Mereka menghimpunnya dengan mengerahkan segala hafalan 
mereka yang cemerlang dan kemampuan mereka semaksimal 
mungkin. Dengan itu hadis Nabi Saw. mendapat perlindungan dan 
pemeliharaan yang belum pernah terjadi bagi hadis nabi-nabi yang 
lain. Para rawi telah meriwayaikan kepada kita ucapan-ucapan 
Rasulullah Saw. dalam segala urusan, baik yang berat maupun 
yang ringan; bahkan seluruh segi kehidupan beliau yang kadang- 
kadang dipandang tidak penting. Mereka meriwayatkan perincian 
tindakan-tindakan beliau, tentang makan minumnya, terjaga dan 
tidurnya, serta berdiri dan duduknya, sehingga orang yang meneliti 
kitab-kitab Sunah akan berkesimpulan bahwa tak ada yang terjadi 
pada diri Nabi yang lepas dari liputan dan pemberitaan. 

Di antara bukti kecintaan dan antusiasme terhadap hadis 
adalah bahwa mereka benar-benar berusaha membagi waktu 
untuk kepentingan hidup mereka sehari-hari dan pengabdian 
yang penuh terhadap ilmu. 

Diriwayatkan dari Umar r.a., ia berkata: 


"ari 


Ip Da A 

an ea 
AA a d 

NYALA e Aan EN Up 


LAA £ ezr 

ONAE NG dia pa 

Aku dan seorang tetanggaku dari kalangan Anshar keturunan Umayyah 
bin Zaid-salah satu kabilah miskin di Madinah — silih berganti singgah di 
sisi Rasulullah Saw, ia singgah sehari dan aku singgah sehari. Apabila aku 


8)  Asy-Syifaa dengan sya syarah Al-Qaarii, 3:21. Al-Jami 'Ash Shaghiir, dengan rumus hasan seperti 
pada Faidhul Gadiir 6:264, redaksi ini dari Al-Baihaqi. 


telah singgah, maka aku datang kepadanya dengan membawa berita yang 
kudapat dari Rasulullah hari itu, baik yang berupa wahyu maupun yang 
lainnya. Dan apabila ia yang singgah, ia pun melakukan hal yang sama. 
(Muttafaqun 'Alaih).9) 


Ketika wilayah kekuasaan Islam makin luas pada masa 
Khulafa' al Rasyidin dan semakin banyak pemeluk baru agama 
Islam di wilayah-wilayah itu, maka lantaran rasa cinta - dan 
keyakinan yang mantap terhadap agama ini, bergegaslah mereka 
mempelajari hukum-hukum syariat, menghiasi diri dengan 
akhlak dan sopan santunnya, serta menelusuri nasihat-nasihat 
dan hukum-hukumnya. Para sahabat di bawah pimpinan para 
Khulafa’ al-Rasyidin tahu persis bahwa mereka tampil untuk 
memberi petunjuk bukan untuk minta bayaran. Mereka berjalan 
di muka bumi ini untuk mengajar dan memberi tahu, bukan 
untuk berbuat bidah dan zalim. Itulah karenanya perhatian 
mereka terhadap ilimu dan pemberantasan terhadap kebodohan 
dan tradisi jahiliyah benar-benar telah mencapai puncaknya. 
Para sahabat yang berhasil menaklukkan wilayah-wilayah 
tertentu menetap di sana secara terpisah untuk menyebarkan 
ilmu dan menyampaikan hadis. Para khalifah juga menugaskan 
beberapa tokoh sahabat untuk mengajarkan agama kepada umat. 
Dan mereka pada gilirannya sangat antusias untuk menerima 
siraman pengetahuan Islam -itu, sehingga kita dapati, misalnya, 
para khalifah rela melepaskan orang-orang yang sangat mereka 
muliakan semata-mata demi tugas yang mulia ini. Umar r.a. 
berkata kepada penduduk Kufah ketika menugaskan Abdullah 
bin Masud ke wilayah mereka: 


tr gr AN 9. p peri sz- 

& Sg A >( 3 lag, 

Aku telah utamakan untuk kalian Abdullah di atas (kepentingan) 
diriku. "0) 


9) Al-Bukhari dengan redaksi ini, pada kitab Alilmu, bab bergiliran dalam mencari ilmu. 1:25, 
Muslim pada kitab ath-Thalaad, 4:t91-194: At-Turmudzi pada tafsir surat At-Tahrim, 2:166; 
An-Nasaai pada kitab ath-Thalag, 6:135-136. 

10) Usudul Ghabah, 3:258-259 


Keinginan yang tinggi ini kita dapati berlanjut pada kalangan 
tabiin dan pada generasi setelahnya. Para tabiin tidak merasa 
cukup dengan apa yang mereka dapatkan dari para sahabat di 
daerah mereka masing-masing. Mereka mengadakan perlawatan 
ke pusat ilmu, yaitu Madinah al-Munawwarah, untuk mencari 
hadis dari para sahabat. Bahkan para sahabat sendiri juga 
menempuh jalan yang sama untuk menemui sahabat lain sekadar 
untuk mendengarkan hadis dari rawi pertama yang mendengar 
langsung dari Rasulullah Saw. 

Darj sini tegaslah bagi pembaca suatu hakikat yang memiliki 
nilai kepentingan tersendiri, bahwa sahabat r.a. merupakan rujukan 
yang utama bagi dasar ilmu riwavah hadis. Yakni, karena hadis 
itu di masa Rasulullah Saw. merupakan suatu ilmu yang didengar 
dan didapatkan langsung dari beliau, maka setelah beliau wafat 
hadis disampaikan oleh para sahabat kepada generasi berikutnya 
dengan penuh semangat dan perhatian sesuai dengan daya hafal 
mereka masing-masing. Kemudian hadis menjadi suatu ilmu yang 
diriwayatkan dan karenanya muncullah ilmu riwayah hadis. 

Para sahabat juga telah meletakkan pedoman periwayatan 
hadis untuk memastikan keabsahan suatu hadis. Mereka juga 
berbicara tentang para rijal-nya, sebagaimana akan kami jelaskan. 
Hal ini mereka tempuh supaya dapat diketahui hadis makbul 
untuk diamalkan dan hadis yang mardud untuk ditinggalkan. 
Dan dari sini muncullah mushthalah al-hadits. 


3. Ilmu Hadis Riwayah dan limu Hadis Dirayah 


Dalam subbab ini akan kami kemukakan definisi ilmu hadis 
lalu kami jelaskan tahap-tahap perkembangannya. 

Lebih dahulu kami jelaskan pengertian kata “ilmu” dan kata 
“hadis”. Ilmu menurut bahasa Indonesia adalah memahami sesuatu. 
Bedanya dengan marifat adalah bahwa ilmu itu diungkapkan 
untuk memahami kulliyat (totalitas) berdasarkan dalil, sedangkan 
marifat untuk memahami bagian-bagiannya. 

Hadis menurut bahasa adalah kebalikan dari gadim (sesuatu 
yang terdahulu ainu lama) dan dipakai juga dengan makna kabar. 


Dinyatakan dalam Al-Oamus, “Al-Hadits huwa al jadiid wa 
al-khabar” (hadis artinya sesuatu yang baru atau berita). 


Sementara itu menurut para ulama, hadis adalah: 
Adit kerak: Sl 
fE Pr ENN IP “4 KA A RÉIS 


Segala sesuatu yang disandarkan kepada Nabi Saw. baik ucapan, 
perbuatan, ketetapan, sifat diri, atau sifat pribadinya. 


Dengan definisi ini, hadis mauquf adalah sesuatu yang 
dinisbahkan kepada sahabat, dan hadis magthu' adalah sesuatu 
yang dinisbahkan kepada tabiin, tidak termasuk ke dalam kategori 
hadis. Demikian menurut pendapat al-Karmani, al-Thayyibi, dan 
orang-orang yang sependapat.!!) 

Namun, jumhur ulama berpendapat bahwa kedua jenis 
hadis di atas termasuk dalam kategori hadis, karena hadis dan 
khabar menurut mereka adalah sama dalam segi kehujahannya. 
Al-Hafizh Ahmad bin Ali bin Hajar menjelaskan dalam kitab 
Nuzhat al-Nazhar, “Khabar menurut ulama hadis adalah sinonim 
kata hadis.” Dengan demikian, menurut jumhur ulama tidak 
ada perbedaan antara hadis dan khabar.!2) 

Oleh karena itu, definisi hadis yang paling komprehensif 
adalah: 


Ig Da aan An 
Dah Ba daa 
pÉ aaa 


1) Lihat Al-Kawaakibud Durari karya Al-Karmani,1:12. 

12) Adapun ulama periode pertama mengkhususkan khabar bagi selain Nabi untuk membedakan 
antara khabar dan hadis. Oleh karena itu, orang yang ahli sejarah disebut al-Akhbari dan 
muhhadits disebut muhaddits. Sebagian ulama berpendapat bahwa khabar lebih umum 
daripada hadis, yakni khabar mencakup segala sesuatu yang datang dari Nabi dan yang 
lainnya, sedangkan hadis khusus dari Nabi. Maka setiap hadis adalah khabar, tetapi tidak 
setiap khabar itu hadis. 


tA 


Segala sesuatu yang dinisbahkan kepada Nabi Saw., baik ucapan, 
perbuatan, ketetapan, sifat diri atau sifat pribadi atau yang dinisbahkan 
kepada sahabat atau tabiin. 


Adapun Sunah menurut bahasa adalah perilaku dan pola 
hidup yang telah mentradisi, baik ataupun jelek.'?) Di antara 
penggunaannya adalah dalam sabda Nabi Saw.: 


Pi 


| aki ASA 5»... 
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Pas" TEA PI 
Ag enr e 2 ag 


Barang siapa membuat Sunah yang baik dalam islam, maka ia 
mendapatkan pahalanya dan pahala orang-orang yang mengikutinya tanpa 
menguranginya sedikit pun. Dan barang siapa membuat Sunah yang jelek 

dalam islam, maka ia mendapat dosanya dan dosa orang-orang yang 
mengikutinya... '4) 


Dalam tradisi Islam, istilah Sunah juga dipakai sebagai 
istilah bagi perilaku vang Islami. Seperti dikatakan: “Si Polan 
sesuai dengan Sunah” atau “Sunah dan bidah”. Menurut fugaha, 
Sunah adalah istilah bagi segala tindakan yang pelakunya akan 
diberi pahala dan orang yang meninggalkannya tidak diberi 
siksa. Menurut istilah sebagian muhadditsin, Sunah adalah segala 
sesuatu yang dinisbahkan kepada Nabi Saw. secara khusus, 
sedangkan menurut mayoritas mereka Sunah mencakup segala 
sesuatu yang dinisbahkan kepada sahabat dan tabiin.5) 

Akan tetapi, hasil yang cermat menunjukkan bahwa 
kebanyakan kata Sunah dipakai oleh ulama ushul al-figh. Mereka 
mendefinisikannya sebagai berikut: 


13)  Lisaanul Miizan, 17:89. 

14) Shahih Muslim, 3:87. 

15) _ Syarh Syarh an-Nukhbah, him. 16. Bandingkan dengan At-Tagriib karya An-Nawawi dan 
syarahnya Tadriibur Raawi karya As-Suyuthi, him,109. 


= 


Ti ebay NIA 
Sa ê: 
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Segala sesuatu yang dinisbahkan kepada Nabi Saw., baik ucapan, 
perbuatan, atau ketetapan.'5) 


Mereka menjadikan istilah Sunah khusus untuk segala sesuatu 
yang dinisbahkan kepada Nabi Saw. tanpa menyertakan sifat diri 
dan sifat pribadi beliau. Sebab mereka melihat Sunah sebagai 
sumber tasyrih, sementara tasyrih hanya ditetapkan dengan 
ucapan, perbuatan, dan ketetapan Nabi Saw. 

Sebutan yang paling banyak dipakai oleh ulama hadis untuk 
semua itu adalah kalimat hadis. 

Para fugaha Khurasan mengkhususkan istilah atsar untuk 
hadis mauguf, dan sebagian mereka mengkhususkan istilah khabar 
untuk hadis marfuk. Akan tetapi, pendapat yang dipegang oleh 
para muhadditsin adalah bahwa semua itu disebut dengan atsar, 
karena kata atsar berasal dari kata-kata “Atsartu al-haditsa” (aku 
meriwayatkan hadis).!”) Hal ini diperkuat oleh pernyataan Al- 
Hafizh Al-Iragi yang menjuluki dirinya dengan julukan Al-Atsari. 
Ia menyatakan pada awal Alfiah-nya: 


KE BANI $, 2 » 7 MANUH 
padae a gl dg 


Berkata orang yang mengharap Tuhannya Yang Mahakuasa, yaitu 
Abdurrahim bin Al-Husain Al-Atsari. 


Ibnu Hajar menamakan kitabnya yang membahas mushthalah 
dengan judul Nukhbat' al-Fikar fi Mushthalah Ahli al-Atsar, dan 
bukti pendukung lainnya. 


Dari uraian di atas dapatlah disimpulkan bahwa ketiga 
ungkapan ini, hadis, khabar, dan atsar, menurut muhadditsin 
memiliki makna yang sama, yaitu segala sesuatu yang dinisbahkan 
kepada Nabi Saw., baik ucapan, perbuatan, ketetapan, sifat diri 


16)  Haasyiyah at-Taiwiih karya As-Sa'd at-Taftazani, 2:2. 
17)  Tadriibur Rawi Syarh Tagriib an-Nawawi, hlm. 6 dan 109. 


atau sifat pribadi atau yang dinisbahkan kepada sahabat atau 
kepada tabiin. 

Jika Sunah menurut muhadditsin mencakup sifat Nabi, 
ushulivyun (ahli ushul fiqh) tidak memasukkan sifat Rasul 
sebagai indikator Sunah. 

Contoh hadis gauli adalah hadis berikut: 


LA 


| SEL AGS 


Sesungguhnya segala amal itu bergantung kepada niatnya.) 


Contoh hadis fili adalah pernyataan Aisyah tentang puasa 
sunah Rasulullah Saw.: 


ADA TA LIA KG, QA ar SESA LK 
- t . 
Aa A Jar $ Ja | A GP Ca 6 
UN 
Kan 
Beliau senantiasa berpuasa sehingga kami bisa berkata, “Beliau tidak 


pemah berbuka”; dan beliau berbuka sehingga kami dapat berkata, “Beliau 
tidak pernah berpuasa”.'9) 


Contoh hadis tagriri adalah hadis Ibnu Umar. Beliau berkata, 
“Ketika kembali dari perang Al-Ahzab Nabi berkata kepada kami: 


An Yaa, pap aan 24 GAE “SK, 
ARA EN NIA II 


Janganlah kalian salat Asar kecuali di wilayah Bani Ouraizhah. 


Dalam hadis itu sebagian sahabat beroleh kesempatan salat 
Asar di tengah perjalanan. Berkatalah sebagian dari mereka, 
“Kami tidak akan salat Asar sebelum sampai di sana.” Sebagian 
lagi berkata, “Melainkan kami harus salat. Ucapan Nabi itu 
tidak bermaksud demikian.” Maka kasus itu dilaporkan kepada 
Nabi, dan beliau tidak menyalahkan seorang pun dari mereka.?0) 


Sikap beliau yang demikian adalah ketetapan atau pengakuan 
beliau. Jadi yang disebut tagrir atau ketetapan Nabi adalah sikap 


18) Al-Bukhari pada pendahuluan, Muslim dalam Alimarah, 6:48. 
19) Al-Bukhari pada Shaum Sya'ban, 3:38, Mustim pada Shiyaam Nabi, 3160161. 
20) Al-Bukhari pada Shalaat alKhauf, 2:15; Muslim pada At-Maghazi, 562 


| MILIK 
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beliau menyetujui atau mengingkari terhadap perbuatan sahabat 
yang beliau saksikan atau yang dilaporkan kepada beliau. 
Contoh hadis sifati adalah sebagai berikut: 


PA IP rr 


5 ANGGA kag Adan AAN, w 
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VENIET R 


Rasulullah Saw. adalah orang yang paling dermawan dan lebih 
dermawan lagi pada bulan Ramadhan ....21) 


4 Keda es reje ċ Gr y Ip JA, 
Ha asal King ASEAN Tunda Are 9 
A PAN , PA” SEL IS E ai 
FE A 
Rasululiah Saw. adalah orang yang paling bagus wajahnya dan paling 


bagus bentuknya, tidak jangkung berlebihan dan tidak pendek.?22) 


Dari uraian tentang ilmu dan hadis di atas dapatlah dikatakan 
bahwa ilmu hadis menurut bahasa adalah pengetahuan tentang 
hadis. Namun, menurut ulama hadis, ilmu hadis itu suatu istilah 
yang mereka pergunakan untuk dua hal. ' 

a. Ilmu hadis riwayah atau ilmu riwayah hadis. 
b. Ilmu hadis dirayah atau ilmu dirayah hadis. 


a. Ilmu Hadis Riwayah 
1) Pengertian 


Banyak definisi ilmu hadis riwavah yang dikemukakan para 


ulama. Dan yang paling terkenal di antaranya adalah definisi 
Ibnu al-Akhfani berikut: 


mea 


21) Al-Bukhari pada Pendahuluan, Muslim pada Alfadha'il, 773. 
22) Al-Bukhari pada Shifaatun Nabi saw. 4188: Muslim pada Al-Fadhad'il. 7:83. 
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Ilmu hadis riwayah adalah ilmu yang membahas ucapan-ucapan 
dan perbuatan-perbuatan Nabi Saw. periwayatannya, pencatatannya, dan 
penelitian lafaHafalnya.2) 


Namun, definisi ini mendapat sanggahan karena tidak 
komprehensif, mengingat ia tidak menyebut ketetapan dan sifat- 
sifat Nabi Sawa; sebagaimana definisi ini juga tidak mengindahkan 
pendapat yang menyatakan bahwa hadis itu mencakup segala 
yang dinisbahkan kepada sahabat atau tabiin. 

Dengan demikian, definisi ilmu hadis riwayah yang terpilih 
adalah sebagai berikut. 


` 
sehe s tan 


tsss br 26 
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Ilmu yang membahas ucapan, perbuatan, ketetapan, dan sifat-sifat Nabi 
Saw., periwayatannya, pencatatannya, dan penelitian tafa-afalnya. 


Dan kita dapat menambahkan kata-kata ajaa setelah 
kata-kata Sing jika kita hendak toleran terhadap pendapat di 
atas yang dipegang oleh mayoritas. 


2) Tema Pembahasan Ilmu Hadis Riwayah 

Tema pembahasan suatu ilmu pengetahuan berkisar di antara 
hal-hal yang berkaitan dengan ilmu tersebut. Tema ilmu hadis 
riwayah adalah segala sesuatu yang dinisbahkan kepada Nabi Saw., 
sahabat, atau tabiin. Itulah sebabnya pembahasan ilmu ini berkisar 
tentang periwayatan, pencatatan, dan pengkajian sanad-sanadnya, 
serta menguji status setiap hadis apakah sahih, hasan, atau dhaif, 
di samping membahas pula pengertian hadis dan faedah-faedah 
yang dapat dipetik darinya. Dengan cara itu ilmu hadis akan dapat 


23)  Tadriibur Rawi, hlm. 4, dikutip dari Irsyaadul Gaashid yang membahas berbagai disiplin ilmu. 
Lihat definisi dalam Fathul Baagi Syarh Alfiyah aW'tragi karya Syekh Zakariya Al-Anshari, 1:7, 
Al-Kawgakib ad-Duraari Syarh Al-Bukhari, karya Al-Karrhanii, 1:12; Al-Magaashid fi Lishuulil Hadits, 
karya Kamal bin Muhammad Al-Malawi, lembaran nomor 1b. 


merealisasikan suatu tujuan yang sangat mulia, yaitu selamatnya 
periwayatan hadis dari segala hal yang tercela.4) 

Hal ini dapat dicapai dengan memelihara periwayatan hadis 
agar tetap sesuai dengan kondisi ketika diterima. Kemudian 
dengan penjabaran ilmu ini akan terbukalah upaya kita untuk 
memahami suatu hadis, apakah ia makbul dan dapat diamalkan 
atau mardud dan harus ditinggalkan. Di samping itu ilmu hadis 
riwayah ini juga menjelaskan kepada kita makna sebuah hadis 
dan cara kita menyimpulkan berbagai manfaat darinya. Jadi, 
ilmu hadis riwayah ini merupakan suatu ilmu yang sangat agung 
yang dapat mendekatkan kita kepada limpahan ilmu-ilmu Nabi.5) 


b. Ilmu Hadis Dirayah 
1) Pengertian 
Ilmu ini disebut pula dengan Muslihalah ak-hadits, Ulum al- 


hadits, Ushul ak-hadits, dan ‘ilm al-hadits, sebagaimana dijelaskan 
dalam Alfiyah al-'Iraqi.”*) 


24) Haasyiyah ash-Sha'iidi “alga Fath al-Baagi, no. ga, Haasyiyah al-Ailivuri “alaa Syarh an-Nukhbah, 
no. bb. 

25) Al-Karmani berkata, “Tema pembahasan ilmu hadis adalah diri Rasulullah Saw. selaku Rasul 
Allah. Pendapat ini diikuti pula oleh beberapa penulis dewasa ini. Meskipun baik, tetapi 
padanya kami dapatkan suatu kelonggaran yang besar, karena ia mencakup sesuatu yang 


bukan hadis, misalnya Al-Quran. Mengingat bahwa Al-Quran itu berkisar dan beliau dalam . 


kaitannya dengan tugas beliau untuk menyampaikannya dari Allah. Di samping pendapat 
tersebut juga mencakup upaya penetapan kerasulan beliau, dan masalah terakhir ini termasuk 
dalam ilmu tauhid, 

Pendapat ini juga tidak mencakup tema pembahasan ilmu hadis berupa sifat-sifat diri 
beliau, tanggal kelahiran dan kematian beliau, serta hal-hal lain yang tidak berkaitan dengan 
kerasulan. Padahal ini telah disepakati sebagai hadis. Bagaimanapun, tentang sirah dan 
segala sesuatu yang berkaitan dengannya seperti syarah dan istinbath, semua ulama telah 


sepakat menyatakan bahwa ia termasuk dalam kategori ilmu hadis. 
26) Ia menyatakan: 


Nate yeh EKAL BN | A Si 
den aa Uni tp dab aaa ag 

Ini adalah maksud-maksud penting yang akan menjelaskan ilmu hadis. 
Sedangkan pendapat yang dilontarkan oleh sebagian penulis kontemporer yang membedakan 


antara mushthalah' al-hadis dengan 'ulum al-hadits atau menjadikan salah satunya sebagai 
ilmu yang khusus membahas hal-hal tertentu, adalah pendapat yang tidak jelas pijakannya. 


Definisi yang paling baik untuk ilmu ini adalah definisi 
menurut Imam Izzuddin bin Jama'ah berikut: 


I P AA r02 18 | 
SEN NA al fe 


Ilmu yang membahas pedoman-pedoman yang dengannya dapat 
diketahui keadaan sanad dan matan.”) 


Yang dimaksudkan dengan kalimat ilmu dalam definisi di 
atas adalah pengetahuan tentang sesuatu yang sesuai dengan 
realitas yang sebenarnya berdasarkan suatu dalil. Dalam definisi 
ini ia berstatus jenis yang bisa juga mencakup ilmu-ilmu yang 
lain, seperti ilmu fikih, ushul fiqh, dan tafsir.) 

Akan tetapi, kata-kata “yang dengannya dapat diketahui...” 
merupakan batasan atau fashl yang hanya memasukkan ilmu 
mushthalah al-hadits ke dalam definisi ini dan mengecualikan 
ilmu-ilmu lainnya. 

Sanad menurut muhadditsin adalah sebutan bagi rijal al-hadits 
vaitu rangkaian orang yang meriwayatkan hadis hingga kepada 
Rasulullah Saw., sementara isnad adalah penisbahan hadis kepada 
orang yang mengatakannya. Kedua istilah ini dapat bertukar makna, 
sebagaimana ia juga kadang-kadang dipakai dengan maksud rijal 
sanad hadis. Hal ini dapat diketahui dengan hadirnya sejumlah 
indikator. 

Ahwal al-sanad, keadaan sanad adalah segala sesuatu yang 
berkaitan dengan sanad hadis, seperti ittishal (bersambung), 
ingitha' (terputus), tadlis (penyembunyian kecacatan), sikap sebagian 
rawi yang tidak sungguh-sungguh ketika menerima hadis, lemah 
hafalanny | tertuduh fasik, dusta, dan sebagainya.) 


ji! i, him. 5. | 
a R Fe pada uraian dì atas berdasarkan keberadaannya ga ga 
kemampuan pada diri orang yang berilmu. Mushthalah al-Hadits adalah nama ri 5 bad 
yang telah dibukukan, yang kaidah-kaidahnya telah disusun dalam beberapa sta | a is ki 
ulama. Kemudian ini didefinisikan sebagai serangkaian pedoman untuk mengetahui keadaan 
n sanad, | 
29) pan ahwal aksanad wa ul-matn adalah lebih tepat daripada ungkapan wira na 
ar-rawi wu al-manrawi meskipun ungkapan yang terakhir ini dipilih oleh Ibnu ajar. nan 
dengan mengetahui sanad otomatis dapat mengetahui keadaan setiap rawinya. Namun, - 
sebaliknya. Kata sanad adakalanya diambil dari sandaran seperti tembok, dan aus : 
sebagaimana dijetaskan dalam Al-Mishbah at Munir atau diambil dari kalimat a pa A 
yang berarti si Fulan dapat dipercaya, sebagaimana dijelaskan dalam Mukhtar ash-shihah. 


Adapun matan adalah pernyataan yang padanya sanad 
berakhir); sedangkan keadaan matan adalah segala sesuatu 
yang berkaitan dengannya, seperti raf (marfuk, yang dinisbahkan 
kepada Nabi Saw.), magf (mauguf, yang dinisbahkan kepada 
sahabat), svud:udz, sahih, dan “sebagainya. 


2) Tema Pembahasan Ilmu Hadis Dirayah 

Tema pembahasan ilmu hadis dirayah adalah sanad dan 
matan dalam upaya mengetahui hadis yang makbul dan yang 
mardud. Namun, timbul pertanyaan, bukankah tema pembahasan 
ini merupakan tema ilmu hadis riwavah, lalu apa bedanya? 

Jawabannya adalah bahwa ilmu hadis dirayah mengantarkan 
kita untuk mengetahui hadis yang makbul dan mardud secara 
umum berdasarkan kaidah-kaidahnya; sementara ilmu hadis 
riwayah merupakan upaya untuk membahas hadis-hadis tertentu 
yang dikehendaki, lalu diaplikasikan dengan kaidah-kaidah 
umum di atas untuk diketahui apakah suatu hadis itu makbul 
atau mardud, sekaligus menguji ketepatan periwayatannya dan 
syarahnya. Dengan demikian, ilmu hadis riwayah lebih merupakan 
penerapan praktis dari suatu hadis yang diinginkan. Perbedaan 
antara keduanya sama seperti perbedaan ilmu nahwu dan irab 
atau ushul figh dan fikih. 


4. Sasaran Ilmu Mushthalah al-Hadits 


Ilmu mushthalah a-hadits didirikan demi suatu tujuan yang 
agung, yakni memelihara hadis Nabi dari kecampuradukan, 
manipulasi, dan pendustaan. Tugas ini teramat penting karena 
mengandung sejumlah faedah yang mahapenting. Di antaranya 
sebagai berikut. 

a. Dengannya agama Islam terpelihara dari perubahan dan 
pencemaran. Sebab umat Islam meriwayatkan hadis-hadis 

Nabi dengan sanad-sanadnya yang pada gilirannya dapat 


30) Kata matan semula berarti sesuatu yang keras di permukaan bumi, sebagaimana dijelaskan 
dalam kitab Al-Mishbaah, karena musnid menguatkannya dengan sanad dan mengangkatnya 
kepada orang Yang mengucapkannya. Lihat Tadriibur Raawi, him 5-6. 


D yan, 


membedakan antara hadis yang sahih dan dhaif. Tanpa 
ilmu ini akan terjadi kekeliruan antara hadis sahih, dhaif, 
dan maudhu' dan sulit untuk membedakan antara ucapan 
Nabi dengan ucapan lainnya. 


b. Kaidah-kaidah ilmu ini akan dapat menghindarkan orang 


dari suatu ancaman besar yang ditujukan kepada orang 
yang meriwayatkan hadis secara sembarangan. Dalam suatu 
hadis beliau bersabda: 


A MP4 12354 m t raga 
NA GAN ak Ga AAL GEA, LL 
ra “ind 
| 
Barang siapa meriwayatkan dariku suatu hadis yang diketahui bahwa 
hadis itu dusta, maka ia adalah seorang pendusta.") 


Dan dalam sebuah hadis mutawatir beliau bersabda: 


5 2 Ban ELIA AA P ngo 
TE Gea ang Sip 


- 


Barang siapa sengaja berdusta atas diriku, maka hendaklah ia bersiap- 
siap menempati tempat tinggalnya di neraka. 


Ilmu ini telah memberi sumbangan yang sangat besar dalam 
upaya memberantas berbagai jenis khurafat yang disebarkan 
oleh orang-orang Bani Israil dan umat lainnya dengan 
membuat kisah-kisah dan dongeng-dongeng yang fiktif. Ini 
adalah suatu penyakit ganas yang mengancam kekuatan dan 
memorakporandakan umat Islam. Sebab dengannya umat 
menjadi terpecah belah hingga tidak dapat membedakan 
mana yang hak dan mana yang batil, mana yang benar 
dan mana yang salah, sehingga dengan mudah mereka 
akan tunduk kepada setiap pengoceh yang mengajak mereka 
kepada kebinasaan dan kehinaan. 

Seorang alim yang religius ketika menangkis setiap pendustaan 
terhadap hadis Nabi berarti dia telah melaksanakan suatu tugas 
kemanusiaan dan etis. Terlebih lagi ia telah melaksanakan 


6 


31) Muqaddimah Shahih Muslir,1:7, At-Turmudzi pada kitab alimu, 5:36 menurutnya sahih, Ibnu 
Majah, him. 1415 dari Ali bin Abi Thalib dan Al-Mughirah bin Syubah serta Samurah bin 
Jundub; Faidhu! Gadiir, 6:16. 


2 


suatu kewajiban agamanya, karena dengannya ia telah 
mengarahkan akal yang sehat untuk berpikir rasional dan 
bersikap ilmiah objektif. 


2 


5. Kekhususan Mushthalah al-Hadits bagi Umat Islam 


Umat-umat terdahulu dalam menerima atau menyampaikan 
riwayat tidak pernah memperhatikan sanad atau berupaya untuk 
mengetahui identitas derajat keadilan dan tingkat daya hafal para 
periwayatnya, sehingga peristiwa-peristiwa yang bersejarah mereka 
riwayatkan menurut cara mereka masing-masing, sementara 
perkara agama hanya bersumber dari ucapan dan tulisan para 
rawi mereka tanpa ditanya kondisi sanadnya, apalagi diteliti 
secara kritis. 

Akan tetapi ketika Allah menjadikan agama ini sebagai penutup 
semua risalah dan agama, dan Dia berjanji akan memelihara dan 
melindunginya, maka dikhususkan-Nya bagi umat ini dengan suatu 
karunia agar tetap memelihara Kitab Rabb-nya dan menjaga hadis 
nabinya. Lalu mereka ciptakan kaidah-kaidah mushthalah dengan 
teori ilmiah yang sangat baik yang dengannya kebenaran berbagai 
nas yang diriwayatkan dapat diuji.) 

Imam Abu Muhammad bin Hazm?) berkata, “Periwayatan 
oleh orang yang terpercaya dari orang yang terpercaya hingga 
sampai kepada Nabi Saw. adalah suatu hal yang karuniakan Allah 
secara khusus kepada umat Islam dan tidak pernah dikaruniakan 
kepada umat-umat terdahulu. Hal ini Allah lestarikan bagi mereka 
sebagai karunia khusus melebihi umat-umat lainnya.” 

Al-Hafizh Abu Ali AlJayani berkata, “Allah mengkhususkan 
bagi umat ini tiga hal yang belum pernah diberikan-Nya kepada 
umat-umat sebelumnya: yaitu sanad, nasab, dan irab.”™) 

Dewasa ini para peneliti telah mengakui kecermatan apa 
yang telah dilakukan oleh para muhadditsin dan "kecemerlangan 


32) Al-Madkha! ilaa “Uluum al-Hadiits oleh penulis, hlm.13. 
33) Al-Fash fi al- Milal wa al-ahwa' wa an-Nihal, 2:82 
34) Tadrib al-Rawi, Hal. 359. 


Pagi 


hasil jerih payah mereka, sehingga para sejarawan mengambil 
teori-teori muhadditsin ini sebagai dasar kajian yang mereka 
ikuti dalam meneliti hakikat sejarah. Karena teori itu mereka 
anggap sebagai neraca terbaik untuk menguji kebenaran data- 
data sejarah.) 


B. Tahap-Tahap Perkembangan Ilmu Hadis 


Telah disinggung di atas bahwa ilmu mushthalah al-hadits telah 
melalui tahap-tahap perkembangan dalam sejarah. Berdasarkan 
pengamatan sejarah kami kemukakan gagasan baru, betapa 
perlu diadakan penelitian Ta terhadap ilmu-ilmu hadis 
guna menjelaskan tahap-tahap perkembangan hingga dewasa 
ini. Kesimpulan yang kami dapatkan menunjukkan adanya 
tahap-tahap perkembangan ilmu hadis ini yang belum pernah 
dijadikan sebagai landasan penelitian historis terhadapnya oleh 
para peneliti terdahulu. Tahap-tahap tersebut ada tujuh, yang 
secara singkat kami uraikan berikut ini. 


1. Tahap Pertama, Kelahiran Ilmu Hadis 


Tahap ini berlangsung pada masa sahabat sampai penghujung 
abad pertama Hijriah. 

Ketika Nabi Saw. wafat, para sahabatlah yang membawa panji- 
panji Islam. Kafilah ini berjalan mengawalinya demi menyelamatkan 
kemanusiaan dan menyampaikan segala sesuatu yang diajarkan 
oleh Rasul Saw. Waktu itu mereka telah hafal Al-Quran dengan 
sempurna seperti halnya mereka menguasai dan memelihara hadis 
Nabi. 


a. Faktor Pendukung Pemeliharaan Hadis 


Di antara faktor pendukung pemeliharaan hadis yang 
terpenting adalah sebagai berikut. 


35) “ Contohnya kitab Mushathalah al-Tarikh karya Dr. Asad Rustam yang penyusunannya 
berdasarkan uraian Ibnu Ash-Shalah dalam kitab "Ulum al-Hadits. 
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1) Kejernihan Hati dan Kuatnya Daya Hafal 

Bangsa Arab dahulunya adalah umat yang nmi, tidak dapat 
membaca dan menulis. Mereka hanya mengandalkan ingatan, 
dan ingatan itu akan berkembang dan semakin kuat apabila 
dipergunakan setiap diperlukan. Kesederhanaan kehidupan dan 
jauhnya mereka dari hiruk pikuk peradaban kota dengan segala 
problematikanya menjadikan mereka berhati jernih. Karena itu 
mereka dikenal sebagai bangsa yang kuat daya hafalnya yang sulit 
dicari tandingannya dan kecerdasan mereka sangat mengagumkan. 
Mereka dapat menghafal nasab-nasab mereka meskipun panjang 
dan berantai ke beberapa generasi. Dengan sekali dengar mereka 
dapat menghafal syair-syair yang panjang, khotbah, dan lainnya 
sebagaimana tercatat dalam sejarah. Ini merupakan suatu kebanggaan 
yang tidak pernah dimiliki oleh umat lain. | 


2) Minat yang Kuat terhadap Agama 

Bangsa Arab yakin bahwa tidak ada kebahagiaan di dunia 
dan keberuntungan di akhirat, dan tidak ada jalan menuju 
kemuliaan dan kedudukan yang terhormat di antara umat lain 
kecuali dengan agama Islam ini. Karena itu mereka mempelajari 


seluruh hadis Nabi dengan penuh perhatian. Dan tidak diragukan" 


lagi bahwa jika hal ini saja yang dipertimbangkan, maka itu sudah 
cukup untuk memperkuat hafalan mereka sebagaimana dapat 
dirasakan oleh setiap orang. Apabila perhatian seseorang terhadap 
suatu masalah sangat besar dan merasa sangat berkepentingan 
dengannya lalu dia menguasainya, maka dia akan benar-benar 
menyimpannya dalam ingatan dan tidak akan melupakannya. 
Minat seperti ini diperkuat dengan imbauan Rasulullah Saw. 
kepada mereka agar menghafal hadis dan menyampaikannya 
kepada orang-orang. Imbauan tersebut terdapat dalarn banyak 
hadis, dan hal ini menunjukkan betapa besar perhatian beliau 
terhadap penghafalan dan penyampaian hadis. Misalnya hadis 
Zaid bin Tsabit, katanya: “Saya mendengar Rasulullah Saw 
bersabda: | 


Pa 1 GA, Petai WI KA PENI 54 P 

- . . ” 1 . 

AB palapa la ae LAMAN pn 

As GTA NN fa 20 aa ah 

“Ang ATI GA ya JI AS pal Gaga ALA pt 

Semoga Allah memperindah wajah orang yang mendengar ucapanku 

lalu menyampaikannya. Mungkin saja orang yang membawa (informasi) figh 
itu bukan seorang fagih, dan bisa saja orang yang membawa (informasi) 
figh menyampaikannya kepada orang yang lebih fagih daripadanya. (HR. 
Abu Dawud, Al-Turmudzi, dan Ibnu Majah) 36) 


Dengan demikian, pemeliharaan hadis itu wajib hukumnya, 
agar umat Islam bebas dari tuntutan penyampaiannya yang telah 
diperintahkan Rasulullah Saw. 


"i 


3) Kedudukan Hadis dalain Agama Islam 

Sebagaimana telah maklum, hadis merupakan sendi asasi yang 
telah membentuk pola pikir para sahabat serta sikap perbuatan 
dan etika mereka. Sebab mereka senantiasa ikut dan tunduk 
kepada Rasulullah Saw. dalam segala hal. Setiap kali mereka 
mendapatkan suatu kalimat dari Nabi Saw. maka kalimat itu 
akan mendarah daging dan menjelma dalam perilaku mereka. 
Hai seperti itu tidak diragukan lagi akan menyebabkan mereka 
hafal dan menutup kemungkinan untuk lupa. Dan dengan cara 
itu mereka dapat membebaskan diri dari tuntutan kewajiban 
sekaligus sebagai manifestasi ketaatan mereka. 


4) Nabi Tahu bahwa para Sahabat Akan Menjadi Pengganti 
Beliau dalam Mengemban Amanah dan Menyampaikan 
Risalah 


Beliau menempuh beberapa metode dalam menyampaikan 
hadis kepada mereka dan menempuh jalan hikmah agar mereka 
benar-benar mampu mengemban tanggung jawab. Di antara cara 
beliau berbicara adalah sebagai berikut. 

a) Beliau tidak menyampaikan hadis secara beruntun, melainkan 
sedikit demi sedikit, agar dapat meresap dalam hati. 


36) Abu Dawud, bab Fadhlu Nasyr al-ilmu, 3:322; AtTurmudzi, 5:33-34; Ibnu Majah, 1:84 


b) Beliau tidak berbicara den 
dengan sederhana. Kedua h 
sebagai berikut: 


gan panjang lebar, melainkan 
al ini dijelaskan oleh Aisyah r.a. 


Pe Una WE TEIR EE T 2b o ar 
. abas Saleh Kes ASK 
Nabi Saw. berbicara begitu rupa hing; 


| | a ga seandainya seseorang ingi 
menghitungnya niscaya ia akan dapat menghitungnya. (Muttafaq alah) 


KAKELT PPIE : 

Sepat tnya 
2 Au: ye NA AA na 

Haa jadi DE, KESAN, a 


su S - p 
l 


: nnya. Beliau berbicara dengan san at jel 
tegas hingga dapat dihafal oleh orang yang duduk aa aa D 


< Turmudzi)3) 


c) Da. a kali mengulangi pembicaraannya agar dapat 
itangkap oleh hati orang-orang yang mendengarnya 


sebagaimana dijelaskan dalam Shahi 
É ahih Al-B 539 
lainnya dari Anas, katanya: Heran: dan 


LAH NI, Mei 5, 
A | A r A PERAE T PEPA 
Afad o ALAN Jaa K 
Jtr r ALA aP 
Rasulullah Saw. mengulang-ulang satu kata sampai tiga kali agar dapat 
dihafal. 


5) Cara Nabi Saw. Menyampaikan Hadis 
Rasulullah Saw. 


telah dianugerahi kemz , 
dimiliki orang lain ampuan yang jarang 


dalam menjelaskan suatu masalah. Kare 


itu Al-Quran menyebut hadis sebagai al-Hikmah.40) id 


m Tidak diragukan lagi bahwa penjelasan yang balieh akan 
pat menguasai hati orang yang mendengarnya, seba; 


za bagaimana 
akan mengaliri dan membasahi rasio dan emosi. 


Lalu bagairnana 


Mean San 
37) Al-Bukhari, 4:190; Muslim, 8:239. 

38) Asy. Syamaa'i 1 28 bersumber pada Al-Bukhari 4:190 
39) Kitab alim, 1:26, Asy-Syamaa'il, 2: 9. Di 
40) Al-Risalah karya Asy-syaff'i, him. 78. 


kiranya jika orang yang mendengarnya itu adalah orang yang 
menguasai balaghah, cerdas, dan sangat besar cintanya kepada 
pembicaranya. 


6) Penulisan Hadis 

Penulisan adalah suatu media terpenting bagi pemeliharaan ilmu 
pengetahuan dan penyebarannya kepada masyarakat luas. Tidak 
terkecuali ini telah menjadi suatu media dalam upaya pemeliharaan 
hadis, meskipun dalam hal ini terdapat sejumlah riwayat yang 
berbeda dan pandangan yang beraneka ragam. Berkenaan dengan 
penulisan hadis telah lahir sejumlah kitab, baik di zaman dahulu 
maupun di zaman belakangan") 

Diriwayatkan dalam/Shahih al-Bukhari”?) dari Abu Hurairah 
r.a, katanya, “Tidak seorang pun dari sahabat Nabi yang lebih 
banyak dariku dalam meriwayatkan hadis, kecuali Abdullah bin 
'Amr. Dahulunya ia menulis sedangkan aku tidak.” 


Riwayat lain dalam Sunan Abi Dawud, dari al-Musnad8) dan 
Abdullah bin Amr, beliau berkata, “Saya telah menulis segala 
yang aku dengar dari Rasulullah Saw. untuk aku hafalkan. 
Maka orang-orang Ouraisy melarangku dengan berkata: “Apakah 
kamu menulis segala sesuatu sedangkan Rasululah Saw. itu 
adalah manusia yang kadang-kadang berkata dalam keadaan 
marah dan kadang-kadang dalam keadaan ramah. Maka aku 
pun menghentikan penulisan itu, dan mengadukannya kepada 
Rasulullah Saw. Sambil menunjuk mulutnya, beliau berkata: 

A G + 1 LEA 4 an AL 
PA AL saa gang A A 


r 


Tulislah! Demi Zat yang jiwaku ada di tangan-Nya, tidak keluar darinya 
kecuali yang hak. 


41) Seperti kitabTagylid aH'ilmu, karya Al-Khathib Al-Baghdadi, kitab As-Sairal-Hatsiitsfii Taariikh 
Tadwiin al-Hadiits karya Muhammad Zubair Ash-Shiddiigi, kitab Tadwin a-Hadiits dalam bahasa 
India karya Munazhir Hasan Kailani. Lihat pasal Haula Tadwiin al-Hadiits pada kitab “Ulum 
al-Hadiits wa Mushthalahuhu karya Dr. Subhi Shalih, As Sunnah qabla at-Tadwim karya Dr. 
Ajjaj Al-Khathib, Taarilkh at-Turaats al-'Arabii karya Fuad Siyaskin,h/225 

42) Dalam bab Kitabat alilmu, 1148: pada Fath al-Bari, At-Turmmudzi, 5:40. 

43) Abu Dawud, 3:218; Musnad imam Ahmad, 2:205. 


N ER sejenis yang membuktikan adanya penulisan 
a zaman Nabi Saw. sangat banyak jumlahnya, dan apabila 
umpulkan akan mencapai derajat mutawatir. Namun sec: 
lahiriah ia bertentangan dengan hadis yang diriwayatkan Ka 


Muslim dari Ahmad#) dari Abu Said Al. | 
Saw. bersabda: aid Al-Khudri bahwa Rasulullah 


Pan un nya mte G 

"Aa. aka nan Pn tang 

UE Ge SA TAN HAN 
KA PAN Fe 


ata kamu tulis sesuatu dariku selain Al-Quran. Barang siapa telah 
menulis sesuatu dariku selain Al-Quran hendaklah ia menghapusnya 


Hadis-hadis yang senada dengan hadis terakhir ini juga 
cukup banyak diriwayatkan dari para sahabat, seperti Ta 
Hurairah dan Zaid bin Tsabit.””) Dan hadis-hadis tersebju tidak 
dapat diragukan lagi kesahihannya, sebagaimana tidak dapat 
diragukannya izin penulisan hadis dari beliau. ki 
EN T Wana berbeda pendapat dalam upaya menyelesaikan 

ntra ksi di antara hadis-hadis tersebut. Ibnu Qutaibah (w. 276 
m berupaya mengambil titik temu. Ia menyatakan dalam kitab 
Tawil Mukhttalaf ak Hadits“): “Kontradiksi di antara hadis-hadis di 
po mengandung dua kemungkinan; pertama kasus ini termasuk 

am kategori mansukh al-sınmah bi al-suwnah. Yakni semula 
Rasulullah Saw. melarang penulisan hadis tetapi setelah beliau 
melihat bahwa Sunah semakin banyak dan hafalan itu lambat laun 
akan hilang, maka beliau memerintahkan agar Sunah ditulis dan 
didokumentasikan. Kemungkinan kedua adalah bahwa kebaki 
menulis Sunah itu dikhususkan bagi beberapa orang hahah 
Ks Abdullah bin “Amr karena ja dapat membaca kitab-kitab 
Da dan dapat menulis dengan bahasa Siryani dan Arab 
a Ka sahabat yang lain adalah Orang-orang yang ummi, tidak 

pal membaca dan menulis, kecuali Satu-dua orang’ yang apabila 


44) Muslim, 8:229; Musnad, 3:34. 


45) Tagyiid alim, hlm. 29-35: Jaam 4 
Mengarah 935: Jaam?’ Bayaan alim wa Fadhli karya Ibnu Abdil Barr, 1:63-64; 


46) Halaman 286-287 dan halaman 290. 


menulis belum dapat dipertanggungjawabkan karena tidak sesuai 
dengan kaidah penulisan huruf hijaiah. Oleh karena itu, ketika 
beliau mengkhawatirkan adanya kesalahan penulisan, maka beliau 
melarangnya, dan ketika beliau yakin bahwa kekhawatiran itu tidak 
akan terjadi pada Abdullah bin ‘Amr, maka beliau mengizinkannya.” 

Al-Khaththabi menyatakan dalam kitabnya Ma alim al-Sunan): 
“Kemungkinan besar larangan penulisan itu datang lebih dahulu, 
kemudian datang pembolehannya.” Pendapat lain menyatakan 
bahwa larangan itu ditujukan kepada penulisan hadis bersama 
Al-Quran dalam satu lembar. Hal ini dimaksudkan agar tidak 
terjadi kekeliruan bagi para pembacanya. Adapun penulisan 
hadis dan ilmu lainnya bukanlah suatu hal yang dilarang. Al- 
Ramahurmuzi cenderung atas dinasakhnya larangan penulisan. 
Untuk ilu ia menyatakan: “Saya cenderung berpendapat bahwa 
hadis itu relevan untuk awal tahun Hijriah saja, dan ketika ada 
kekhawatiran bahwa umat Islam akan berpaling dari Al-Ouran 
apabila mereka menggeluti penulisan hadis.”4$) 

Demikianlah pendapat para ulama dalam upava mengatasi 
kontradiksi hadis-hadis itu. Namun pendapat mereka hanya 
berdasarkan ijtihad yang sulit ditemukan sandaran riwayatnya, 
kecuali mereka yang menyatakan bahwa dalam kasus kontradiksi 
itu terjadi nasikh dan mansukh yang berpijak pada riwayat. 
Hal ini dipegang oleh banyak ulama, seperti Al-Mundziri, Ibnul 
Oayyim, dan Ibnu Hajar. Mereka bersikap demikian karena izin 
penulisan itu datang setclah pelarangan, karena Nabi Saw. pada 


Fathu Makkah bersabda: Da. 
PA A 


Tulislah (khotbahku) untuk Abu Syah... 


Karena Abu Syah pernah meminta naskah khotbah beliau. 
Izin penulisan hadis dari Rasulullah kepada Abdullah bin “Amr 

datang setelah pelarangan, karena terbukti ia senantiasa menulis 

hadis hingga wafat. Ketika ia wafat, padanya terdapat sejumlah 


47) Syarah Mukhtashar Sunan Abi Dawud, 5:246. Bandingkan dengan Tahdziib as-Sunan karya 
AlMundiiri, 5:247; Lihat pula Ta'liig Ibnul-Gayyim dan Taujilh an-Nazhr, him.s-6. 

48) Al-Muhaddits al-Faashil, no. 56b, hlm. 386: Tahdziib as-Sunan, loc. cit; Lihat pengantar 
Tadyiid al-lm oleh Dr, Yusuf Al-'isy, hlm. 9; A-Manhaj al-Hadiits fi Ulum al Hadiits karya Dr. 
Muhammad As-Simahi, hlm. 36. Imatn An-Nawawi mengungkap semua pendapat itu dalam 
Syarah Muslim, 18:120. 


lembaran tulisan hadis yang telah ia namai Ash-Shadigah. Dan 
seandainya pelarangan itu datang setelah izin penulisan baginya 
niscaya ia telah memusnahkan seluruh tulisannya itu. | 

Pendapat yang berdasarkan penelitian ini hendaknya tidak 
menafikan pendapat-pendapat yang lain, melainkan seharusnya 
kita jadikan sebagai pelengkap baginya. Artinya pendapat-pendapat 
di atas kita terima selama ada ilat (sebab) larangan Ne 


dan ketika ‘illat larangan i i 
gan itu tidak ada maka dz A: 
penulisan itu.4?) a datanglah izin 


Namun, kita lihat pendapat yang menyatakan bahwa dalam 
kasus ini terjadi nasakh, sebenarnya tidak dapat menyelesaikan 
persoalan. Karena seandainya larangan penulisan hadis itu di- 
nasakh dengan hadis nasikh yang umum, niscaya para sahabat 
tidak lagi enggan menulis hadis setelah Rasulullah Saw. wafat 
dan para pencari hadis akan menjadikan nasakh itu sebagai 
argumentasi untuk menyerang sikap mereka, sebab para pencari 
hadis itu sangat besar keinginannya untuk membukukan hadis 
Dengan demikian persoalan ini masih membutuhkan penyelesaian 
yang memadai. | : 


Jalan penyelesaian yang dapat kita terima adalah bahwa 
penulisan hadis itu pada hakikatnya tidak dilarang, karena ia 
bukan hal yang ta'abbudi (ritual) dan berada di fuar jangkauan 
akal manusia. Dan seandainya keberadaan penulisan hadis itu 
dilarang niscaya tidak mungkin akan keluar izin penulisan hadis 
kepada seorang pun. ii 

Atas dasar inilah pelarangan penulisan itu pasti dilatarbelakangi 
oleh suatu “iat yang merupakan penentu bagi keluarnya izin 
atau larangan. Dan “illat yang tepat menurut pandangan kami 
adalah adanya kekhawatiran berpalingnya umat dari Al-Quran 
karena merasa cukup dengan apa yang mereka tulis.0) 


49) Oleh karena itu, Ibnu Hajar menj 
€ , jelaskan dalam Fath al-Bari,1: ini 
aan alah endapan al Bari,1:149 bahwa pendapat ini adalah 
X L A 
50) Maka sungguh sayang jika dewasa ini seorang yang menekuni hadis ketika ditunjukkan 


kepadanya satu ayat Al-Quran tiba-tiba ia ti j 
Aak api kih a Q tiba ia tidak mengetahui bahwa ayat itu adalah bagian 


Apabila kita perhatikan ucapan para sahabat yang tidak 
mau menulis hadis dan melarang penulisannya, maka akan kita 
dapatkan bahwa mereka telah menjelaskan “illar itu. Misalnya 
Abu Nadhrah berkata, “Aku pernah berkata kepada Abu Said, 
“seandainya kamu menuliskan hadis untuk kami, karena kami 
tidak hafal.” Abu Sa'id berkata: “Kami tidak akan menuliskan 
hadis buat kamu dan kami tidak akan menjadikannya dalam 
lembaran-lembaran. Rasulullah Saw. menyampaikan hadis kepada 
kami dan kami menghafalkannya. Maka hafalkanlah dari kami 
sebagaimana kami hafal dari nabimu.”!) 

Abu Sa'id adalah orang yang meriwayatkan hadis tentang 
pelarangan penulisan hadis. Ia menafsirkan pelarangan itu 
sebagai kekhawatiran Rasulullah Saw. akan ditermpatkannya hadis 
dalam posisi yang mengalahkan Al-Quran. Dan rawi suatu hadis 
pasti lebih tahu tentang hadis yang bersangkutan, sebagaimana 
ditegaskan oleh para ulama. 

Diriwayatkan dari Urwah bin Zubair bahwa Umar bin Al- 
Khaththab ingin menuliskan Sunah-Sunah Rasulullah Saw., lalu 
beliau merundingkan keinginannya itu dengan para sahabat, dan 
mereka sepakat agar beliau mewujudkan keinginan itu. Namun 
kemudian beliau bingung. Beliau beristikharah selama sebulan 
untuk menentukan sikapnya. Setelah mendapatkan petunjuk dan 
Allah, beliau berkata: “Sesungguhnya saya pernah berkeinginan 
untuk menuliskan Sunah-Sunah Rasulullah Saw. Akan tetapi, 
aku ingat bahwa kaum sebelum kamu menulis beberapa kitab 
lalu mereka asvik menyibukkan diri dengan kitab-kitab itu 
dan meninggalkan Kitab Allah. Demi Allah, saya tidak akan 
mencampuradukkan Kitab Allah dengan suatu apa pun buat 
selama-lamanya.”2) 

Dengan pernyataan itu Umar secara tegas menjelaskan 
kepada sekelompok sahabat tentang “illat yang melatarbelakangi 
sikap mereka tidak menulis hadis. Pernyataan senada banyak 
diriwayatkan dari sejumlah sahabat, antara Jain Ibnu Abbas.33), 


51)  Tagyiid al Im, hlm. 36; Jami" Bayaan alim, 1:64. 

52) Tagyiid allim, him. 49; Ibnu Abdil Barr dalam Jaami’ Bayaan alim, : 64. Riwayat tentang 
Umar dalam hal ini sangat hanyak 

53) Tagyiid a-'ilm, hlm. 43. 


Ibnu Mas'ud, dan “Abu Musa Al-Asyari"4) Bahkan Ibnu Sirin 
menjelaskan pendirian umum sahabat sebagai berikut: “Para 
sahabat berpendapat bahwa yang menyebabkan Bani Israil 
tersesat tiada lain karena mereka menekuni kitab-kitab yang 
mereka peroleh dari para penttahulu mereka.”55) 

Al-Khathib menyatakan dalam kitab Tagyid al-'ilm56): “Hasil 
penelitian menunjukkan bahwa keengganan penulisan hadis pada 
masa-masa awal tiada lain agar tidak terjadi keserupaan Al-Ouran 
dengan yang lainnya, atau agar Al-Ouran tidak ditinggalkan 
karena mereka menekuni selainnya.” 

Oleh karena itu, penulisan hadis yang diizinkan oleh Rasul 
adalah penulisan yang tidak dijadikan sebagai bahan bacaan umum 
di kalangan sahabat. Oleh karena itu, Rasul tidak memerintah 
seorang pun untuk menulis hadis seperti perintah beliau untuk 
menulis Al-Ouran. Beliau hanya memberi izin penulisan itu 
kepada beberapa sahabat secara individu dan mereka tidak 
pernah tukar-menukar catatan hadis. Tulisan hadis yang mereka 
miliki hanya mereka simpan sebagai penguat hafalan mereka. 
Baru setelah ilmu Al-Quran tersebar luas, para penghafal dan 
pembacanya telah banyak, dan telah diyakini bahwa Al-Ouran 
telah dapat menjiwai seluruh masyarakat serta tidak lagi 
dikhawatirkan bercampur dengan yang lain, maka umat Islam 
mulai melangkah dalam pembukuan hadis dengan melibatkan 
peran serta masyarakat umum; dan tulisan-tulisan hadis pun 
mulai beredar. Hal ini terjadi atas instruksi seorang khalifah 
yang sangat adil, Umar bin Abdul Aziz. 

Dari uraian di atas kita ketahui bahwa penulisan hadis itu 
melalui dua tahap. Tahap pertama, penghimpunan hadis dalam 
lembaran-lembaran untuk kepentingan para penulisnya secara pribadi. 
Tahap ini bermula ketika Rasul masih hidup dan dilaksanakan 
atas izinnya. Tahap kedua, penulisan hadis dengan tujuan untuk 
dijadikan sebagai referensi yang akan diedarkan kepada masyarakat 
umum. Tahap ini bermula pada abad kedua Hijriah. 


54)  Tagyiid alm, hlm. 53:56; Jaami’ Bayaan al-'!im, hlm. 64-67. 
55) Tagyiid alim, hlm. 61, 
56) Tagyiid alim, hlm. 57. 


Pada umumnya penulisan hadis pada kedua tahap ini 
sekadar untuk menghimpun hadis ke dalam lembaran-lembaran 
saja. Karenanya tidak menggunakan sistematika tertentu. Pada 
pertengahan abad kedua, penulisan hadis mulai sistematis, yakni 
berdasarkan bab-bab tertentu. Dan penyusunan hadis secara 
sistematis ini mencapai puncaknya pada abad ketiga Hijriah. 
Kemudian abad ini dikenal sebagai abad pembukuan hadis. 

Sebenarnya penulisan hadis di masa Rasulullah Saw. telah 
mencakup sejumlah besar hadis yang apabila dikumpulkan akan 
menjadi sebuah kitab yang cukup tebal. Di antara tulisan hadis 
pada waktu itu adalah sebagai berikut. 


a) Al-Shahifah al-Shadigah 

Ditulis oleh Abdullah bin “Amr bin “Ash. Ia berkata, “Saya 
hafal seribu buah kata mutiara dari Nabi Saw.””) Ia sangat 
menghargai hasil tulisannya itu, ia berkata, “Tidak ada yang lebih 
menyenangkan diriku di dunia ini kecuali A-Shahifjah al-Shadigah 
dan al-Wahih. "58) Pada gilirannya shahifah itu berpindah tangan 
kepada seorang cucunya, yaitu “Amr bin Syu'aib. Imam Ahmad 
dalam Musnad-nya meriwayatkan sebagian besar isi shahifah ini 
dalam bab Musnad Abdullah bin “Amr melalui riwayat “Amr bin 
Syu'aib dari bapaknya dari kakeknya. 


b) Shahifah Ali bin Abi Thalib 

Shahifah ini sangat tipis dan hanya berisi hadis-hadis tentang 
ketentuan hukum diat dan pembebasan tawanan. 

Al-Bukhari?) dan lainnya meriwayatkan kisah shahifah Ali 
ini dari riwayat Abu Jubaifah, katanya: Aku bertanya (kepada 
Ali), “Apakah kamu mempunyai kitab?” Ia menjawab, “Tidak, 
kecuali Kitab Allah, ilmu yang kudapati dari seorang Muslim, 
dan apa yang terdapat dalam shahifah ini.” Aku bertanya: 
“Apa yang terdapat dalam shahifah itu?” Ia menjawab, “Agi 
(ketentuan-ketentuan “llat), tentang pembebasan tawanan perang 


Usudul Ghaabah, 3:233. | | 
2 Sunan Ad-Darimi,1:127. Wahth adalah nama tanah yang diwakafkan oleh ayahnya di Thaif 


dan berada di bawah pemeliharaannya. 
59) Kitab Ilmu bab penulisan ilmu 1:29. 


dan bahwa seorang Muslim tidak dapat dijatuhi hukuman mati 
karena membunuh seorang kafir.” 


c) Shahifah Saad bin Ubadah 
Sa'ad bin Ubadah adalah seorang sahabat senior (w. 15 
H). At-Turmudzi meriwayatkan dalam kitab Sunan-nya50) dari 
Ibnu Sa'ad bin Ubadah, ia berkata: “Kami temukan dalam kitab 
Sa'ad bahwa Rasulullah Saw. menjatuhkan hukuman berdasarkan 
sumpah dan seorang saksi.” Akan tetapi kita tidak temukan 
selain hadis itu dari kitab ini. Namun, barangkali kebanyakan 
hadis yang diriwayatkan dari Sa'ad adalah dari shahifah ini") 
d) Surat-surat Rasulullah Saw. 
Surat-surat kepada para gubernur dan pegawai beliau berkenaan 
dengan pengaturan wilayah Islam dan negara-negara terdekat, 
serta penjelasan hukum-hukum agama. Surat-surat tersebut cukup 
banyak jumlahnya. Semuanya mengandung sejumlah hukum 
dan akidah Islam yang penting, strategi pengembangannya, 
penjelasan nisab dan kadar zakat, diat, had, hal-hal yang 


haram, dan sebagainya. Di antara surat-surat itu adalah: 
(1) Kitab zakat dan niat yang dikirimkan kepada Abu Bakar 


Shiddig, sebagaimana diriwayatkan oleh al-Bukhari dalam 
Shahih-nya.S2) Diriwayatkan oleh Abu Dawud dan At- 
Turmudzi?3) bahwa Rasulullah Saw. telah menulis surat 


60) Tuhfat al-Ahwadzi, 2:280. Lihat pula Ai-Musnad, 5:285. Suatu anggapan yang salah menyatakan 


al-Bukhari meriwayatkan bahwa shahifah Sa'ad merupakan salinan dari shahifah Abdullah bin 
Abu Aufa yang ia tulis sendiri. Sebab redaksi al-Bukhari dengan sanadnya dari Salim Abi an- 
Radhr, maula dan sekretaris pribadi Umar bin Ubaidillah. la berkata Abdullah bin Abi Aufa 
mengirim surat kepada Umar bin Ubaldillah. Lalu aku membaca surat itu, bahwa Rasulullah 
Saw.bersabda... Riwayat ini sangat jelas bahwa Abdullah bin Abi Aufa mengirimkan suratnya 
kepada Umar bin Ubaidillah. Maka atas dasar apa muncul anggapan bahwa shahifah Sa'ad 
itu merupakan salinan dari shahifah Abdullah bin Abi Aufa. Disamping itu Sa'ad dikenal 
sebagai orang yang pandai menulis sejak zaman jahiliah, dan lebih dahulu masuk Islam 
dan wafat daripada Abdulah bin Abi Aufa. Adapun Ibnu Abi Aufa tidak dikena! pandai 
menulis pada masa Rasulullah. Sungguh mengherankan bahwa beberapa ulama dewasa 
ini terpengaruh anggapan ini lalu menyusupkannya dalam Shahih al-Bukhari dengan syarah 
as-Sindi, 2143 tanpa memperhatikan redaksi di atas. 4 

61) Beberapa penulis menyebutkan shahifah yang ditulis sahabat lain, seperti Jabir, Samurah 
bin Jundub, dan Ibnu Abi Aufa. Namun kami tidak menemukan bukti bahwa shahifah- 

shahifah itu mereka tulis pada masa Rasulullah Saw. Barangkali ditulis oleh orang-orang 

yang mendengar dari mereka. 

Dalam kitab zakat, 2:18: dan diriwayatkan dengan panjang lebar oleh Abu Dawud, 2:96-97, 

An-Nasa'i, 51314. 

63) Abu Dawud, 2:96- 97; at-Turmudzi 317. 


62) 


. dari pengetahuan 


tentang sedekah, tetapi tidak dikirimkan kepada siapa 
un sampai beliau wafat. | NAN 
(2) a beliau kepada ‘Amr bin Hazm, salah Sorg 
gubernur di Yaman. Surat ini berisi prinsip-prinsip ajaran 
Islam dan cara dakwahnya, masalah ibadah, nisab zakat, 
ajak, dan diat4) | T 
(3) R beliau kepada Wail bin Hujut, yang ditujukan 
untuk kaumnya di Hadramaut. Surat ini berisi prinsip 


umum ajaran Islam dan hal-hal haram yang sangat 
Flu diperhatikan”) 

4) aan beliau kepada para raja dan pa 
negara tetangga serta para pemimpin bangsa 3 
itu berisi seruan untuk masuk Islam. 3 

5) Piagam-piagam perjanjian beliau dengan aa Da 5 
kafir, seperti Perjanjian Hudaibiyah, Pa 1 
dan Piagam Madinah yang mengatur kehidupan is 
antara umat Islam dan orang Yahudi serta umat lainnya 
ang berdekatan. Ta 

6) Aa yang beliau perintahkan agar D pakane 
beberapa orang sahabat berkenaan dengan dan 
instruksi dan informasi, seperti naskah khotbah beliau 


yang dikirimkan kepada 'Abu Syah al-Yamani. 


Masih ada sejumlah catatan dan tulisan lain yang luput 
kami. Namun, contoh-contoh di atas telah 
cukup sebagai bukti kemutawatiran adanya penulisan O 
ada masa Rasulullah Saw. yang telah meliputi sejumlah 
JANG dan berupa hadis-hadis yang sangat D e sa 
| ing eni sncakup masalah-masalan y 
Dikatakan penting karena menca : i 
sangat prinsipil dan dikatakan unik karena E T 
sang it sehingga harus ditulis dengan tep 
hukum yang sangat rumit se ! | 
EN benar. Itulah sebabnya penulisan hadis merupakan suatu 
faktor pendukung pemeliharaan dan proses penguasaan para 


wayatkan oleh Malik danlainnya, dan pria an er 
1 ; id dalam kitab al- : 
Tanwir al-Hawalk,1:157159: Abu Ubai f 

Idariwah karya a-Kattani, 140171; al-Mishbah a-Mudhi, no. 96. 


64) Sebaglandan hadis-hadisnya diri 
dengan panjang lebar. Sa 
mulai hlm. 357 at-Taratib al- l 

65) Ayak. 1287,349 351; a-Mishbah al-Mudhi, Ibr. no. #2. 


sahabat terhadap hadis Nabi Saw. dengan sernpurna sehingga 
mereka dapat menyampaikannya seperti keadaan ketika diterima 
dari Rasulullah Saw. 


Pendapat Sejumlah Orientalis tentang 
Penulisan Hadis 


Meskipun faktor-faktor pendukung pemeliharaan hadis 
di kalangan sahabat sedemikian kompletnya, tetapi sebagian 
orientalis melancarkan serangan dengan tuduhan yang bukan- 
bukan sehubungan dengan hal ini. Kebanyakan mereka, terutama 
tokoh mereka Goldziher, sejak semula telah memastikan diri 
untuk mengingkari adanya pemeliharaan hadis pada masa 
sahabat sampai awal abad kedua Hijriah. Bahkan sebagian 
mereka sangat berlebihan sehingga beranggapan bahwa hadis 
tidak pernah dibukukan sampai awal abad ketiga Hijriah. 
Atas dasar ini kemudian mereka berkesimpulan bahwa pada 
kurun waktu yang cukup lama ini hadis tersia-sia adanya 
karena tidak ditulis. 

Sebenarnya sikap mengingkari pemeliharaan hadis pada 
waktu Rasulullah masih hidup akan tidak mungkin datang dari 
orang yang bersikap ilmiah dan objektif, karena riwayat tentang 
penulisan hadis-hadis kuat dan sanadnya juga sangat banyak. 
Hal ini terdapat di berbagai kitab hadis sehingga mencapai 
derajat mutawatir. 

Adapun pembukuan hadis pada masa pemerintahan Umar 
bin Abdul Aziz itu sama sekali tidak menunjukkan bahwa 
sebelumnya tidak pernah ada upaya penulisan hadis. Upaya 
pembukuan hadis yang disponsori oleh khalifah yang adil ini 
sebenarnya dilatarbelakangi adanya sejumlah ulama yang belum 
melakukan pembukuan hadis dan tidak mau tukar-menukar 
kitab hadis untuk dijadikan pegangan bersama.. Oleh karena 
itu, beliau mengeluarkan instruksi untuk diadakan pembukuan 
hadis sebagai media penyebaran ilmu menuju pembukuan 
secara besar-besaran. Beliau menjadikan kitab hasil pembukuan 
waktu itu sebagai pegangan untuk umum, bukan hanya bagi 


3 : 


penyusunnya saja. Hal itulah yang dimaksud oleh Ibnu Ba 
dengan pernyataannya sebagai berikut, Sesungguhnya a 
hadis Nabi Saw. pada masa sahabat dan tabiin yang agung 
belum dibukukan dalam kitab-kitab jami dan belum a 
rapi.” Apabila orang memahami pernyataan ini tidak a 
yang kami jelaskan di atas pasti akan berpandangan nega 
dan tidak kritis”) 

Sejalan dengan pembelaan kami ini, kami tidak a a 
bahwa seluruh hadis Nabi Saw. sudah ditulis waktu itu. 2 
tidak sependapat dengan sejumlah penulis yang ka 
kepada berlebih-lebihan dengan beranggapan bahwa aa ei 
hadis pada masa Rasulullah masih hidup telah ana 2 
hadis. Dengan sikap demikian mereka seakan menga wê 
para orientalis yang mengoyak pagar lindung yang disebabkan 
ketidakpedulian mereka tentang hakikat. | 

Bahkan kami tanpa peduli akan berkata bahwa tidak Ha 
hadis pun telah ditulis waktu itu seandainya tidak yn bukti- 
bukti yang dapat dipertanggungjawabkan Nas Lam 
menetapkan telah adanya penulisan terhadap sejumlah besa 
hadis pada masa Rasulullah. Tn 

Sekelompok orientalis sejak semula telah berniat jahat F 
mempersoalkan pembukuan hadis; mereka tidak Pa si 
atau pura-pura tidak mengetahui faktor-faktor pen D a : 
pemeliharaan hadis yang begitu sempurna di kalangan ma a n 
vang tidak dapat disangkal lagi efektivitasnya. Mereka Bea 
bahwa dengan mempersoalkan penulisan hadis ini mereka akan 
dapat mencapai tujuan. B 

Demikianlah kebiasaan orang-orang zalim. Mereka pasti akan 
kembali dengan menanggung kerugian dan keaiban. Dengan 
membuka-buka buku sejarah para sahabat, akan kita San 
betapa mengagumkan kekuatan daya hafal mereka. Oleh Aa 
itu, tidak mengecewakan seandainya hadis Nabi begitu membekas 
di hati mereka, laksana membekasnya ukiran di atas batu. 


67) Adapun tuduhan Goldziher bahwa hadis-hadis yang berkaitan dengan pa 2 

67) ai adalah suatu tuduhan yang sangat busuk, sebab dengan itu ia da Ia D 
a telah melakukan apa yang telah dilakukan para rahib. Lihat sanggahan te p 
dalam Pengantar Tagyid alim karya Dr. Yusuf Musa. 
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b. Pedoman Periwayatan Hadis pada Masa Sahabat 


Para sahabat adalah penyambung lidah Rasulullah Saw. 
Untuk melaksanakan lugas itu mereka mengerahkan seluruh 
kemampuan manusiawinya, dengan tetap tidak melalaikan suatu 
perkara yang sangat mulia, yaitu memelihara peninggalan beliau 
dari berbagai perubahan. Faktor-faktor pendukung pemeliharaan 
hadis sebagaimana telah disebutkan di muka merupakan “mukjizat” 
yang menjadikan pemeliharaan mereka tangguh dalam menghadapi 
berbagai peristiwa dan mengarungi laut kehidupan yang pasang 
surut, sehingga hadis Nabi terselamatkan dari berbagai kebatilan 
yang hendak menyerangnya dari berbagai penjuru. Faktor-faktor 
tersebut mengandung kebaikan yang telah ditunjukkan kepada 
mereka dan menjadi pedoman bagi para ulama tentang cara 
memelihara peninggalan Nabi itu. 

Berikut ini beberapa strategi syariat dalam menetapkan 
dasar-dasar periwayatan dan kaidah-kaidah ilmu periwayatan 
yang sahih yang harus ditempuh sebagai pedoman yang dapat 
dikuti. Allah Swt. berfirman: ` 


WA è ati 11 MIN PAN. ata 
AN sab SN bd Ig AE 


FACE 


Sesungguhnya yang mengada-adakan kebohongan hanyalah orang-orang 
yang tidak beriman kepada ayat-ayat Allah, dan mereka itulah orang-orang 


pendusta. (QS An-Nahi [16]: 105) 


Rasulullah Saw. bersabda: 
ketr r we Ye, 


D AKAK PI aa Ai oroe 
LA AB SEKS yo 


d - 
Barang siapa sengaja berdusta atasku, maka hendaklah ia bersiap-siap 
menempati tempat tinggalnya di neraka. 


Allah berfirman tentang keharusan berhati-hati: 
KAN AA SENI Aan 
Ll Pan Sts s AKAL 


Dan janganlah kamu mengikuti apa yang kamu tidak ipiri 
pengetahuan tentangnya. Sesungguhnya pendengaran, penglihatan, a A 
semuanya itu akan diminta pertanggungjawabannya. (OS AHsraa (171: 3 


Ah NP 74 saga KATOA 
AAA KEEK a 


`. > 


Hai orang-orang yang beriman, jika datang kepadamu orang a 
membawa berita, maka periksalah dengan teliti ... (QS Al-Hujarat [49]: 6) 


Bahkan Rasulullah Saw. membebankan dosa pembuat hadis 
palsu kepada seseorang yang ikut meriwayatkannya. Hal ini 
dijelaskan dalam sebuah hadis sahih yang masyhur, bahwa 


beliau bersabda: 
22435 TKA A MY. v- WE 
a oE A ga 
-l 
Barang siapa meriwayatkan suatu hadis dariku yang ia ketahui bahwa 
hadis itu palsu, maka ia termasuk orang-orang pendusta. 


Dari ayat dan hadis di atas dapat diambil P 
kaidah periwayatan yang menopang kelangsungan peme H raan 
hadis. Pada waktu itu manusia berada pada puncak p ami 
sehingga tidak membutuhkan jarh wa tadil karena waktu n | 
adalah periode sahabat yang semuanya adalah pang orang a 
dan karenanya tidak dibutuhkan banyak kecurigaan. ) 

Oleh karena itu, mereka menggunakan kaidah periwayatan 
hadis yang sangat sederhana, sesuai dengan kebutuhan bana i 
untuk memastikan kesahihan riwayat dan menjauhi kesalahan. 
Kemudian kaidah ini senantiasa berkembang sejalan dengan 
perkembangan zaman hingga mencapai puncaknya. 


` A itimba 
68) Adapun orang munafik itu terlalu hina untuk menerima suatu ilmu atau untuk ditim 
ilmunya. Lihat Qism al-tarikh, hlm. 62, 517-522. 


c. Pedoman Periwayatan Hadis yang Terpenting pada Masa 
Sahabat 


1) Pengurangan Riwayat dari Rasulullah Saw. 
Ini karena adanya kekhawatiran bahwa orang-orang yang 
banyak meriwayatkan hadis mudah tergelincir karena salah 
atau lupa, yang pada gilirannya mereka akan berdusta atas 
nama Rasulullah tanpa disadari. Lebih-lebih pada waktu 
itu mereka sangat besar perhatiannya dalam menghafal Al- 
Ouran dan tidak ingin perhatian itu terganggu oleh urusan 
lain, sehingga Abu Bakar dan Umar r.a. sangat ketat dalam 
menerima hadis. Rata-rata sahabat menempuh jalan ini 
sehingga masyhurlah hadis berikut, baik diriwayatkan secara 


marfuk atau mauguf. 
PRO 


Cukuplah (bukti) kedustaan seseorang dengan meriwayatkan seluruh 
hadis yang ia dengar.9) 


2) Berhati-hati dalam Menerima dan Menyampaikan Hadis 
Al-Dzahabi menjelaskan sehubungan dengan biografi Abu 
Bakar Shiddig r.a.'9) “Ia adalah orang pertama yang berhati- 
hati dalam menerima hadis. Diriwayatkan oleh Ibnu Syihab 
dan Oabishah bin Dzuaib bahwa seorang nenek-nenek datang 
kepada Abu Bakar meminta penjelasan tentang hak warisnya. 
Beliau berkata, “Tidak saya dapatkan suatu keterangan pun 
dalam Al-Ouran tentang hakmu dan saya tidak tahu apakah 
Rasulullah Saw. pernah menentukan masalah seumpama 
ini. Kemudian beliau bertanya kepada para sahabat. Maka 
berdirilah Mughirah seraya berkata, Saya melihat Rasulullah 
memberi hak (nenek) sebesar seperenam.' Abu Bakar bertanya, 
“Adakah selain kamu yang turut menyaksikannya? Muhammad 
bin Maslamah menyaksikan hal yang sama. Lalu Abu Bakar 
menentukan haknya yang seperenam.” 


69) Lihat Muqaddimah Shahih Muslim, him. 8: Shahih a-Bukharia: 29: Sunan Ibnu Majah, 1:13; 
Taujih al-Nazhar, hlm. 14-16. 
70) Tadzkirat ak-Huffazh, him.2. 


Dalam menjelaskan biografi Umar bin al-Khaththah, al Dzahabi 
menyatakan, “la adalah orang yang merintis ketelitian dalam 
menerima hadis dan sering kali ia tawagguf (tidak menerima 
dan tidak menolak) terhadap hadis yang hanya diriwayatkan oleh 
seorang apabila ia ragu. Diriwayatkan oleh al-Jurairi yakni Said 
bin Iyas dan Abu Nadhrah dari Abu Said bahwa Abu Musa 
pernah mengucapkan salam tiga kali di depan pintu rumah 
Umar, tetapi ia tidak mendapat jawaban. Lantas ia pulang. Lalu 
Umar mengejarnya dan bertanya: 'Mengapa kamu pulang? Abu 
Musa menjawab: Saya mendengar Rasulullah Saw. bersabda: 


4 NA I) PMR NGU Kita WB 
Jika kamu memberi salam sebanyak tiga kali, lalu tidak mendapatkan 
jawaban, maka pulanglah. 


Umar berkata, Harus kau datangkan saksi atau kau akan 
kuhajar' Kemudian Abu Musa datang kepada kami dengan 
wajah pucat ketika kami sedang duduk-duduk. Kami bertanya, 
'Apa gerangan yang terjadi?” Lalu ia menceritakannya pada kami 
seraya bertanya, 'Adakah di antara kalian vang juga pernah 
mendengar hadis tersebut? Kami menjawab, “Betul, kami pernah 
mendengarnya. Kemudian kami mengutus seseorang di antara 
kami untuk menjadi saksi di hadapan Umar.” 

Al-Dzahabi menyatakan sehubungan dengan penjelasan biografi 
Ali ra?! “Ia adalah seorang imam yang alim dan teliti dalam 
menerima hadis sehingga mengambil sumpah dari setiap orang 
yang meriwayatkan hadis kepadanya....” 

3) Pengujian terhadap Setiap Riwayat 

Hal ini mereka lakukan dengan cara membandingkan setiap 

riwayat yang dilerima dengan nash dan kaidah agama. 

Apabila ia menyalahi salah satu dari nash, maka mereka 

akan segera menolaknya. Umar bin al-Khaththab r.a. menurut 


71) Halaman 10. 


B 


suatu riwayat dalam Shahih Muslim!?) mendengar hadis 
dari Fathimah binti Oais yang ditalak suaminya dengan 
talak tiga. Fathimah mengaku bahwa Rasulullah Saw. tidak 
menetapkan baginya tempat tinggal dan nafkah (selama 
iddah). Lalu Umar berkata, “Tidak akan kami tinggalkan 
Kitab Allah dan Sunah nabi karena pernyataan seorang 
perempuan yang tidak diketahui apakah ia hafal atau lupa. 
Ia berhak mendapatkan tempat tinggal dan nafkah.” Allah 
Swt. berfirman: 


A SAH IK 294 EN gik Ya KENA “AN 
MUI YO! 
Pera 
Anas An 


Janganlah kamu keluarkan mereka dari rumah mereka dan janganlah 
mereka diizinkan keluar rumah kecuali jika mereka mengerjakan perbuatan 
keji yang terang (OS Ath-Thalag [65]1) 


Aisyah r.a. menurut riwayat Syaikhan?) mendengar hadis 
dari Umar dan Ibnu Umar bahwa Rasulullah Saw. bersabda: 


et. 4 4, J IA ap OA £ 
Ae AM GAS Cal 
Sesungguhnya mayat itu disiksa lantaran keluarganya menangisinya. 


Berkata Aisyah, “Rahimatlahu “Umar, Demi Allah, Rasulullah 
tidak mungkin berkata bahwa Allah akan menyiksa orang 
mukmin karena tangisan seseorang melainkan beliau berkata: 


AI AN É Cile ENG AN 


Sesungguhnya Allah akan menambah siksaan kepada orang kafir 
karena tangisan keluarganya. 


72) Bab talak, 4198: Shahih al-Bukhari, 7:73: Sunan Abu Dawud, 2:2888; Sunan at-Turmudzi, 
3:484; Sunan an-Nasaf'i, 2 116, Ibnu Majah, hlm. 653, a-Muwaththa, 2:30: al-Musnad, 6:373; 
Sunan al-Darguthni, 4:22-27; al-Baihagi, 7:321,431, 471, 475. Kata-kata a-shadagat am khadzabat 
sama sekali tidak ada sumbernya dalam riwayat, dan kata-kata ini dikaji oleh musuh-musuh 
islam. Ironisnya sebagian penulis mencantumkannya dalam kitab Ushul al-Hadits atau Ushul 
al-Filth, lalu rmenyandarkannya kepada Muslim juga, padahal ia dan ahli hadis lainnya tidak 
tahu-menahu. 

73) Al-Bukhari, 2:77-80; Muslim, 3:42-43. Dikutip oleh Az-Zarkasyi dalam Aljaabah, hlm.102-103, 
76-77, dan oleh Al Suyuthi dalam Ain AHshabah, hlm. 192. Kedua imam terakhir ini dalam 


aus menghimpun sejumlah ralat Aisyah terhadap kesalahan-kesalahan para 
sahabat. 


Dan Aisyah berkata: “Cukuplah bagimu job Al-Quran: 
1 


GE ys UNO PI, 


Dan seorang yang berdosa tidak akan memikul dosa orang lain. (Q5 
al-An'am, [6]: 164; al-Isra' [17] :15; al-Fathir [35]: 7; Az-Zumar [39]: 7) 


Imam Muslim menambahkan, “Sesungguhnya kamu benar- 
benar meriwayatkan hadis kepadaku tanpa niat untuk berdusta 
atau mendustakan. Akan tetapi pendengaranmu salah.” 

Perlu dijelaskan di sini bahwa mereka melakukan koreksi 
terhadap hadis itu tiada lain demi kehati-hatian dalam menetapkan 
hadis dan sama sekali bukan karena saling mencurigai atau 
buruk sangka di antara mereka. Umar bin al-Khaththab berkata, 
“Sesungguhnya saya tidak mencurigaimu (hai Abu Musa), 
melainkan saya ingin mendapatkan kepastian.” Demikian pula 
penolakan atas sebagian hadis sering kali mereka lakukan, 
karena berdasarkan hasil ijtihad mereka, ia bertentangan dengan 
Al-Quran. Karena itu, kadang-kadang ada sebagian sahabat dan 
orang-orang setelahnya yang kita dapati mengamalkan hadis yang 
pernah ditolak pengamalannya oleh sebagian sahabat lain. Hal 
ini disebabkan karena mereka berijtihad bahwa hadis itu tidak 
bertentangan dengan dalil-dalil yang terkait. 


d. Munculnya Pemalsuan Hadis dan Langkah-Langkah 
Pemberantasannya 


Pada akhir pemerintahan Utsman timbullah bencana besar 
di kalangan umat Islam hingga mengakibatkan terbunuhnya al- 
Imam al-Syahid Utsman bin Affan dan al-Imam al-Husain r.a. 
Beberapa kelompok penveleweng muncul, dan orang-orang ahli 
bidah pun membuat sanad-sanad semaunya untuk menyandarkan 
sejumlah teks hadis yang mereka pegangi untuk membela 
bidahnya. Kemudian mereka membuat hadis-hadis yang tidak 
pernah diucapkan Rasulullah Saw. Periode itu kemudian dikenal 
sebagai awal munculnya pemalsuan hadis. 


MILIK 
Badan Perpastakarg 
45. dan Kearsipan 


Karenanya para sahabat terpanggil untuk memelihara 
hadis, lalu mengadakan penelitian dan pembahasan dengan 
amat cermat. 


Di antara usaha mereka yaitu sebagai berikut. 


1) Mencari sanad hadis dan meneliti karakteristik para rawinya, 
padahal sebelum itu mereka saling percaya dalam menerima 
hadis. 

Imam Muslim meriwayatkan dalam Mugaddimah Shahih-nya 
dan al-Turmudzi dalam al Jami-nya dari Muhammad bin Sirin, 
ia berkata, “Semula para sahabat tidak pernah bertanya tentang 
sanad. Namun, setelah terjadi fitnah mereka akan berkata kepada 
setiap orang yang membawa hadis: Sebutkanlah kepada kami 
nama-nama rijal-mu! Kemudian apabila para rawinya adalah 
pengikut Sunah, segera mereka akan menerimanya, dan apabila 
para rawinya adalah ahli bidah, mereka segera menolaknya.” . 


2) Mengimbau agar setiap orang berhati-hati dalam menerima 
hadis dan tidak menerimanya kecuali dari orang yang dapat 
dipercaya keagamaannya, ke-wara'-annya, hafalannya, dan 
ketepatannya. Lalu tersebartah di kalangan mereka kaidah 


AL "Art Ks S A P s %6 
Ve E A a YA HAA a Mis al Al 


Hadis-hadis ini tiada lain adalah agama. Maka, perhatikanlah dari siapa 
kamu mengambilnya.74) 


Dari sinilah lahir ilmu kritik rijal hadis, yaitu ilmu al-jarh 
wa at-tadil yang merupakan saka guru ushul al-hadits. 


Di antara para sahabat yang banyak bicara tentang karakteristik 
para rawi adalah Abdullah bin Abbas, Ubadah bin Shamit, dan 
Anas bin Malik. Namun, mereka tidak banyak mencela, karena 
saat itu kelemahan masih relatif jarang ditemukan. 


: Dari kalangan tabiin yang banyak membicarakannya adalah 
Sa'id bin al-Musayyab (w. 93 H), Amir asy-Syabi (w. 104 H), 
dan Ibnu Sirin (w.110 H).3) 


74) Riwayat Ibnu Halim dalam al-Jarh wa al-Ta'dil, dari sejumlah tabiin dengan redaksi 


Innamaa'Haadzihil Ahaadiitsu .... Ungkapan ini menunjukkan ad . 5 
in ah 
sahabat. | ya sifat munafik di kalangan 


75) Taujih an-Nazhar, him.114. 
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3) Mereka menempuh jalan jauh sekadar untuk mendengar 
hadis tertentu dari orang yang mendengarnya langsung dari 
Rasulullah dan untuk mengetahui karakteristik rawi yang 
bersangkutan. 


Kisah tentang pengembaraan mereka benar-benar mengherankan, 
sebab untuk mendapatkan satu hadis saja kadang-kadang 
mereka sampai menempuh perjalanan yang cukup jauh dengan 
berbagai risikonya. Misalnya, Abu Ayyub al-Anshari mengadakan 
perjalanan untuk menjumpai Ugbah bn Amir. Kemudian ia 
berkata, “Ceritakanlah kepada kami hadis yang kau dengar dari 
Rasulullah dan tidak didengar oleh orang selainmu."” Maka Uqbah 
berkata: Aku mendengar Rasulullah Saw. bersabda: 


ar PPPA YAAA . a TA Kar 
KA pa Opa Lena He KAA 
Barang siapa menutupi aib seorang mukmin di dunia, maka Allah akan 

menutupi aibnya di hari kiamat. 


Setelah itu Abu Ayyub menuju kendaraannya dan pulang.) 


Dengan demikian, berkelana dan meneliti adalah prinsip yang 
telah ditempuh oleh para sahabat dalam upaya mencari hadis. 
Lalu para tabiin mengikuti jejak mereka, dengan menjumpai para 
sahabat dan mendengar hadis dari mereka. Diriwayatkan oleh al- 
Khathib””) dari Sa'id bin al-Musayyab, ia berkata, “Sesungguhnya 
saya pernah menempuh suatu perjalanan beberapa hari, siang 
malam, untuk mendapatkan sebuah hadis.” 


Diriwayatkan dalam Shahihain”?) bahwa seseorang datang 
kepada al-Sya'bi, lalu berkata, “Wahai Aba 'Amr, orang-orang di 
sekitarku menyatakan bahwa apabila seseorang memerdekakan 
umatnya (hamba perempuannya) lalu mengawininya, maka seakan- 


76) Al-Musnad, 4153; Lihat Fath al-Bari 11158159: Sunan Abi Dawud, pada permulaan kitab ilmu, 
al-Khathib al-Baghdadi telah menghimpun kisah orang-orang yang mengadakan perlawatan 
mencari hadis wahid dalam sebuah buku kecil yang diberi judul ar-Rihlah fi Thalab al-Hadits. 
Kami telah mengedit buku ini dan kami tambahi dengan jumlah yang seimbang. 

77) Ar-Rihiah fi Thalab al-Hadis, hlm. 127-128. 

78) Shahih al-Bukhari, 1:27, Shahih Muslim,1:93; Lihat Ar-rihlah, him. 141. 


4). 


akan ia menaiki untanya” Maka al-Sya'bi berkata, “Meriwayatkan 

hadis kepadaku Abu Burdah bin Abu Musa dari bapaknya, 
bahwa Rasulullah Saw. bersabda: 

St ap aa MAMBANG te 

Mb AA Gp ASMA 


Ada tiga orang yang akan diberi pahala dua kali... 


Kemudian al-Syabi berkata, “Ambillah hadis ini! Sebab untuk 
mendapatkan hadis ini orang lain harus mengadakan perlawatan 
sampai ke Madinah.” 

Kemudian para ulama mempertahankan tradisi hadis ini, 
sehingga berkelana dijadikan suatu keharusan untuk mendapatkan 
hadis. | 
4) Mereka membandingkan setiap hadis yang diriwayatkan 

dengan hadis riwayat orang lain yang dikenal lebih kuat 
hafalannya dan lebih dapat dipercaya, demi mengetahui 
kepalsuan atau kelemahannya. Apabila didapati bahwa hadis 
mereka bertentangan dengan hadis riwayat orang yang lebih 
kuat hafalan dan lebih dipercaya, maka serta-merta mereka 
yakin menolak atau meninggalkannya. 


Demikian juga ada usaha-usaha lain yang mereka tempuh 
untuk membedakan mana hadis yang sahih dan mana yang 
cacat, yang orisinal dan yang telah berubah. Oleh karena itu, 
sebelum abad pertama Hijriah berakhir, sebenarnya telah lahir 
sejumlah cabang ilmu hadis sebagai berikut: 


a. Hadis marfuk e. Hadis mursal 
b. Hadis mau'guf f. hadis mungathi' 
c. Hadis magthu' g. Hadis mudallas 
d. Hadis muttashil dan lain-lain. 


Dan masing-masing jenis hadis ini terbagi menjadi dua. 

1. Maqbul, yaitu hadis yang pada perkembangan berikutnya 
disebut dengan hadis sahih dan hadis hasan. 

2. Mardud, yaitu hadis yang pada perkembangan selanjutnya 
disebut dengan hadis dhaif dengan berbagai tingkatannya. 


2. Tahap Kedua: Tahap Penyempurnaan 


Pada tahap ini ilmu hadis mencapai titik kesempurmaannva, 
karena setiap cabangnya dapat berdiri sendiri dan sejalan dengan 
kaidah-kaidah yang telah ditetapkan dan dipergunakan oleh para 
ulama. Tahap ini berlangsung dari awal abad kedua sampai 
awal abad ketiga, yang antara lain ditandai dengan sejumlah 
peristiwa yang menonjol. 

a. Melemahnya daya hafal di kalangan umat Islam, sebagaimana 
disebutkan oleh al-Dzahabi dalam kitab Tadzkirat al-Huffazh. 

b. Panjang dan bercabangnya sanad-sanad hadis, lantaran 
bentangan jarak, waktu, dan semakin banyaknya rawi. Hal 
ini terlihat misalnya dari hadis yang diriwayatkan oleh 
seorang sahabat kemudian diterima oleh beberapa kelompok 
umat yang berasal dari berbagai daerah, sehingga sanadnya 
menjadi banyak. Ditambah lagi kemungkinan masuknya 
sejumlah faktor yang mencacatkannya atau mengandung 
banyak “ilat yang jelas atau samar. 

c. Munculnya sejumlah kelompok umat Islam yang menyimpang 
dari jalan kebenaran yang ditempuh para sahabat dan tabiin, 
seperti Mu'tazilah, Jabbariyah, Khawarij, dan sebagainya. 
Oleh karena itu, para imam umat Islam bangkit untuk 
mengantisipasi kekacauan ini dengan langkah yang dapat 
menutup pengaruh yang mungkin timbul, antara lain adalah 
sebagai berikut. 


1) Pembukuan Hadis secara Resmi 

Umar bin Abdul Aziz merasakan adanya suatu kebutuhan yang 
sangat mendesak untuk memelihara perbendaharaan Sunah. Untuk 
itu, diedarkannya surat perintah ke seluruh wilayah kekuasaannya 
agar setiap orang yang hafal hadis menuliskan dan membukukannya 
supaya tiada hadis yang akan hilang setelah itu. 

Al-Bukhari meriwayatkan bahwa Umar bin Abdul Aziz 
mengirim surat kepada Abu Bakar bin Hazm yang berisi: 
“Perhatikanlah hadis-hadis Rasulullah Saw. yang kau jumpai 
dan tulislah, karena aku sangat khawatir akan terhapusnya ilmu, 
sejalan dengan hilangnya ulama.” 79) 


79) Shahih al-Bukhari, 1:27. 


Ar 


Kemudian 'al-Zuhri, Abu Bakar bin Abdurrahman, dan lainnya 
menulis dan membukukan hadis-hadis yang dapat mereka jumpai 
di wilayah masing-masing. Saat itu kitab-kitab hadis belum 
disusun secara sistematis melainkan sekadar dihimpun dalam 
kitab-kitab jam?’ dan mushannaf: Seperti Jam? Mamar bin Rasyid 
(w.154 H), Jami’ Sufyan al-Tsaufi (w. 161 H), Jami Sufyan 
bin Uyainaih (w.198 H), Mushannaf Abdurrazzag (w. 211 H), 
dan Mushannaf Hammad bin Salamah. Imam Malik menyusun 
kitabnya al-Muwaththa’, kitab hadis paling sahih waktu itu. Akan 
tetapi jumlah hadisnya sedikit, hanya sekitar lima ratus buah 
ditambah dengan sejumlah pendapat para sahabat dan tabiin. 
Hal ini diikuti oleh banyak ulama waktu itu, sehingga kitab 
yang diberi nama al-Muwaththa’ mencapai empat puluh buah. 
Namun, Muwaththa' Malik-lah yang paling mendapat perhatian 
para ulama, karena hadis-hadisnya merupakan hadis pilihan. 
Oleh karena itu, al-Syafi'i berkata, “Kitab yang paling sahih 
setelah Kitab Allah adalah kitab u-Muwaththa”” 

Kitab-kitab tersebut mencakup hadis-hadis marfuk, mauguf, 
dan magthu, karena maksud mereka dalam penyusunan 
tersebut adalah sekadar untuk menghimpun dan memelihara 
hadis. Karenanya mereka sangat longgar dalam periwayatannya, 
sehingga untuk setiap masalah mereka cantumkan semua hadis 
“relevan” yang didapatkannya, dengan seluruh sanadnya sampai 
kepada sumbernya. 

2) Sikap para ulama yang lebih kritis terhadap para rawi hadis 
dalam upaya jarh wa ta'dil. Karena waktu itu makin banyak 
ditemukan kelemahan, baik daya hafal ataupun unsur-unsur 
nafsu dan perbuatan bidah. Oleh karena itu, sekelompok 
ulama mencurahkan segala perhatiannya untuk meneliti 
karakteristik para rawi secara kritis, sehingga mereka menjadi 
terkenal dalam bidang ini. Di antara mereka adalah Syu'bah 
bin al-Hajjaj (w. 160 H), Sufyan al-Tsauri, dan Abdurrahman 
bin al-Mahdi (w.198 H). 

3) Sikap tawagguf (tidak menolak dan tidak menerima) apabila 
mendapatkan hadis dari seseorang yang tidak mereka kenal 
sebagai ahli hadis. 


Muslim meriwayatkan dalam Muqaddimah Shahilawa dai 
Abu Zinad, ia berkata, “Saya berjumpa dengan seratus orang 
ulama di Madinah, semuanya adalah orang-orang yang dapil 
dipercaya, tetapi hadis mereka tidak dapat diterima, karena 
mereka tidak dikenal sebagai ahli hadis.” 

4) Sikap menelusuri sejumlah hadis untuk mengungkap kecacatan 
yang mungkin tersembunyi di dalamnya, lalu untuk setiap 
hal yang baru mereka membuat kaidah dan formula khusus 
dalam upaya mengenalkannya. Dengan upaya ini menjadi 
semakin sempurnalah cabang-cabang ilmu hadis. Semuanya 
dapat berdiri sendiri dengan istilah-istilahnya yang khas. 


Dalam tahap ini juga para ulama menguji dan meneliti 
seluruh riwayat untuk mengungkap “llat-'illat-nya. Untuk itu 
perlawatan mencari hadis semakin mereka galakkan, bahkan 
dinilai sebagai kunci sukses bagi setiap pencari hadis, sehingga 
tidak dapat kita jumpai seorang muhaddits yang sukses kecuali 
ia telah mengadakan perlawatan ke beberapa daerah dan negara 
untuk mencari hadis. 

Dengan cara itu para ulama banyak mendapatkan ilmu yang 
sangat besar manfaatnya, sebab mereka mendapat kesempatan 
menyaksikan betapa hebatnya para sahabat dalam menyebarkan 
hadis di berbagai penjuru. Lalu mereka juga menimbang seluruh 
sanad dan matannya, yang kemudian melahirkan sejumlah 
manfaat yang tidak sedikit. 

Para ulama yang telah mengadakan perlawatan mencari hadis 
itu mendapatkan kedudukan yang sangat terhormat di kalangan 
masyarakat ilmiah, sehingga muncullah beberapa julukan bagi 
mereka, seperti al-Ralihaal, al-Rahhlah, al-Jawwal, dan Haihi 
kanat al-rihlah. Julukan ini merupakan supremasi bagi para 
tokoh muhadditsin. 

Di samping itu, scbagian besar muhadditsin menjelajahi 
kawasan barat dan kawasan timur lebih dari satu kali. Para 
ulama pun menulis kisah perlawatan itu dengan berbagai duka 
dan sukanya.) 


80) Sebagai contoh, lihat hadis yang diriwayatkan oleh Ibnu Abi Hatim dan bapaknya dalam 
Muqaddimah al-Jarh wa at Ta'dil, hlm. 364-366. 
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Imam Az-Zuhri adalah orang yang pertama kali menghimpun 
istilah-istilah yang dipakai oleh para muhaddiitsin, lalu disampaikannya 
kepada umat dan memerintahkan para pengikutnya untuk 
mengumpulkannya. Atas dasar itulah, maka sebagian ulama 
menetapkan beliau sebagai peletak “Ulum al-Hadits.81) 

Akan tetapi ilmu-ilmu dan istilah-istilah yang telah ada sampai 
saat itu hanya terhimpun dan terpelihara dalam hati para ulama 
dan belum dibukukan sedikit pun dalam sebuah kitab-sejauh 
pengetahuan penulis, lebih-lebih dihimpun dan dicatat kaidah- 
kaidahnya dalam suatu kitab khusus — kecuali tulisan al-Syafi'i 
yang hanya mencakup beberapa pasal dan pembahasan yang 
berserakan yang merupakan bagian yang sangat penting dari 
disiplin ilmu ini. 

Imam al-Syaffi dalam kitab al-Risalah membahas kriteria hadis 
yang dapat dipakai hujah, yaitu hadis yang memenuhi kriteria 
hadis sahih, di samping masalah hafalan rawi, riwayat dengan 
makna, dan rawi mudallis yang dapat diterima hadisnya.22) 
Dalam kitab al-Umm beliau juga membahas tentang hadis 
hasan) dan hadis mursal disertai sanggahan terhadap ulama 
yang menggunakannya sebagai hujah dengan sanggahan yang 
sangat argumentatif. Demikian juga masalah-masalah ilmu hadis 
lainnya. 

Maka dari itu, tulisan al-Syafi'i tentang ilmu hadis merupakan 
kitab ilmu hadis pertama yang sampai kepada kita. 


3. Tahap Ketiga: Tahap Pembukuan Ilmu Hadis secara 
Terpisah 


Tahap ini berlangsung sejak abad ketiga sampai pertengahan 
abad keempat Hijriah. Abad ketiga merupakan masa pembukuan 
hadis dan merupakan zaman keemasan Sunah, sebab dalam abad 
inilah Sunah dan ilmu-ilmunya dibukukan dengan sempurna. 


81) Syekh Ibrahim Al-Baijuri dalam Syarh asy-Syamaa'ii, him. 6; Lihat pula Mugaddimah tuhfat 
a-Ahwazi, hlm. 2-3. 

82) Ar-Risalah, hlm. 370-372; 379-383. 

83) AlUmm, 8:538. 


Tahap ini ditandai dengan inisiatif para ulama untuk 
membukukan hadis Rasul secara khusus. Untuk itu mereka susun 
kitab-kitab musnad untuk menghimpun hadis Rasul yang mereka 
kelompokkan berdasarkan nama-nama sahabat, sehingga hadis- 
hadis yang diriwayatkan dari Abu Bakar, misalnya, dikumpulkan 
dalam satu tempat dengan judul Musnad Abu Bakar, demikian 
pula hadis-hadis Umar dan sebagainya. 

Kemudian datanglah al-Bukhari dengan inisiatif baru, yakni 
membukukan hadis-hadis sahih secara khusus dan disusun 
berdasarkan bab-bab tertentu, agar mudah dicari dan dipahami 
hadis-hadisnya. Kitab yang disusunnya diberi nama al-Jami'ash- 
Shahih. Berikutnya datanglah enam imam lainnya yang tiada 
lain adalah murid-muridnya, kecuali an-Nasai. Mereka menyusun 
kitab masing-masing berdasarkan bab-bab fikih dengan hadis- 
hadis yang mereka pilih secara selektif, meskipun para penulis 
kitab sunan itu tidak mensyaratkan semua hadisnya harus sahih. 

Metode al-Bukhari memiliki keunggulan yang tidak tertandingi 
karena telah mencakup pembukuan riwayah dan ulum al-hadits. 

Kemudian, kedua syaikhan tal-Bukhari dan Muslim) dalam 
mengkhususkan pembukuan hadis sahih diikuti oleh Ibnu 
Khuzaimah (w. 311 H) dan Ibnu Hibban (w. 354 H). 

Dalam tahap ini setiap cabang ilmu hadis telah berdiri 
sebagai suatu ilmu tersendiri, seperti ilmu hadis sahih, ilmu 
hadis mursal, ilmu a-Asma' wa 'a-Kuna, dan sebagainya. Para 
ulama pun telah menyusun kitab khusus untuk setiap cabang 
tersebut. 

Yahya bin Ma'in (w. 234 H) menyusun kitab tentang biografi 
para rawi. Muhammad bin Sad (w. 230 H) menyusun kitab 
tentang thabagat para rawi dan kitabnya merupakan kitab yang 
paling baik. Ahmad bin Hanbal (w. 241 H) menyusun kitab Al-lal 
wa al Marifah ar-Rijal dan an-Nasikh wa al-Mansukh. Seorang 
imam yang sangat mahir dalam menyusun dan menulis kitab, 
yaitu Ali bin Abdullah bin Al-Madini (w. 234 H) guru al-Bukhari, 
menyusun kitab tentang banyak hal yang mencapai dua ratus 
judul.84) Kebanyakan kitab yang disusunnya senantiasa menjadi 
perintis dalam bidangnya, sehingga para ulama menyatakan 


84) Ar-Risaglat at-Mustathrafah, hlm. 95. 


bahwa tiada cabang ilmu hadis yang luput dari bahasannya 
dan tidak tersentuh dalam tulisannya. 


Kemudian penulisan kitab merupakan suatu bagian yang 
integral dari seorang imam hadis.: Semua penyusun Kitab Enam 
telah menyusun banyak kitab tentang ilmu hadis. Demikian juga 
penyusun yang lain. Mereka menyusun kitab ilmu hadis dengan 
judul yang sesuai dengan cabang ilmu hadis yang dibahas. Oleh 
karena itu, kitab yang mencakup seluruh cabang ilmu hadis 
diberi judul Ulum al-Hadits,85) sebagaimana kitab yang mencakup 
fikih, tafsir, dan ilmu tauhid diberi judul “Ulum al-Islam. 


Para ulama telah mempelajari dan meneliti seluruh matan 
dan sanad hadis dengan sempurna. Istilah-istilah sekitar hadis 
telah menjadi masyhur dan baku di kalangan ulama hadis, 
sebagaimana terlihat dalam kitab at-Turmudzi dan lainnya. 


Akan tetapi, dalam tahap ini belum dijumpai suatu tulisan 
yang pembahasannya mencakup seluruh kaidah cabang-cabang 
ilmu hadis dengan batasan istilah-istilahnya, karena mereka masih 
mengandalkan hafalan dan penguasaannya terhadap semua itu 
kecuali kitab kecil yang berjudul al-!lal al-Shaghir karya Imam 
at-Turmudzi (w. 279 H). Meskipun kitab yang kecil ini hanya 
merupakan penutup kitab Jami'-nya, tetapi diajarkan kepada para 
muridnya secara terpisah dan para ulama mempelajari kitab 
tersebut dari at-Turmudzi secara terpisah pula. Karena kitab 
tersebut mengandung banyak ilmu yang berfaedah,89) membahas 
masalah-masalah penting dari aljarh wa at-ta'dil, peringkat para 
rawi, tata tertib penerimaan dan periwayatan hadis, periwayatan 
hadis dengan makna, hadis mursal, definisi hadis hasan, hadis 
gharib, dan penjelasannya.?”) 


86) imam Muslim melakukan hal yang serupa dalam Muqaddimah Shahih-nya, demikian pula 
Abu Dawud dengan suratnya kepada penduduk Makkah, Narnun, keduanya tidak terhitung 
sebagai kitab “uluum al-Hadiits. 

87) Lihat perinciannya dalam kitab Al-Imaam at-Turmudzi wa a-Muwaazanah baina laami'thi wa 
baina ash-Shahihain, hlm. 50-53; dan pengantar kami untuk kitab Syarh “lal at-Turmudzi, 
hlm. 17-25. 


4. Tahap Keempat: Penyusunan Kitab-Kitab Induk “Ulum 
al-Hadits dan Penyebarannya 


Tahap ini bermula pada pertengahan abad keempat dan 
berakhir pada awal abad ketujuh. Para ulama periode ini menekuni 
dan mendalami kitab-kitab yang telah disusun oleh para ulama 
sebelumnya yang notabene perintis dalam pembukuan hadis dan 
ilmu hadis. Kemudian mereka menghimpun keterangan-keterangan 
yang berserakan dan melengkapinya dengan berlandaskan 
keterangan-keterangan ulama lain yang diriwayatkan dengan sanad 
yang sampai kepada pembicaranya, sebagaimana yang dilakukan 
oleh para ulama sebelumnya. Lalu keterangan-keterangan itu 
diberi komentar dan digali hukumnya. 

/ Oleh karena itu, dalam periode ini dijumpai kitab-kitab 

yang menjadi rujukan para ulama dalam menyusun kitab-kitab 

sejenis pada periode berikutnya. Di antara kitab-kitab tersebut 
adalah sebagai berikut. 

a. Al-Muhaddits al-Fashil Baina ar-Rawi wa al-Wa'i, karya 

al-Qadhi Abu Muhammad ar-Ramahurmuzi al-Hasan bin 
Abdirrahman bin Khallad (w. 360 H). 
Kitab ini merupakan kitab terbesar dalam bidangnya 
sampai saat itu. Pembahasannya mencakup tata tertib rawi 
dan muhaddits, teknik penerimaan dan penyampaian hadis, 
kesungguhan para ulama dalam mengemban ilmu ini, dan hal- 
hal lain yang berkaitan dengan disiplin ilmu hadis. Sebenarnya 
kitab ini termasuk kitab Ulum al-Hadits dalam pengertian 
kontekstual, bukan atas pertimbangan istilah sebagai disiplin 
ilmu tertentu yang telah dikenal. 

b. Al-Kifayah Fi ‘Ilmi ar-Riwayah, karya al-Khathib al-Baghdadi 
Abu Bakar bin Ahmad bin Ali (w. 463 H). 

Pembahasan kitab ini mencakup pedoman-pedoman periwayatan 

hadis dengan menjelaskan prinsip-prinsip dan kaidah-kaidah 

periwayatan hadis serta mazhab-mazhab para ulama dalam 
masalah yang mereka perselisihkan. Hingga sekarang, kitab 
ini merupakan kitab terbesar dalam bidangnya. 


er 


c. Alla Fi ‘Ullum ar-Rivayat wa as-Sima' karya Qadhi Iyadh 

bin Musa al-Yahshubi (w. 544 H), suatu kitab yang sangat 
penting. 
Kitab-kitab induk Ulum al-Hadits dan sejumlah lain dari 
cabang ilmu hadis yang disusun dalam periode ini menjadi 
sumber asli bagi disiplin ini pada periode berikutnya. Para 
ulama yang datang kemudian menyusun kitab-kitabnya 
berdasarkan kitab-kitab induk tersebut dengan membuang 
sanad-sanadnya, menghapus hal-hal yang sedikit meragukan, 
atau menambah seperlunya. 


Dalam tahap ini banyak ulama yang menyusun kitab-kitab 
yang mencakup seluruh jenis hadis, sehingga penyusunan kitab 
tentang Ulum al-Hadits pun berkembang pusat. Di antara kitab 
yang terpenting ialah kitab-kitab berikut ini. 

a. Ma'rifat Ulum al-Hadits, karya al-Hakim Abu Abdillah an- 
Naissaburi (w. 405 H). Kitab ini membahas 52 cabang ilmu 
hadis, dan telah dicetak di Mesir pada tahun 1937 M. 

b. Al-Mustakhraj, karya Abu Nu'aim Ahmad bin Abdullah al- 
Ishfahani (w. 430 H). Kitab ini membahas hal-hal yang 
tidak terbahas dalam kitab al-Hakim dan karenanya dinamai 
al-Mustakhraj. Namun kedua kitab ini belum membahas 
banyak masalah, karena waktu yang berdekatan. 

c. Ma La Yasan a-Muhaddits Jahluhu, karya al-Miyanji Abu 
Hafsh Umar bin Abdul Majid (w. 580 H), sebuah kitab 
yang sangat ringkas. 


Beliau adalah salah satu dari tokoh-tokoh yang paling 
menonjol dalam merintis berdirinya Ulun al-Hadits pada tahap 
ini dan menjadi panutan pada periode berikutnya oleh al-Hakim 
an-Naisaburi dan al-Khathib al-Baghdadi. Sementara Imam al- 
Hakim sendiri adalah tokoh pembuka jalan bagi orang-orang 
setelahnya dengan kitab yang disusunnya itu. Ibnu Khaldun 
berkata, “Di antara tokoh ulama “Ulum al-Hadits adalah Abu 
Abdillah al-Hakim. Karyanya tentang “Ulum al-Hadis sangat 
masyhur. Beliaulah orang yang “membesarkan” dan menampakkan 
keindahan ilmu ini) 


88) Muqaddimah Ibnu Khaldun, hlm, 371. 


PA 


Syekh Thahir al-Jaza'iri berkata, “Dalam kitab ini terkandung 
banyak pengetahuan penting yang berharga dan tidak layak 
diabaikan oleh orang yang mencari ilmu ini.) 

Sementara itu, al-Khathib adalah orang yang telah menyusun 
kitab-kitabnya yang tersendiri yang komplet dan khusus untuk 
setiap cabang ilmu hadis, sehingga setiap karyanya menjadi 
santapan lezat bagi para imam di bidang ini. Sebagaimana 
dikatakan oleh al-Hafizh Abu Bakar bin Nugthah, “Setiap orang 
yang objektif akan mengakui bahwa para muhaddits setelah al- 
Khathib sangat bergantung pada kitab-kitabnya.”) 


Kitab-kitab di atas sangat diwarnai dengan kumpulan kutipan 
pendapat para ulama hadis yang dilengkapi dengan sanad- 
sanadnya, dan untuk setiap kumpulan kutipan mereka buatkan 
judul yang menggambarkan kandungannya, agar para pembaca 
mudah memahami sasaran pembahasannya. Hanya beberapa 
penjelasan dan sanggahan saja yang tidak mereka beri judul. 
Sebenarnya al-Hakim bermaksud untuk mencatat seluruh kaidah, 
tetapi ada dua hal yang tidak sempat dilakukannya, seperti 
yang dikatakan oleh para ulama. Pertama, membahas seluruh 
jenis hadis, dan kedua, memperluas serta membatasi sejumlah 
ungkapan sehingga maksud setiap definisi menjadi jelas?!). 


5. Tahap Kelima: Kematangan dan Kesempurnaan 
Pembukuan “Ulum al-Hadits 


Tahap ini bermula pada abad ketujuh dan berakhir pada 
abab kesepuluh. Dalam tahap ini pembukuan ulum al-hadits 
mencapai tingkat kesempurnaannya dengan ditulisnya sejumlah 
kitab mencapai tingkat seluruh cabang ilmu hadis. Bersama 
itu dilakukan penghalusan sejumlah ungkapan dan penelitian 
berbagai masalah dengan mendetail. Para penyusun kitab itu 
adalah para imam besar vang hafal semua hadis dan mampu 
menyamai pengetahuan dan penalaran para imam besar terdahulu 
terhadap cabang-cabang hadis, keadaan sanad dan matannya. 


& Taujiih anNazhar, hlm. 163. | | | 

2 Karya-karyanya dapat dilihat dalam kitab Al-Khathib Al-Baghdadi Mu-arrikh wa Muhadditsuha, 
karya Yusuf Al'Isy, hlm. 120-137: semuanya berjumlah 104 buah. 

91) Lihat AlKhathih Al-Baghdadi, hlm. 167-170 


Pelopor pembaruan dalam pembukuan ilmu ini adalah al 
Imam al-Muhaddits al-Fagih al-Hafiz al-Ushuli Abu ‘Amr Utsman 
bin ash-Shalah (w. 643H)?2) dengan kitab ‘Ulum al-Hadits-nya 
yang sangat masyhur itu. Kitab tersebut mencakup keterangan- 
keterangan yang terdapat di berbagai kitab sebelumnya dan 
mencakup seluruh cabang ilmu hadis. Di samping itu, kitab 
tersebut memiliki sejumlah keistimewaan sebagai berikut. 

a. Kemampuannya menarik kesimpulan yang sangat baik terhadap 
pendapat dan kaidah yang dikemukakan para ulama. 

b. Memberi batasan terhadap definisi-delinisi yang ada sambil 
menguraikannya, juga menjelaskan delfinisi-definisi yang belum 
pemah dijelaskan sebelumnya. 

c Mengomentari pendapat para ulama berdasarkan hasil 
penelitian dan ijtihad penyusunnya. 


Dengan demikian, kitab tersebut sangat sempurna dari Sisi 
penyusunannya dan merupakan perintis pembukuan ilmu ini 
dengan sistematika baru. Ia sangat dihargai oleh para ulama, 
sehingga cepat dikenal di berbagai penjuru dunia. Pujian pun 
mengalir, sehingga murid-murid penyusunnya mempublikasikan 
gurunya itu dengan sebutan Shahibu Kitab Ulum Al-Hadits 
(penyusun kitab Ulum al-Hadits). 

Kitab tersebut merupakan pelopor yang dapat ditiru dan 
merupakan rujukan yang dapat dipercaya, sehingga para penulis 
berikutnya banyak menginduk kepadanya. Sebagian mereka 
meringkasnya, sebagian lagi menyusunnya dalam bentuk syair, 
dan sebagian yang lain mensyarahinya dan melengkapinya dengan 
catatan kaki. Akan tetapi para penyusun pada tahap ini adalah 
para imam besar, sehingga mereka tidak mengikutinya dalam 
menetapkan kaidah-kaidah ilmiah, melainkan mereka berijtihad 
dan sering kali menyanggah dan menyalahinya. 

Di antara kitab-kitab penting yang disusun pada tahap ini 
setelah “Ulum al-Hadits karya Ibnu Shalah adalah sebagai berikut. 


92) Lihat biografinya dalam Al-Madkhat ilaa “ulum al-Hadiits, hlm. 21-27. 
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e. 


93) 


94) 


Al-Irsyad, karya Imam Yahya bin Syaraf An-Nawawi (w. 
676 H). Kitab ini merupakan ringkasan dari kitab Trem 
al-Hadits. Kitab ini kemudian diringkasnya lagi menjadi ul- 
Taqrib wa al-Taisir li Al-Hadits al-Basvir an-Nadzir. 
Al-Tabshirah wa al-Tadzlatah, kitab yang disusun dalam bentuk 
syair sebanyak seribu bait, karya al-Hafizh Abdurrahman bin 
al-Husain al-Iragi (w. 806 H). Kitab ini mencakup seluruh 
isi kitab Ulum al-Hadits dengan menjelaskan dan menambahi 
kekurangannya dengan beberapa masalah, lalu disyarahinya 
dengan syarah yang sangat baik.) 

At-Tagvid Wa allidhah li Ma Uthliga wa Ughliga min Kitab 
Ibn ash-Shalah karya al-Hafizh al-Tragi . Kitab ini merupakan 
syarah terhadap kitab Ibnu ash-Shalah yang dikenal pula 
dengan nama an-Nukat. Kitab ini diberi catatan kaki oleh 
Fadhilat asy-Syaikh Muhammad Raghib ath-Thabbah dengan 
keterangan-keterangan yang sangat bermanfaat.) 

Al-Ifshah ‘Ala Nukat Ibnu ash-Shalah kitab syarah 'Ulum 
a-Hadits, disusun oleh al-Hafizh Ahmad bin “Ali bin Hajar 
al-Asgalani (w. 852 H). Kitab ini sampai sekarang masih 
dalam bentuk naskah tulisan tangan dan terdapat di India. 
Fath a-Mughits Syarh Al fiyah al-Iragi fi Ilm al-Hadits karya 
al-Hafizh Syamsuddin Muhammad as-Sakhawi (w. 902 H). 
Kitab ini memiliki keistimewaan memuat hasil studi kritis 
terhadap masalah-masalah yang terdapat dalam kitab-kitab 
Sunah dan Ulum al-Hadits. Kitab ini telah dicetak di India 
dalam satu jilid tebal. 

Tadrib ar-Rawi Syarah Tagrib an-Nawawi karya al-Hafizh 
Jalaluddin Abdurahman as-Suyuthi (w. 911 H). Kitab ini 
tampak sangat komplet meskipun tidak luput dari hal-hal 
yang perlu dikritik di sana-sini. 

Nukhbat al-Fikar dan syarahnya Nuzhat al-Najhar, keduanya 
karya al-Hafizh Ibnu Hajar. 


Sebagian penulis salah duga sehingga menamai syarah ini dengan nama at-Tabshirahi zait 
at-Tadzkzrah. Padahal kitab yang berjudul demikian adalah kitab yang berbentuk syair itu. 
Beliau adalah orang yang pertama kali mengedit Kitab ini. 


Dan kitab-kitab lainnya yang sangat banyak jumlahnya dan 
sangat banyak yang berkiblat kepada kitab Ulum al-Hadits 
karya Ibn ash-Shalah. Al-Hafizh Ibnu Hajar berkata”), “Begitu 
besar perhatian umat terhadapnya dan mengikuti Tea a 
a tidak dapat dihitung berapa orang yang EEEE 
meringkasnya, melengkapin -angi va, 
iman Hang pinya, menguranginya, menentangnya, 

Akan tetapi, orang yang mengkajinya denga ; 
akan mengetahui bahwa pembahasannya tidak Paan Ya pia 
sistematika yang berlaku sekarang. Sehingga ketika ia alas 
suatu hal yang berkaitan dengan sanad — umpamanya — tiba- 
tiba beralih kepada pembahasan pada hal-hal yang berkaitan 
dengan matan atau yang berkaitan dengan keduanya. Hal ini 
terjadi, sebagaimana dijelaskan oleh al-Biga'i, karena Ibnu Shalah 
mendiktekan kitabnya itu kepada penulisnya sehingga hasil 
tulisannya tidak sistematis, dan apabila te asa oleh beliau ada 
sistematika lain yang lebih baik, maka beliau mempertahanka 
tulisannya dan tidak meralatnya. i 


Meski demikian, para ulama mengikuti sistematikanya, karena 
kitabnya itu telah menjadi panutan dalam disiplin ina hadis 
ini. Kecuali kitab Nukhbat al-Fikaar dan syarahnya yang Sa 
oleh al-Hafizh Ibnu Hajar, karena dalam bentuk yang aa 
ringkasnya kedua kitab ini membahas persoalan yang cuku 
luas yang mencerminkan kemandirian pribadi penyusunnya D 
samping itu kitab ini memiliki keistimewaan dari sistem kaya 
karena kitab ini disusun dengan sistematika baru yan; sah | 
efektif dalam menempatkan kebanyakan jenis hadis kk 


Oleh karena itu, buku ini dimaksudkan untuk menyempurnakan 
usaha yang unik itu, sehingga bisa mencakup seluruh cabang 
a kajian yang sangat kritis dan komprehensif 
untuk menyingkap seluruh rahasianya dan menj 

: ANIC A « en | ` $ 
pem jelaskan seluruh 


95) Nuzhat al-Fiikar, him. 3. Lihat perincian keisti i 
ai ah Ca naa kitab Ibnu Shalah itu dalam kitab 


P m 


6. Tahap Keenam: Masa Kebekuan dan Kejumudan 


Tahap ini berlangsung dari abad kesepuluh sampai awal abad 
keempat belas Hijriah. Pada tahap ini ijtihad dalam masalah 
ilmu hadis dan penyusunan kitabnya nyaris berhenti total. Tahap 
ini ditandai dengan lahirnya sejumlah kitab hadis yang ringkas 
dan praktis, baik dalam bentuk syair maupun prosa. Dan para 
penulis sibuk dengan kritik-kritik terhadap istilah-istilah yang 
terdapat dalam kitab yang telah ada tanpa ikut menyelami inti 
permasalahannya, baik melalui penelitian maupun melalui ijtihad. 

Di antara kitab yang disusun pada tahap ini adalah sebagai 
berikut. 

a. Al-Manghumat al-Baigunivyah karya Umar bin Muhammad 
bin Futuh Al-Baiguni ad-Dimasygi (w. 1080 H). Kitab ini 
berisi 36 bait syair. Ia juga memiliki keistimewaan dibanding 
kitab manzhumah lainnya karena kitab ini disusun dengan 
sistematis dan dengan bahasa yang sangat sederhana sehingga 
mudah dihafalkan oleh orang-orang yang mempelajarinya. 

b. Taudhih al-Afiar, karya ash-Shan'ani Muhammad bin Ismail 
al-Amir (w. 1182 H). Kitab ini cukup komplet dan penting. 

c. Syarah Nuz-hat an-Nazhar karya Syekh Ali bin Sulthan al- 
Harawi A-Oari (w. 1014 H). Kitab ini dikenal dengan nama 
Syarh asy-Syarh. Kitab ini penuh dengan pembahasan yang 
sangat bermanfaat sesuai dengan keluasan ilmu penyusunnya. 


Akan tetapi, dalam tahap ini Allah Swt. telah membangkitkan 
semangat pengkajian hadis di wilayah India dengan semangat 
yang cukup tinggi. Kegiatan ini dipelopori oleh al-“Allamah al- 
Imam al-Muhaddits Syah Waliyyullah ad-Dahlawi (w.176 H) dan 
dilanjutkan oleh anak cucunya serta murid-muridnya. Mereka 
memprioritaskan perhatiannya terhadap ilmu hadis daripada 
ilmu-ilmu lainnya. Periwayatan mereka sesuai dengan teori yang 
disetujui oleh ahli riwayah dan dihendaki oleh ahli dirayah 4) 


98) Mugaddimah Tuhfat al-Ahwadzi, hlm. 26. Di sana semuanya dijelaskan dengan terpenad 
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Kitab-kitab hadis dan syarahnya yang disebarkan dari India 
merupakan bukti kesungguhan kebangkitan dan pengabdian 
mereka kepada Sunah. 


Akan-tetapi, pada akhirnya kami memperoleh data bahwa 
bagaimanapun kondisi penulisan kitab hadis pada periode ini, 
para ulama tidak pernah mengabaikan pembahasan sanad dan 
membedakan hadis yang makbul dan yang mardud. Mereka 
banyak menulis syarah kitab-kitab hadis dalam jumlah yang 
telah dapat memenuhi misi yang diembannya, yaitu untuk 
membedakan hadis sahih dan hasan dari yang lainnya serta 
untuk memberantas kedustaan dan hal-hal lain yang hina dari 
hadis dengan penuh kesungguhan. Hal ini perlu disyukuri. 


7 Tahap Ketujuh: Kebangkitan Kedua 


Tahap ini bermula pada permulaan abad keempat belas 
Hijriah. Pada tahap ini umat Islam terbangkitkan oleh sejumlah 
kekhawatiran yang setiap saat bisa muncul sebagai akibat 
persentuhan antara dunia Islam dengan dunia Timur dan 
Barat, bentrokan militer. yang tidak manusiawi, dan kolonialisme 
pemikiran yang lebih jahat dan lebih bahaya. Maka muncullah 
informasi yang mengaburkan eksistensi hadis yang dilontarkan 
oleh para orientalis dan diterima begitu saja oleh orang-orang 
yang mudah terbawa arus serba asing, lalu mereka turut 
mengumandangkannya dengan penuh keyakinan. Kondisi ini 
menuntut disusunnya kitab-kitab yang membahas seputar informasi 
tersebut guna menyanggah kesalahan-kesalahan dan kedustaan 
mereka. Sejalan dengan hal itu, kondisi sekarang menuntut 
pembaruan sistematika penyusunan kitab-kitab Ulum al-Hadits. 
Maka para ulama berupaya memenuhi tuntutan ini dengan karya 
masing-masing dan banyak di antara karya ulama pada tahap 
terakhir ini yang telah dicetak, yaitu sebagai berikut. 

a. Qawa'id at-Tahdits karya Syekh Jamaluddin al-Oasimi. Ia 
menyatakan, “Saya susun kitab yang ringkas ini untuk 
dipersembahkan kepada orang-orang yang kepada mereka 
kitab-kitab lain dipersembahkan dan yang hidayah mereka 
sangat diharapkan para ulama yaitu orang-orang yang memiliki 


lima sifat, yang paling dominan di antaranya adalah ikhlas, 
cerdas, dan objektif” Pembahasan ilmu hadis dalam kitab 
ini dibagi menjadi tiga bagian, yaitu (1) pembahasan hadis 
sahih dan hadis hasan, (2) pembahasan hadis dhaif, dan (3) 
pembahasan hal-hal yang berkaitan dengan ketiga macam 
hadis tersebut. Dalam hal sistematika yang demikian, kitah 
ini menjadi panutan bagi para penulis bidang yang sama 
pada waktu itu. 

Miftah as-Sunnah atau Tarikh Funun al-Hadits karya Abdul 
Aziz al-Khuli. Kitab ini merupakan pelopor dalam pengkajian 
sejarah hadis dan perkembangan ilmu-ilmunya. 

As-Sunnah wa Makanatuha fi at-Tasyri' al-Islami karya Dr. 
Mushthafa as-Siba'i. Kitab ini sangat agung, membicarakan 
ihwal para orientalis, serangan mereka terhadap hadis, dan 
serangan balik mereka ketika mereka kalah argumentasi. Di 
samping itu, kitab ini juga menyanggah anggapan-anggapan 
kelompok ingkar Sunah, baik dari generasi yang terdahulu 
maupun dari generasi waktu itu. Kami telah mendapat banyak 
hal darinya, dari kami menambahnya dengan pembahasan 
banyak masalah yang tidak terbahas olehnya, karena memang 
bukan lingkup bahasannya. 

Al-Hadits Wa al-Muhadditsun karya Dr. Muhammad Muhammad 
Abu Zahw. Kitab ini menjelaskan ketekunan para ulama 
dalam mengabdi kepada Sunah disertai hasil penelitian 
kondisi hadis pada periode-periode pertama, yaitu periode 
sahabat, tabiin, sampai periode pembukuan hadis. Kitab ini 
juga dilengkapi dengan sanggahan terhadap isu dan anggapan 
yang batil berkenaan dengan hadis. 

Al-Manhaj al-Hadits fi ‘Ullum al-Hadits karya al-Ustadz Dr. 
Syekh Muhammad Muhammad as-Simahi yang menguasai 
seluruh cabang ilmu hadis. Penyusunan kitab ini dimaksudkan 
untuk membahas ilmu hadis secara luas dan komprehensif, 
begitu juga kaidah-kaidahnya yang panjang dan mencakup. 
Kitab ini terbagi menjadi empat bagian. 

Bagian pertama : Sejarah hadis, terdiri dari tiga jilid. 
Bagian kedua : Mushthalah al-Hadis. 

Bagian ketiga : Periwayatan Hadis. 

Bagian keempat : Hal ihwal para rawi. 


Demikianlah, upaya para ulama pengabdi Sunah itu berantai 
dan berkesinambungan dalam jumlah yang mutawatir untuk 
menerima dan menyampaikan hadis Nabi Saw. baik dalam 
bentuk ilmu pengetahuan, pengamalan, kajian, maupun dalam 
bentuk uraian, sejak zaman Rasulullah Saw. sampai dewasa 
ini. Sehingga siapa pun orangnya setiap saat dapat menemukan 
jalan untuk mengetahui hadis sahih dan membedakannya dari 
yang lainnya. Dengan demikian, hadis Nabi sampai kepada 
kita senantiasa baru dan segar, serta jernih dan murni. Hal 
ini sungguh merupakan suatu kemuliaan yang dianugerahkan 
Allah kepada umat ini, bahkan merupakan mukjizat yang dapat 
membuktikan kebenaran firman Allah Swi. 


Sesungguhnya Kamilah yang menurunkan Al-Quran dan sesungguhnya 
Kami benar-benar memeliharanya. (QS Al-Hijr [15]: 9) 


Ilmu tentang para Rawi 


embahasan tentang rawi merupakan hal yang sangat 
penting dalam kaitannya dengan pengetahuan akan derajat 
hadis, yakni sahih, hasan, dhaif, dapat diterima atau 
ditolaknya suatu hadis. Oleh karena itu, pembahasan tentang 
para rawi menjadi teramat penting dalam musthalah al-hadits. 
Ilmu tentang rawi ini semakin rumit lantaran ia menyentuh 
tentang segala hal yang berkaitan dengan rawi. Sebab, kadangkala 
nama seorang rawi itu sama dengan nama rawi lain, atau 
kunyah-nya yang sama, atau seorang rawi hanya dikenal dengan 
kunyah-nya semata-mata sehingga perlu diketahui nama aslinya, 
nasabnya, atau sukunya, agar jelas siapa dia vang sebenarnya, 
dan sebagainya. | 
Semua masalah ini telah kami teliti dengan cermat dan 
kami kategorikan berdasarkan pembahasannya. Dengan itu, kami 
berkesimpulan bahwa ilmu tentang rawi hadis ini terbagi menjadi 
dua bagian, dan setiap bagiannya kami bahas satu per satu. 


Bagian 1 tentang ilmu-ilmu yang membahas karakteristik 
para rawi, yaitu ilmu yang berkenaan dengan para rawi dari 
sisi diterima atau ditolaknya hadis yang diriwayatkannya. 

Bagian 2 tentang ilmu-ilmu yang membahas identitas 
para rawi, yaitu ilmu yang meneliti sejumlah data yang dapat 
mengantarkan kepada pengetahuan tentang keadaan para rawi 
dengan upaya menyingkap tabir yang menutupi identitas neda 
sehingga para rawi ini dapat dikenal dengan sempurna. 


A. Karakteristik para Rawi 


Subbahasan ini diawali dengan pendahuluan yang menjelaskan 
tentang definisi rawi dan gelar-gelar keilmuannya. Dilanjutkan 
dengan pembahasan-pembahasan sebagai berikut. 
Sifat-sifat rawi yang diterima dan yang ditolak riwayatnya 
Al-Jarh wa at-Tadil 
Sahabat r.a. 

Rawi yang tsigat dan rawi vang lemah. 

Para rawi tsigat yang pada akhir hayatnya rusak daya 
hafalnya. | 
Al-Wahdan. 


Al-Mudallisun. 


Mi da Ma 


NA 


Pendahuluan 
Definisi Rawi dan Gelar-Gelar Keiimuannya 


PE LA 1s NGA A AA z 

A Pan P r AA 44 ra 
A ag) 

Pa 

” 

| 5 SY 
Rawi adalah orang yang menerima hadis dan menyampaikannya 
dengan salah satu bahasa penyampaiannya. 97) 


Para ulama mengklasifikasikan para rawi dari segi banyak 
dan sedikitnya hadis yang mereka riwayatkan dari peran mereka 
dalam bidang ilmu hadis menjadi beberapa tingkat dan setiap 
tingkat diberi julukan secara khusus, yaitu sebagai berikut. 


97)  Al-Manhaj ai-Hadits bagian rawi, him. 5. 


a Al-Musnid adalah orang yang meriwayatkan hadis beserta 


sanadnya, baik ia mengetahui kandungan hadis yang 
diriwayatkannya atau sekadar meriwayatkan. 


b. Al-Muhaddits. Sebagaimana dijelaskan oleh Ibnu Sayyidi an-Nas, 


a-Muhaddits adalah orang yang mencurahkan perhatiannya 
terhadap hadis, baik dari segi riwayah maupun dirayah, hafal 
identitas dan karakteristik para rawi, mengetahui keadaan 
mayoritas rawi zamannya beserta hadis-hadis yang mereka 
riwayatkan; tambahan dia juga memiliki keistimewaan 
sehingga dikenal pendirian dan ketelitiannya.”8) Dengan kata 
lain, beliau menjadi tumpuan pertanyaan umat tentang hadis 
dan para rawinya sehingga menjadi masyhur dalam hal ini, 
dan pendapatnya menjadi dikenal karena banyak keterangan 
vang ia sampaikan lalu ditulis oleh para pendirinya. 

Ibnu al-Jazari berkata, “Muhaddits adalah orang yang 
menguasai hadis dari segi riwayah dan mengembangkannya 
dari segi dirayah.) | 
c. Al-Hafizh. Gelar ini lebih tinggi daripada gelar al-Muhaddits. 

Para ulama menjelaskan bahwa al-hafizh adalah gelar orang 

yang sangat luas pengetahuannya tentang hadis dan ilmu- 

ilmunya, sehingga hadis yang diketahuinya lebih banyak 
daripada yang tidak diketahuinya.!0) 

Ibnu al-Jazari berkata, “Al-Hafizh adalah orang yang 
meriwayatkan seluruh hadis yang diterimanya dan hafal akan 
hadis yang dibutuhkan darinya.” 

Redaksi para ulama dalam mendefinisikan al-hafizh memang 
berbeda-beda, sehingga kadangkala menimbulkan konotasi ekstrem, 
seperti pernyataan az-Zuhri, “Tidak lahir seorang hafiz kecuali 
setiap empat puluh tahun sekali.” Dan pernyataan para ulama 
tentang Imam Ahmad bin Hanbal, “Ia hafal sejuta hadis.” 

Hal ini mereka kemukakan karena penilaian mereka yang 
begitu tinggi terhadap orang yang memiliki daya hafal yang 
cemerlang di samping pengaruh perbedaan tradisi dan perubahan 
waktu. 

98) Tadrib ar-Rawi, hlm. Bagian Rawi hlm. 197. 


99) Syarh asy-Syarh, him. 3. 
100) Sebagaimana dinyatakan oleh Ibnu Sayyidi an-Nas dan al-Mizzi. Lihat at Tadrih, hlm. en 


Em 


Berikut ini sejumlah gelar bagi para tokoh ulama hafiz yang 
menunjukkan senioritas mereka dalam bidangnya. 

d. Al-Hujjah. Sebagaimana kita ketahui, gelar ini diberikan kepada 
a-hafizh yang terkenal tekun. Apabila seorang hafiz sangat 
tekun, kuat, dan rinci hafalannya akan sanad dan matan 
hadis, maka ia diben gelar al-Hujjah. Ulama muta'akkhirin 
mendefinisikan a-hujjah sebagai orang yang hafal tiga ratus 
ribu hadis berikut sanad dan matannya. 

Bilangan jumlah hadis yang berada dalam hafalan ulama, 


sebagaimana yang mereka sebutkan itu, mencakup hadis yang 3 


matannya sama tetapi sanadnya berbilang, dan yang berbeda 
redaksi matannya. Karena perubahan suatu hadis oleh suatu 
kata baik pada sanad atau pada matan akan dianggap sebagai 
suatu hadis tersendiri. Dan sering kali para muhadditsin berijtihad 
dan mengadakan perlawatan ke berbagai daerah karena adanya 
perubahan suatu kalimat dalam suatu hadis seperti itu. 

e. Al-Hakim adalah rawi yang menguasai seluruh hadis sehingga 
hanya sedikit hadis yang terlewatkan. 

f. Amir a-Mu'minin fi al-Hadits, gelar tertinggi diberikan kepada 
orang yang kemampuannya melebihi semua orang di atas, 
baik hafalannya maupun kedalaman pengetahuannya tentang 
hadis dan “lat-'illat-nya, sehingga ia menjadi rujukan bagi 
para hakim dan hafiz serta yang lainnya. 

Di antara ulama yang memiliki gelar ini adalah Sufyan ats- 
Tsauri, Syubah bin al-Hauaj, Hammad bin Salamah, Abdullah 
bin al-Mubarak, Ahmad bin Hanbal, Bukhari, dan Muslim. Dan 
dari kalangan ulama muta'akhkhirin adalah al-Hafizh Ahmad bin 
Ali bin Hajar al-Asgalani dan lainnya.'”!) 

Jadi yang menjadi ukuran tingkat keilmuan para ulama hadis 
adalah daya hafal mereka, bukan banyaknya kitab yang mereka 
miliki, sehingga orang yang memiliki banyak kitab tetapi tidak 
hafal isinya tidak dapat disebut sebagai muhaddits. 


101) Dijelas oleh Syaikhuna al'-Allaniah Muhammad as-Simahi dalam kitab al-Manhaj al-Hadits 
bagian rawi. hlm. 199-200, dan kami merujuk kepadanya menulis definisi-definsi di atas. 
Adz-Dzahabi telah menulis Kitab Tadzkuntal-Hufazh guna menghimpun para rawi yang 
bergelar al-hafizh dengan arti mencakup pula para rawi yang bergelar af-hujjah dan yang 
lebih tinggi darinya. 
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Akan tetapi, sebagian umat Islam dewasa ini telah menganggap 
ringan terhadap hadis, dan mereka tidak memahaminya 
kecuali dengan membuka-buka lembaran demi lembaran kitab 
berdasarkan petunjuk daftar isinya, sehinggga sebagian mereka 
tanpa memikirkan risikonya merendahkan penghafalan Al-Quran 
dan hadis dengan mengandalkan bertambahnya naskah kitab. 
Hal ini menunjukkan rendahnya batas pengetahuan mereka 
terhadap kelebihan para ulama tersebut. 


1 
Sifat-Sifat Rawi yang Diterima 
dan yang Ditolak Riwayatnya 


Cabang ilmu hadis ini memiliki urgensi yang tinggi karena 
membahas tentang syarat-syarat rawi yang dapat diterima dan 
dipakai hujah riwayatnya. 

Pernyataan para ulama berbeda-beda dalam membilang kriteria 
dapat diterimanya suatu riwayat sebagai menetapkan sedikit 
kriteria sedangkan yang lain memperbanyaknya. Berikut ini Abu 
Amr bin ash-Shalah menghimpun kriteria-kriteria tersebut.!02) 

“Jumhur imam hadis dan fikih sepakat bahwa syarat bagi 
orang yang dapat dipakai hujah riwayatnya hendaknya adil dan 
dhabith hadis yang diriwayatkannya. Perinciannya adalah rawi 
tersebut seorang muslim, balig, berakal sehat, terbebas dari sebab- 
sebab kefasikan dan hal-hal yang merusak muru'ah, benar-benar 
sadar dan tidak lalai, kuat hafalan apabila hadis yang riwayatkan 
berdasarkan hafalannya, dan tepat tulisan, apabila hadis secara 
makna, disyaratkan baginya untuk mengetahui kata-kata yang 
tepat seperti asalnya.” 

Apabila kita perhatikan, akan kita dapati semua sifat itu 
berpangkal pada dua hal, yaitu keadilan dan ke-dhabith-an. 
Berikut ini penjelasan satu per satu dari kedua hal tersebut. 


102) Ulum al-Hadits, hlm. 94. Kriteria ini disebutkan secara terperinci oleh imam Asy Syafi'i dalon 
Ar-Risaalah sehubungan dengan penjelasan hadis sahih, hlm. 370-371. 


é 


a. Keadilan (al-Adalah) 

“Adalah” merupakan suatu watak dan sifat yang sangat kuat 
yang mampu mengarahkan orangnya kepada perbuatan takwa, 
menjauhi perbuatan munkar dan segala sesuatu yang akan 
merusak harga dirinya. 


Faktor-faktor “adalah adalah sebagai berikut: 
1) Beragama Islam. Hal ini berdasarkan firman Allah: 


adad 


<. dari saksi-saksi yang engkau ridai. (OS al-Baqarah [2]: 282). 


Sementara orang yang tidak beragama Islam pasti tidak 
mendapatkan keridaan seperti itu. | 
2) Balig. Hal ini karena merupakan suatu paradigma akan 

kesanggupan memikul tanggung jawab mengemban kewajiban 

dan meninggalkan hal-hal yang dilarang. 

3) Berakal sehat. Sifat ini harus dimiliki oleh seorang peri- 
wayat agar dapat berlaku jujur dan berbicara tepat. 

4) Takwa. Yaitu menjauhi dosa-dosa besar dan tidak membiasakan 
perbuatan-perbuatan dosa kecil. 

Melakukan dosa besar merupakan kefasikan, pasti. Demikian 
pula membiasakan perbuatan dosa kecil, karena dengan dibiasakan 
maka dosa kecil itu menjadi dosa besar sebagaimana dinyatakan 
para ularna: 


TU au pt b piany 
Tiada dosa kecil dengan dibiasakan. 
Dalil disyaratkannya takwa adalah firman Allah Swt.: 
Ae PAN gh "| Tag A AR 
r: CA WA Mi KG 


Hai orang-orang yang beriman, jika datang kepadamu orang fasik 
membawa suatu berita maka periksalah dengan teliti. (QS Al-Hujurat [49]; 6) 


Ma 


Firman Allah Swt.: 
YA tp 24 | 2 y 
ase Ka Mang ah 
. dan persaksikanlah dengan dua orang saksi yang adil di antara 
kamu. (OS Ath-Thalag” [45]: 2) 


Firman Allah Swt.: 


PN VE AAA [PA IG 


„dari saksi-saksi yang engkau ridai. (QS Al-Baqarah (2): 282) 


Meskipun ayat-ayat ini berbicara tentang harta dan sebagainya, 


tetapi periwayatan hadis adalah bagian dari agama, sehingga 
lebih pantas untuk dipenuhi syarat adalah daripada yang lain. 


5) Berperilaku yang sejalan dengan muru'ah (harga diri yang 


agamais) serta meninggalkan hal-hal yang mungkin merusaknya: 
yakni meninggalkan segala sesuatu yang bisa menjatuhkan 
harga diri manusia menurut tradisi masyarakat yang benar 
seperti kencing di jalan, mencaci-maki atau menghina orang 
lain. Orang seperti ini sebenarnya adalah orang yang amoral, 
sehingga sukar bagi kita untuk menerima riwayat hadisnya 
secara aman. 


Apabila semua kriteria ini terpenuhi pada diri seorang 
periwayat maka ia adalah orang yang adil dan jujur, karena ia 
akan senantiasa terpanggil untuk berperilaku jujur dan menghindari 
dusta, lantaran padanya telah tertanam norma-norma agama, 
sosial, dan susila, dengan pengetahuan yang sempurna tentang 
hak dan kewajibannya. 


b. Kuat Hafalan (Dhabith) 

Dengan sifat ini, seorang periwayat dapat meriwayatkan 
suatu hadis sesuai dengan apa yang didengarnya. Yang dimaksud 
dhabith oleh muhadditsin adalah sikap penuh kesadaran dan tidak 
lalai, kuat hafalan apabila hadis yang diriwayatkan berdasarkan 
hafalannya, benar tulisannya apabila hadis yang diriwayatkannya 
berdasarkan tulisan; sementara apabila ia meriwayatkan hadis 
secara makna maka ia akan tahu persis kata-kata apa vang 
sesuai untuk digunakan. 


Seorang periwayat dikenal sebagai dhabith dengan barometer 
yang telah ditentukan oleh para ulama. Hal ini telah mereka 
lakukan untuk mengukur ke-dhabith-an para periwayat sebelumnya. 
Ibnu Shalah berkata, “Kita bandingkan riwayat seorang rawi 
dengan riwayat para perawi tsigat lain yang telah dikenal dabit 
dan ketekunannya. Jika didapati sesuai walau hanya dari segi 
makna, atau lebih banyak yang sesuai ketimbang yang lainnya, 
maka ia bisa disebut dhabith. Namun, apabila didapati banyak 
yang menyalahi, maka ke-dhabith-annya cacat sehingga an 
tidak dapat kita katakan memiliki validitas hujah. 

Apabila pada seorang periwayat terkumpul dua sifat, adil Jah 
dhabith, maka ia adalah hujah dan hadisnya harus diamalkan. 
Periwayat ini juga disebut tsiqat. Hal ini dikarenakan ia benar, 
benar bersifat jujur ditambah dengan kuat halalannya yang 
menjadikan ia mampu menyampaikan hadis dengan lancar 
seperti ketika didengarnya. Para rawi vang bersifat demikian 
hadisnya dapat dipakai hujah. Jika seorang rawi cacat salah 
satu faktor ke-fsigat-annya, maka hadisnya dinilai cacat sesuai 
dengan tingkat kecacatannya. 

Berikut ini merupakan sub-submasalah yang sangat penting 
untuk diketahui. 102) 

a. Akibat Cacatnya Adalah 

1) Kafir. Tidak dapat diterima hadis riwayat orang kafir, 
karena syarat mutlak diterimanya suatu riwayat adalah 
apabila rawinya beragama Islam. Sebab, kekafiran adalah 
faktor permusuhan yang terbesar bagi agama Islam dan 
umatnya. Lalu bagaimana mungkin riwayat seorang 
kafir akan dapat diterima betapa pun jujurnya. Jika kita 
perhatikan tindakan para muhadditsin, baik mutagaddimin 
maupun muta'akhkhirin, maka sama sekali mereka tidak 
pernah menerima hadis atau ilmu-ilmu Islam lainnya 
dari orang kafir. 

2 dan 3) Kecil dan gila. Tidak dapat diterima hadis riwayat 
rawi yang masih kecil dan rawi yang gila, karena mereka 
tidak dapat dimintai pertanggungjawaban. Seorang anak 
kadangkala sengaja berbuat bohong atau sembarangan, 


103) Tentang sifat-sifat para rawi dengan segala subbahasannya akan dibahas lebih lanjut secara 
khusus dalam kaitannya dengan pembahasan aljarh wa at-ta'dil, 


D 


sedangkan orang gila bahkan lebih dari itu, karena pada 
dasamya ia sama sekali tidak memiliki faktor ke-dhabith- 
an seperti itu. 

4) Fasik. Tidak dapat diterima riwayat orang yang fasik 
lantaran banyaknya maksiat yang dilakukannya, meskipun 
ia tidak tampak berdusta. Demikian juga periwayat yang 
fasik lantaran dusta dalam berbicara meskipun ia tidak 
berdusta dalam hadis Rasulullah Saw. Hal ini karena ia 
tidak dapat dijamin selamanya tidak berdusta terhadap 
hadis sementara ia masih tidak segan-segan mengabaikan 
larangan Allah Swt. dan melangkahi. Karena Al-Ouran dan 
hadis telah melarang menerima hadis dan setiap orang 
fasik, kecuali apabila ia menanggalkan semua perbuatan 
dosanya dan bertobat dengan tobat yang sebenarnya. 
lalu menggantikan semua sifatnya yang buruk dengan 
sifat-sifat orang yang bertakwa. Jika memang demikian, 
maka hadisnya dapat diterima, dan sifat keadilannya 
bisa kembali. Allah Swt. berfirman: 


Berat ae SEA 
A WNN K A PA Aa 


Kecuali orang-orang yang bertobat, beriman, dan TAN AR amal 
saleh, maka kejahatan mereka akan diganti dengan kebajikan. Dan Allah itu 
Maha Pengampun lagi Maha Penyayang. (QS Al-Furqan (251: 70) 


Adapun orang yang tidak pernah terjun ke dalam dosa besar 
dan tidak membiasakan memperturutkan hawa nafsu dengan 
dosa kecil maka hadisnya dapat diterima, keluputan yang telah 
dilakukannya dapat diampuni, dan kekurangannya disempurnakan 
dengan kelebihannya. 

5) Hadis riwayat orang yang bertobat dari dusta dalam berbicara 
akan dapat diterima. Namun, para ulama menolak hadis 
riwayat orang yang bertobat dari dusta yang pernah disengaja 
terhadap hadis Rasululah Saw. Sehubungan dengan itu Ibnu 
Shalah berkata!) “Orang yang bertobat dari dusta dalam 


104) 'Ulum al-Hadits, hlm.104. 


berbicara terhadap sesama manusia atau dari sebab-sebab 
kefasikan lainnya, riwayatnya akan dapat diterima, kecuali 
orang yang bertobat dari dusta secara sengaja terhadap 
hadis Rasulullah Saw., maka hadisnya tidak dapat diterima 
selamanya meskipun tobatnya baik sebagaimana disebutkan 
oleh banyak ulama, di antaranya Ahmad bin Hanbal dan 
Abu Bakar Al-Humaidi, guru Al-Bukhari.” 


Alasan tidak diterimanya hadis riwayat orang yang bertobat 
dari dusta yang disengaja terhadap hadis itu adalah sebagai 
upaya preventif, sanksi yang diperberat, sekaligus sebagai upaya 
mempertinggi kehati-hatian. Hal ini sama dengan upaya syariat 
yang berupaya mempertinggi kemuliaan harga diri manusia 
sehingga persaksian bekas penuduh zina tidak dapat diterima 
meskipun setelah ia tobat. Demikianlah penjelasan banyak ulama. 

Imam al-Suyuthi menunjuk dalil'”S) atas hal ini dengan 
sangat baik sebagai bukti ketelitiannya dan kecerdasannya. Beliau 
berkata, “Para ulama menyebutkan sehubungan dengan masalah 
lian, bahwa sesungguhnya seorang pezina apabila bertobat dan 
baik tobatnya, maka ia tidak dapat kembali menjadi muhshan. 
Dengan demikian apabila ada orang yang menuduhnya berzina 
setelah itu, maka penuduhnya tidak dapat dijatuhi hukum 
had. Ini lantaran harga dirinya vang sudah cacat. Demikianlah 
perbandingannya dengan orang yang mendustakan hadis, sehingga 
riwayat hadisnya ditolak untuk selamanya.” 

6) Hadis riwayat ahli bidah. Ahli bidah adalah orang fasik 
karena menyalahi akidah yang menurut Sunah. Bidah terbagi 
menjadi dua bagian: bidah yang menyebabkan kekafiran dan 
bidah yang tidak menyebabkan kekafiran. Ahli bidah yang 
bidah dianggap menyebabkan kekafiran riwayatnya ditolak 
menurut kesepakatan para ulama, kecuali ada sejumlah 
pendapat kontra yang sangat jarang. Bagaimanapun perlu sikap 
sangat hati-hati dalam menunjuk bidah yang: menvebabkan 
kekafiran ini, dan jangan tertalu cepat mengkafirkan seseorang. 
Hindari seperli apa yang pernah dilakukan oleh kebanyakan 


105) Tadriib ar-Rawi, hlm. 221. 
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ahli bidah di masa yang lalu atau di masa sekarang, di 
mana mereka dengan semena-mena menuduh orang Islam 
lain yang tidak sealiran sebagai orang kafir atau musyrik 
berdasarkan praduga semata-mata.'”5) 


Adapun ahli bidah yang bidahnya tidak menyebabkan ia 
keluar dari agama Islam, seperti kata Ibnu Shalah, para ulama 
berbeda pendapat tentang riwayat ahli bidah yang bidahnya 
tidak menyebabkan kekafiran. Sebagian ulama menolaknya secara 
total lantaran dengan melakukan bidah ia telah menjadi fasik. 
Namun, sebagian lain tetap menerimanya dengan syarat ia tidak 
menghalalkan sembarang dusta untuk membela mazhabnya 
atau anggota mazhabnya: baik ia menyebarkan bidahnya itu 
maupun tidak. 


Sekelompok ulama berpendapat bahwa riwayatnya dapat 
diterima apabila ia tidak menyeru pada bidahnya. Pendapat 
seumpama ini dicenderungi oleh kebanyakan ulama. Abu Hatim 
bin Hibban al-Busti, salah seorang imam hadis, berkata, “Orang 
yang mengajak melakukan bidah menurut seluruh imam kami 
tidak dapat dijadikan hujah. Saya tidak tahu ada perbedaan 
pendapat di antara mereka.” 

Pendapat ketiga inilah yang paling tepat. Adapun pendapat 
pertama sangat berbeda dari apa yang dilakukan oleh para imam 
hadis. Kitab-kitab mereka penuh dengan riwayat yang diterima 
melalui para ahli bidah yang tidak menyebarkan bidahnya. 
Dalam Shahihain pun banyak terdapat hadis riwayat mereka 
baik sebagai svahid (saksi), maupun sebagai hadis asal.!””) 

Imam al-Jauzijani menambahkan suatu syarat lain bagi 
diterimanya riwayat ahli bid'ah yang tidak menyebarkan bidahnya 
itu, yakni hadis yang diriwayatkannya tidak bermakna memperkuat 
bidahnya. Untuk itu ia berkata, “Sebagian dari mereka (para 
periwayat) menyimpang dari kebenaran yakni dari Sunah. 
Namun tutur katanya benar. Dengan itu, maka tiada lain kecuali 


106) Bandingkan dengan Tadriib ar-Raawi, hlm. 216 dan Lagth ad-Durar Hasyiyah Nuzhat an Nash, 
hlm. 89-90. 
107) Ulum al-Hadits, him. 103-104. 


menerima hadisnya yang tidak munkar apabila hadis tersebut 
tidak memperkuat bidahnya.” 

Al-Hafizh Ibnu Hajar memperkuat pendapat al-Jauzijani. 
Sehubungan dengan hal itu beliau berkata, “Pernyataan al- 
Jauzijani dapat dibenarkan. Karena alasan penolakan hadis 
riwayat ahli bidah adalah apabila hadis yang diriwayatkan itu 
sesuai dengan mazhabnya, kendatipun ia sendiri bukan ahli 
bidah yang menyebarkan bidahnya.”!%) 

Para imam hadis sepakat akan validitas kitab Shahihain, 
padahal kedua kitab tersebut banyak memuat hadis-hadis ahli 
bidah yang tidak menyebarkan bidahnya. Ini adalah suatu bukti 
yang paling kuat untuk memperkuat pendapat di atas. Adapun 
riwayat ahli bidah yang menyebarkan bidahnya yang juga 
terdapat dalam Shahihain, sebenarnya tidak merusak kaidah ini 
dan tidak pula merusak citra kedua kitab tersebut.) Mengingat 
jumlah riwayat seumpama itu bilangannya sangat sedikit. Hal 
ini dibuktikan oleh hasil penelitian al-Hafizh Ibnu Hajar.!') 
Sebagian dari mereka telah terpenuhi kriteria kejujuran sehingga 
seandainya mereka dijungkalkan dari langit, maka itu lebih 
ringan daripada berbohong atas Rasulullah Saw. Oleh karena itu, 
bilangan periwayat ini dikecualikan dari kaidah di atas. Hal ini 
tidak mudah diketahui kecuali oleh para imam yang sezaman 
atau yang mendekati zaman itu. Pengecualian seumpama ini 
sama halnya dengan kaidah hukum yang mengatakan bahwa 
sesuatu yang jarang tidak memiliki kekuatan hukum.!!) 


7) Perawi yang minta upah. Tradisi para sahabat dan tabiin 
dalam periwayatan hadis tidaklah berlatarbelakangkan faktor 
ekonomi, melainkan mengharap ganjaran dari Allah Swt. 
semata-mata sehingga terkenal ungkapan mereka, “Ajarkanlah 
dengan cuma-cuma sebagaimana engkau diajari dengan cuma- 
cuma.”!!2) Kemudian datang generasi setelah mereka yang 


198) Syarh an-Nukhbah naskah lagth ad-Durar, hlm. 91. 

109) Lihat Tadriib ar-Raawi, hlm. 217-218. 

mo) Lebih terperinci lihat Hady as-Saari, 2:178-179. 

111) Bandingkan pendapat kami ini dengan pendapat ahmad Syakir dalam Al-Bad'its al-Hatsiits, 
hlm. 100-101. 

12) Al-Kifayah, hlm.153,154. 
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sebagiannya menyalahi tradisi sebelumnya dengan mengenakan 
bayaran atas murid-muridnya lantaran mengajarkan hadis. 


Hal ini memengaruhi sikap para ulama dan kritikus hadis. 
Mereka mencela dan menolak riwayat para periwayat yang 
minta upah seperti ini. Alasannya adalah apa yang dilakukan 
itu merusak muru'ah dan dikhawatirkan akan terperosok ke 
jurang kedustaan demi menarik simpati. 

Akan tetapi sebagian penghafal hadis yang 1sigat, lantaran 
kondisi hidupnya yang lemah maka untuk periwayatan hadis 
mereka mengambil upah. Karena mereka telah menjadi tempat 
tujuan para pengembara hadis sehingga seluruh waktu mereka 
tersita semata-mata untuk mengajarkannya. Dan ini mengakibatkan 
mereka terhalangi nafkah untuk keluarganya. Kepada mereka 
para ulama memaafkannya setelah mengetahui kejujuran dan 
kredibilitasnya. Contoh Abu Nw'aini al-Fadhl bin Dukkain dan 
Abdul Aziz al-Makki. Mereka adalah guru al-Bukhari. Abu 
Nu'aim berkata, “Mereka mencelaku karena aku minta upah dari 
periwayatan hadis, padahal di rumahku ada 13 jiwa dan tidak 
ada sepotong roti pun di sana.”!!3) Di lain pihak kebanyakan, 
muhadditsin masih memegang tradisi para pendahulu mereka, 
yakni tidak mau menerima upah dari periwayatan hadis. Para 
ulama mengemukakan sejumlah contoh untuk itu. 


Jafar bin Yahya al-Barmaki berkata, “Kami tidak melihat 
seorang gurra' yang seperti Yahya bin Yunus, aku tawarkan 
kepadanya seratus ribu. Namun ia berkata, “Tidak, demi Allah, 
jangan sampai para ulama berkata bahwa aku menjual Sunah.” 

Para pencari hadis menghadiahkan sesuatu kepada al-Auza'i. 
Setelah mereka berkumpul, berkatalah al-Auza'i, “Kalian pilih, 
apakah aku terima hadiah kalian dan tidak kuriwayatkan hadis 
lagi, atau aku tolak hadiah kalian dan aku riwayatkan hadis 
kepada kalian.” Mereka memilih yang kedua dan meminta beliau 
meriwayatkan hadis kepada mereka. 


Abu al-Fath al-Karukhi, seorang periwayat Jami’ al-Turmudzi, 
menderita sakit. Lalu sebagian orang yang menghadiri majelis 


113) Tahdzib at-tahdzib, 8:275. 


taklimnya mengirim sedikit emas. Abu al-Fath menolak pemberian 
itu semata-mata karena khawatir adanya hubungan antara hadiah 
itu dengan hadis yang diterima darinya. Ia berkata, “Setelah 
usia tujuh puluh tahun dan hampir ajal, apakah aku akan 
mengambil sesuatu karena meriwayatkan hadis Rasulullah?” Ia 
menolak pemberian itu padahal ia membutuhkannya.!'4) 


b. Akibat Cacatnya Ke-dhabith-an 

1) Tidak dapat diterima riwayat hadis orang yang dikenal 
menerima talqin dalam hadis. Arti talqin adalah ditunjukkan 
kepada seorang perawi hadis yang bukan riwayatnya, lalu 
ditanyakan kepadanya “Apakah hadis ini adalah riwayatmu?”" 
Lalu ia mengiyakannya tanpa dapat membedakannya. Rawi 
yang demikian adalah rawi yang lalai dan tidak memenuhi 
syarat fayagguzh (cepat tanggap). Oleh karena itu, hadisnya 
tidak dapat diterima. 

2) Tidak dapat diterima hadis riwayat orang yang banyak 
meriwayatkan hadis syadz — yang asing dan meragukan - 
dan hadis munkar yang menyalahi riwayat orang lain yang 
lebih tsigat. Syu'bah berkata, “Tidak datang kepadamu hadis 
syadz kecuali dari rawi yang syadz. Alasannya adalah bahwa 
kejadian yang demikian menunjukkan lemahnya daya hafal 
rawi yang bersangkutan. 

3) Tidak dapat diterima hadis riwayat orang yang dikenal sering 
lupa dalam meriwayatkan hadis apabila yang diriwayatkannya 
tidak bersumber dari bahan tertulis yang dapat dipercaya, 
karena banyaknya lupa menunjukkan lemahnya daya hafal. 
Dengan begitu, rawi yang demikian tidak sempurna ke- 
dhabith-annya. 

4) Diriwayatkan bahwa Ibnu al-Mubarak, Ahmad bin Hanbal, 
al-Hurnaidi, dan yang lain berkata, “Barang siapa salah dalam 
meriwayatkan suatu hadis dan telah dijelaskan kepadanya 
akan kesalahannya, tetapi ia tidak memperbaiki dan tetap 
meriwayatkan hadis tersebut dengan cara yang sama, maka 
gugurlah riwayatnya dan tidak dapat dinukil.” Akan tetapi, 


114) Fath al-Mughiits, hlm. 149-153. 


perlu dicatat bahwa rawi seperti itu akan dapat diterima 
apabila tindakannya dilakukan jelas bukan karena keangkuhan 
atau sejenisnya. 

5) Tidak dapat diterima riwayat orang yang tidak hati-hati 
terhadap naskah yang darinya ia meriwayatkan hadis duri 
suatu kitab sumber. Seperti meriwayatkan dari sumber yang 
tidak benar, berupa kitab atau tulisan yang tidak sebanding 
dengan sumber-sumber yang didengar atau yang didapat 
dari para penyusun hadis dengan sanad yang sahih.!''5) 


0 


Kelonggaran Ulama Muta'akhhirin dalam Menerapkan Syarat- 
Syarat Rawi 
Para muhadditsin menerapkan syarat-syarat rawi dengan 
penuh disiplin dan teliti. Pembicaraan mereka tentang karakteristik 
para rawi telah mencakup seluruh aspeknya demi ketelitian 
terhadap keselamatan hadis dan untuk mengetahui kredibilitas 
periwayatannya. Hal ini berjalan hingga datang masa penulisan 
hadis, sampai kemudian dibukukan dalam berbagai mushannaf, 
musnad, Jami, mujam, dan juz’. Kitab-kitab ini diriwayatkan 
dari para penulisnya dengan sanad yang sahih seperti layaknya 
periwayatan sebuah hadis. Hingga kemudian kitab-kitab tersebut 
diperbanyak naskahnya, dan tersebarlah ke berbagai penjuru 
secara mutawatir. Sejak saat itu periwayatan hadis dalam bentuk 
naskah-naskah salinan yang diriwayatkan dengan sanad yang 
sampai kepada para penyusunnya mulai diakui. Dan kitab-kitab 
seumpama itu berkedudukan sebagai rawi sehingga para ulama 
mulai sedikit longgar dalam menerapkan sebagian syarat rawi. 
Akhirnya, para ulama menyederhanakannya asalkan sesuai dengan 
kriteria dasar, yakni rawi tersebut adalah seorang yang adil, 
berhati-hati dalam riwayat, dan teliti dalam penulisan kitabnya. 
Imam Ibnu al-Shalah menjelaskan hal ini sebagai berikut:!!6) 
“Umat Islam dewasa ini tidak lagi memperhatikan seluruh 
kriteria rawi hadis yang telah kami jelaskan, sehingga mereka 
tidak terikat dengannya dalam menerima riwayat. Hal ini terjadi 
karena semakin sulit terpenuhinya kriteria itu seperti pada masa- 


15) Lihat 'Ulum al-Hadits karya Ibnu Shalah, hlm. 105106. Dan di sini telah kami perinci dan 
kami beri alasan seperlunya. 
16) Ulum al-Hadits, hlm. 108-109. 


masa sebelumnya.” Duduk persoalannya telah kami jelaskan pada 
awal kitab kami!!?), yakni bahwa yang menjadi titik perhatian 
pada akhirnya berpindah kepada pelestarian kekhususan sanad 
bagi umat Islam dan menghindari terputusnya untaian sanad. 

Maka hendaklah dipertimbangkan sebagian syarat di atas 
yang sesuai dengan titik perhatian dan tujuan tersebut. Dalam 
menilai keahlian rawi cukuplah dengan kriteria bahwa ia adalah 
seorang muslim, balig, berakal, serta tidak terang-terangan dalam 
kefasikan dan tidak jelas kelemahan daya hafalnya. Dalam 
menilai ke-dhabith-an cukuplah dengan standar bahwa daya 
tangkap indra pendengarannya sesuai dengan tulisan hadis yang 
bersangkutan, tanpa diragukan, dan sumber yang dipakai sesuai 
dengan sumber yang dipakai gurunya. 

Alasannya adalah karena hadis-hadis yang jelas sahihnya dan 
tidak jelas sahih dhaifnya telah dibukukan dalam kitab-kitab 
jami' yang disusun oleh para imam hadis. Dan tidak mungkin 
ada suatu hadis yang lepas dari penulisan mereka. Sebab Allah 
telah menjamin pemeliharaannya. 

Al-Baihagi berkata bahwa barang siapa datang membawa 
hadis yang tidak terdapat dalam seluruh kitab dan naskah 
mereka maka ia tidak dapat diterima. Barang siapa datang 
membawa hadis yang telah dikenal mereka, dan bukan ia sendiri 
yang meriwayatkannya, maka hadisnya dapat dipakai hujah 
lantaran wujudnya riwayat orang lain juga. Mengingat maksud 
periwayatan dengan mendengarkan hadis tersebut adalah agar 
hadis tersebut sifatnya berantai dengan lafal Gi atau Kadi 
sehingga kemuliaan yang dikhususkan bagi umat Islam tetap 
terpelihara demi keagungan Nabi kita, Muhammad Saw. 


d. Klasifikasi para Rawi Menurut Popularitasnya 

Dari segi popularitasnya, para rawi hadis dibagi menjadi 
dua kelompok. Kelompok pertama adalah para rawi yang 
diketahui sifat-sifatnya. Mereka terbagi menjadi dua kelompok 
lagi, yaitu rawi yang dihukumi adil dan rawi yang dihukumi 


117) Yakni kitab “Ulum al-Hadits, hlm.43. 


jarh. Maka terhadap mereka berlaku kaidah al-jarh wa “adil 
sesuai dengan martabat masing-masing, seperti yang akan kami 
jelaskan kemudian. 

Kelompok kedua adalah rawi yang tidak diketahui sifat- 
sifatnya. Mereka disebut sebagai rawi-rawi yang majhul. 

Berdasarkan tingkat ke-majhul-annya, mereka terbagi kepada 
tiga kelompok, yaitu: (1) Majhul al-'ain, yaitu rawi yang sama 
sekali tidak diketahui identitasnya, (2) Majhul al-hal, yaitu rawi 
yang sama sekali tidak diketahui karakteristiknya, baik lahiriah 
maupun batiniah; (3) Mastur, yaitu rawi yang tidak diketahui 
karakteristik batiniahnya, sedangkan lahiriahnya menunjukkan 
bahwa ia adalah rawi yang adil. 


Demikianlah, para muhadditsin membagi rawi-rawi majhul itu 
menjadi tiga tingkatan, sebagaimana yang mereka jelaskan dalam 
kitab-kitab Ulum al-Hadits. Al-Hafizh Ibnu Hajar membagi rawi- 
rawi majhul itu menjadi dua tingkatan, sebagaimana dijelaskan 
dalam kitabnya, Nukhbat al-Fikar dan syarahnya, yakni: (1) 
Majhul al-ain, yaitu rawi yang disebut namanya (dalam sanad) 
tetapi hadis-hadisnya hanya diriwayatkan oleh satu orang: (2) 
Majhul al-hal atau mastur, yaitu rawi majhul yang hadis-hadisnya 
diriwayatkan oleh dua orang atau lebih, tetapi tidak seorang pun 
dari murid-muridnya itu menilainya sebagai orang yang tsigat. 

Pembagian yang terakhir inilah yang kami pilih, dan berikut 
kami jelaskan satu per satu. 


Majhul al-“'Ain 

Al-Khathib mendefinisikan majhul a-'ain sebagai berikut, “Rawi 
majhul menurut para ahli hadis adalah setiap rawi yang tidak 
dikenal sebagai pencari hadis dan para ulama tidak mengenal 
dirinya. Demikian pula rawi yang hadis-hadisnya tidak dikenal 
kecuali melalui seorang muridnya.” 

Jadi, Majhul a-'ain adalah rawi yang hadis-hadisnya hanya 
diriwayatkan oleh satu orang rawi. Contohnya adalah 'Amr 
Dzu Murrin dan Jabbar al-Tha'i. Hadis-hadis mereka hanya 
diriwayatkan oleh Abu Ishaq al-Sibai. 


Seorang rawi tetap dinilai sebagai rawi yang majhul al-ain 
sebelum ada sekurang-kurangnya dua orang rawi masyhur yang 
meriwayatkan hadis darinya. Namun, periwayatan kedua orang rawi 
masyhur itu tidak mengangkatnya menjadi rawi yang ada, melainkan 
hanya meningkatkan martabatnya menjadi rawi yang majhul al-hal, 
yaitu rawi yang tidak diketahui keadilannya, baik lahir maupun 
batin. Atau mengangkatnya menjadi rawi mastur, yaitu rawi yang 
diketahui keadilan lahiriahnya. Dengan kata lain padanya tidak 
terdapat gejala-gejala kefasikan, tetapi keadaan batiniahnya tidak 
diketahui dengan pasti karena ihwal dirinya tidak dijelaskan oleh 
ulama aljarh wa aktadil, meskipun seorang!!!) | 

Kedudukan rawi yang demikian menurut pendapat yang 
paling benar dan dipegangi oleh kebanyakan ahli hadis adalah 
bahwa hadisnya tidak dapat diterima, dan menurut pendapat 
lain dapat diterima secara mutlak, tetapi pendapat kedua ini 
tidak dapat dipegangi dan diikuti. Selain kedua pendapat tersebut 
masih ada lagi pendapat lain yang tidak perlu disebut di sini. 

Meski demikian, hadis rawi majhul al-ain menurut pendapat 
yang paling sahih dapat diterima dengan catatan memenuhi 
salah satu ketentuan yang ditetapkan al-Hafizh berikut. 

1) Apabila rawi tersebut dinilai tsigat oleh selain orang yang 
meriwayatkan hadis-hadisnya. Demikianlah pendapat yang 
paling sahih. 

2) Apabila ia dinilai bersih oleh periwayat yang meriwayatkan 
hadis darinya jika memang ia banyak untuk memberikan 
penilaian, karena kedudukannya sebagai ulama al-jarh wa 
at-tadil. Jika demikian, maka hadisnya dapat diterima.!!°) 


Majhuul al-Haal atau Mastuur 

Al-Hafizh menjelaskan hukumnya sebagai berikut, “Sekelompok 
ulama menerima riwayatnya tanpa batas, yakni tanpa pertimbangan 
masa kehidupannya. Akan tetapi, jumhur menolaknya, sebab 


118) Tangiih al-Anzhaar dan syarahnya Taudhiih al-Afkaar, 2:192. Untuk lebih jelas lihat pula Fath 
a-Mughits, hlm. 135-145. Lihat pula pembahasan a-Wahdan yang akan datang. ` 
19) Syarh ahNukhbah dan syarahnya karya Al-Oari, 153154 
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boleh jadi ia bukan periwayat yang adil, sehingga riwayatnya 
tidak dapat diterima sebelum jelas karakteristiknya. 

Hasil penelitian menunjukkan bahwa riwayat perawi yang 
mastur dan perawi lain yang mungkin adil atau tidak adil, 
tidak dapat dipastikan harus ditolak atau diterima sebelum jelas 
karakteristiknya. 10) 

Pendapat yang dipilih oleh al-Hafizh ini tidak banyak 
berbeda dengan pendapat jumhur yang kami sebutkan di atas. 
Pada prinsipnya beliau menghendaki bahwa keadaan majhul 
a-hal atau mastur bukanlah suatu jarh atau cacat bagi perawi 
tersebut. Sikap ini menunjukkan keadilan dan kehati-hatiannya 
dalam memberikan penilaian.'2!) 

Alasan kami memilih pendapat yang membagi periwayat 
majhul menjadi dua ini adalah bahwa pendapat ini lebih mudah 
diterapkan. Karena pembagian yang menjadikannya tiga kelompok 
itu hanya bisa diterapkan oleh orang yang menyaksikan kehidupan 
para periwayat saja, sebab hanya dengan kesempatan itulah 
seseorang dapat mengetahui keadilan yang lahir dan yang batin 
dengan pengamatan yang kritis. Atau ia hanya dapat mengetahui 
keadilan yang lahir saja sehingga periwayat yang bersangkutan 
baginya adalah mastur. Adapun yang dapat kita teliti dan amati 
hanyalah kitab-kitab rijal yang ada. Hal ini menyulitkan kita 
untuk dapat membedakan antara majhul al-hal dan mastur. Jadi, 
kedua bagian majhul yang terakhir ini bagi kita adalah sama. 


120) Syarh-Syarh al-Nukhbah, 155. 

11) Ini tidak berbeda dengan pendapat yang dikutip oleh al-Sakhawi dan atHafizh bahwa 
keadaan yang demikian dapat menimbulkan kebencian dan menyebabkan turunnya larangan. 
Karena hal ini sebanding dengan fadha'i! al-a'mai yang sering mereka beri kelonggaran, 
sebagaimana yang kami jelaskan dalam pembahasan hadis dhaif. Sebagaimana telah kami 
singgung bahwa rawi mastur itu adalah rawi yang tidak dikenal perannya terhadap hadis 
Hal ini akan dijelaskan lebih lanjut di belakang. 
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Al-Jarh Wa al-Ta’dil 
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: etir t. Patah WL 
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Jarh menurut muhadditsin adatah menunjukkan sifat-sifat cela rawi se- 
hingga mengangkat atau mencacatkan “adalah atau ke-dhabith-annya.?2) 


PA A Chan AA seIs e & 
SS Ka oa Et, 
Talag AGAL AT 


Ta'dil adalah kebalikan dari jarh, yaitu menilai bersih terhadap seorang 
rawi dan menghukuminya bahwa ia adil atau dhabith."3) 


Ilmu al-jarh wa al-ta'dil adalah “timbangan” bagi para rawi 
hadis. Rawi yang “berat” timbangannya, diterima riwayatnya; dan 
rawi yang “ringan” timbangannya ditolak riwayatnya. Dengan 
ilmu ini kita bisa mengetahui periwayat yang dapat diterima 
hadisnya dan kita dapat membedakannya dengan periwayat yang 
tidak dapat diterima hadisnya. | 


Oleh karena itulah, para ulama hadis memperhatikan ilmu 
ini dengan penuh perhatian dan mencurahkan segala pikirannya 
untuk menguasainya. Mereka pun berijmak akan validitasnya, 
bahkan kewajibannya karena kebutuhan yang mendesak akan 
ilmu ini.!?4) 

Sebagian ulama tasawuf bertanya kepada Abdullah bin al- 
Mubarak, “Apakah engkau berbuat gibah menggunjing orang lain?” 

Abdullah menjawab, “Diamlah! Kalau tidak demikian kita 
tidak dapat menjelaskan bagaimana cara mengetahui kebenaran 
dan kebatilan.” 


a 
122) Qism ar-Ruwwat, hlm. 82. 

123) Ibid. 

124) Lihat ihya’ “Ulum ad-Din, (Afat al-Lisan), 31484500, Riyadh aSh-Shahihain, (Ma Yubahu mina) 


Ghibah), 374-375: lihat pula Ar-Rafu wa at-Takmit kar i 
, a Al-Kunawi den at i 
hlm. 9-1 dan At-Tadrib, hlm. 520. ii aka, 


Abu Turab al-Nakhsyubi al-Zahid berkata kepada Ahm 
bin Hanbal, “Ya Syaikh, jangan menggibah para ulama!” Imam 
Ahmad menjawab, “Celaka kamu. Ini adalah nasihat. Ini bukan 
gibah.”!25) 

Abu Bakar bin Khallad berkata kepada Yahya bin Said, “Apakah 
engkau tidak khawatir kalau orang-orang yang kautinggalkan 
hadisnya itu menjadi musuhmu di hadapan Allah nanti?” 


Yahya menjawab, “Sungguh saya lebih senang mereka menjadi 
musuhku daripada yang menjadi musuhku adalah Rasulullah 
Saw. di mana beliau berkata, 'Mengapa engkau tidak tumpas 
kedustaan dari hadisku?”126) 


Seandainya para tokoh kritikus rawi itu tidak mencurahkan 
segala perhatiannya dalam masalah ini dengan meneliti keadilan 
para rawi, menguji hafalan dan kekuatan ingatannya, hingga 
untuk itu mereka tempuh rihlah yang panjang, menangggung 
kesulitan yang besar, mengingatkan masyarakat untuk berhati-hati 
terhadap para rawi pendusta yang lemah dan kacau hafalannya, 
seandainya bukan usaha mereka, niscaya akan menjadi kacau- 
balaulah urusan Islam, Orang-orang zindik akan berkuasa, dan 
para Dajal akan bermunculan. 27) 


a. Syarat Ulama al-Jarh wa ak-Tadi 
Seorang ulama al-jarh wa al-'ta'dil harus memenuhi kriteria- 

kriteria yang menjadikannya objektif dalam upaya menguak 

karakteristik para periwayat. Syarat-syaratnya yakni sebagai 
berikut. 

1) Berilmu, bertakwa, wara', dan jujur. Karena apabila ia 
tidak memiliki sifat-sifat ini, maka bagaimana ia dapat 
menghukumi orang lain dengan al-Jarh wa at-ta'dil yang 
senantiasa membutuhkan keadilannya. 

Al-Hafizh berkata,!?8) “Sevogianya al-jarh wa al-ta'dil tidak 
diterima kecuali dari orang yang adil dan kuat ingatannya, 
yakni orang yang mampu mengungkapkan hadis dan kuat 


125) AlKifayah, hlm. 45; At Tadrib, hlm. 520, 

126) Al-Kifayah hlm. 44; At-Tudrib, 520. 

127) Tentang disyariatkannya aljarh wa at-ta'dil dan pembahasan selengkapnya lihat kitab al Imum 
a-Turmudzi wa a-Muwasanah Baina Jami'ihi un ash-Shahihain, hlm, 235-233. 

128) Syarh an-Nukhbah, him 237; Ar-Rafu wa at-Takmii, 16-18. 


2) 


3) 


3) 


ingatannya sehingga menjadikannya berhati-hati dan ingat 
dengan tepat terhadap hadis yang ia ucapkan.” 

Ia mengetahui sebab-sebab al-jarh wa akta'dil Al-Hafizh 
Ibnu Hajar menjelaskan dalam Syarh al-Nukhbah, “Tazkiyah 
(pembersihan terhadap diri orang lain) dapat diterima apabila 
dilakukan oleh orang yang mengetahui sebab-sebabnya, 
bukan dari orang yang tidak mengetahuinya, agar ia tidak 
memberikan tazkiyah hanya dengan apa yang kelihatan olehnya 
dengan sepintas tanpa mendalami dan memeriksanya.” 

la mengetahui penggunaan kalimat-kalimat bahasa Arab, 
sehingga suatu lafaz yang digunakan tidak dipakai untuk 
selain maknanya, atau menjarh dengan lafaz yang tidak 
sesuai untuk menjarh. 


Beberapa Hal yang Tidak Disyaratkan bagi Ulama al-Jarh wa 
al-Ta dil. 

dan 2) Tidak disyaratkan bagi ulama al-jarh wa al-ta'dil 
harus laki-laki dan merdeka. Yang penting dalam melakukan 
tazkiyah dan jarh, orang tersebut hendaklah orang yang adil, 
laki-laki maupun perempuan, orang merdeka atau hamba.!2?) 
Suatu pendapat menyatakan bahwa tidak dapat diterima 
al-jarh wa al-ta'dil kecuali dengan pernyataan dua orang, 
seperti dalam kasus kesaksian lainnya. 

Namun kebanyakan ulama menganggap cukup penilaian seorang 
ulama dalam al-jarh wa al-ta'dil apabila ia memenuhi syarat 
sebagai ulama al-jarh wa alta dil, sebagaimana diriwayatkan 
oleh al-Amidi dan Ibnu al-Hajib serta yang lainnya. 80) Ibnu 
ash-Shalah berkata,8!) “Itu adalah pendapat yang benar 
yang dipilih oleh al-Khathib dan lainnya, karena dalam 
hal diterimanya suatu hadis tidak disyaratkan berbilangnya 
periwayat. Oleh karena itu, dalam penilaian jarh atau adilnya 
rawi tidak disyaratkan harus oleh sejumlah orang. Lain 
halnya dengan hukum syahadah, atau kesaksian.” 


Demikian dijelaskan oleh a-ragi dalam Syarah Alfiyah-nya, 2:5, lihat pula al-Raf'u wa al-Takmil, 
hlm. 52. 

Al-Ikhkaam fi Ushuul a-Ahkaam karya Al-Amidi, 1:185; Mukhtashar fi Ushul al-Fiqih karya Ibn 
al-Hajib, 2:64; Syarh Muslim ats-Tsubut, 2:150. 

Ulum ak-Hadits, hlm. 98-99. 


C. 


Tata Tertib Ulama alJarh wa at-Tadil | 
Ada beberapa poin tata tertib yang perlu diperhatikan oleh 


ulama al-jarh wa al-ta'dil. Di antaranya yang terpenting adalah 
sebagai berikut. 


1) 


2) 


3) 


4) 


Bersikap objektif dalam tazkiyah, sehingga ia tidak 
meninggikan seorang rawi dari martabat yang sebenarnya atau 
merendahkannya sebagaimana yang terjadi bagi kebanyakan 
manusia dewasa ini. | | 
Tidak boleh jarh melebihi kebutuhan, karena jarh ilu 
disyariatkan lantaran darurat, sementara darurat itu ada 
batasnya. 

Tidak boleh hanya mengutip jarh saja sehubungan dengan 
orang yang dinilai jarh oleh sebagian kritikus tetapi dinilai 
adil oleh sebagian lainnya, karena sikap yang demikian 
berarti telah merampas hak rawi yang bersangkutan dan 
para muhadditsin mencela sikap yang demikian. 1 
Tidak boleh jarh terhadap rawi yang tidak perlu di-jarh, 
karena hukumnya disyariatkan lantaran darurat. Maka dalam 
kondisi tidak ada daruratnya, jarh tidak dapat dilaksanakan. 
Para ulama mencela perbuatan yang berlebihan dan 
melarang keras serta memperingatkan bahwa perbuatan 
itu adalah suatu kesalahan. Akan tetapi, sayangnya hal itu 
tidak memberi faedah pada sebagian orang yang merasa 
berlebihan dalam berilmu dewasa ini. Mereka beranggapan 
bahwa menjatuhkan lawan dengan mencela dan menuduh 
adalah tanda kesempurnaan pengetahuan dan pemahaman 
mereka, sehingga terciptalah tradisi yang jelek, ketika mereka 
berdiskusi dengan salah seorang yang alim dalam suatu 
disiplin ilmu tertentu maka mereka akan berusaha mencela 
perbuatan-perbuatan pribadinya, mencari-cari kesalahannya, 
menyertakan ribuan kedustaan kepada satu kejujuran, 
mengemukakan kata-kata celaan kepadanya dengan cara 
membuat para pengikutnya tercengang. Tujuannya semata- 
mata ingin membungkam lawannya dengan cara mendera 
seperti itu sehingga menjadikan forum diskusi sebagai bam 
caci-maki, mencari-cari kesalahan orang dan permusuhan.'*”) 


132) Dikutip dari Ar-Raf'u wa at-Takmi bab Adab alJarh, him. 47-51. 


z 


Cukuplah bagi kita dalam menilai orang seumpama ini 
adalah sabda Rasulullah Saw.: 


AANG AAN dino 


Setiap Muslim bagi Muslim yang. lain adalah haram darahnya, hartanya, 
dan harga dirinya.) 


Bahkan dinyatakan bahwa beliau bersabda: 
Ae 4 Ap Aa” EF 7. 
SENG ALAS 
PAM! 


wr 
Orang mukmin itu bukanlah tukang mencela, pengutuk, pelaku yang 
keji, dan yang kotor ucapannya.34) 


d. Syarat Diterimanva al-Jarh wa al-Tadil. 

Syarat pertama, al-jarh wa al-ta dil diucapkan oleh ulama yang 

telah memenuhi segala syarat sebagai ulama al-jarh wa al-ta dil, 
Al-Laknawi menjelaskan dalam kitab a-Rafu wa al-Takmiil, 7) 

“Wajib bagimu untuk tidak tergesa-gesa menghukumi jarh terhadap 
seorang rawi semata-mata karena ada penilaian sebagian ahli al- 
jarh wa at-tadil, melainkan engkau harus meneliti kebenarannya 
karena masalah ini amat penting dan banyak kendalanya. Anda 
tidak berhak menerima penilaian seluruh orang yang men-jarh 
terhadap rawi yang mana pun. Karena sering kali didapati suatu 
hal yang menyebabkan invaliditas suatu jarh.” Hal seperti ini 
banyak sekali bentuknya dan diketahui oleh mereka yang banyak 
menelaah kitab-kitab syariat, yaitu sebagai berikut. 

a) Orang yang menilai jarh itu sendiri kadangkala orang yang 
dijarh. Dengan demikian, penilaian al-jarh wa al tadil-nya 
tidak boleh diterima begitu saja selama tidak didapati 
penilaian yang sama dari orang lain. 

Ibnu Hajar menjelaskan sehubungan dengan biografi Ahmad 
bin Syubaib setelah mengutip penilaian al-Azdi mengenainya 


133) Shahih Muslim kitab Al-Birr, 8:11. 

134) Diriwayatkan oleh At-Turmudzi dalam kitab Al-Birr wa ash-Shilah, 4:350, dan ia berkata 
bahwa hadis ini hasan gharib. Hadis yang semakna sangat banyak. 

135) Bab allgazh, 1911512 dengan sedikit ringkas. 


yang berkata “ghair mardhiyyin”-“Bahwa Ahmad bin Svubaib 
adalah orang yang tidak diterima.” Berkata Ibnu Hajar, 
"Tidak seorang pun menerima penilaian ini, justru al-Asdi 
sendirilah yang ghair mardhiyyin.”39) 

b) Orang yang menilai jarh termasuk di antara orang yang 
sangat mempersulit dan memperberat. Mengingat ada sejumlah 
ulama al-jarh wa al-tadil yang memperberat perkataan ini. 
Mereka men-jarh para periwayat hanya karena kecacatan 
yang sangat sedikit. Orang seperti ini penilaian (tsigat-nya 
dapat diterima, sementara penilaian jarh-nya tidak dapat 
diterima begitu saja, melainkan apabila ada penilaian serupa 
dari orang lain yang objektif dan diperhitungkan. Di antara 
mereka adalah Abu Hatim, al-Nasa'i, Ibnu Main, Ibnu al- 
Oaththan, Yahya al-Oaththan, dan Ibnu Hibban. Mereka 
dikenal sebagai orang yang berlebihan dan terlalu keras 
dalam men-jarh. Maka hendaklah setiap peneliti bersikap 
hati-hati dan berpikir kritis terhadap rawi yang hanya dinilai 
jarh oleh mereka. Demikian penjelasan al-Laknawi. 


Al-Dzahabi menjelaskan'!87) sehubungan dengan biografi 
Muhammad bin al-Fadhl al-Sudusi ‘Arim, guru al-Bukhari, setelah 
ia mengutip penilaian al-Daraguthni yang men-sigat-kannya, “Ini 
adalah pendapat seorang hafiz yang hidup waktu itu, dan tidak 
ada orang setelah an-Nasai yang semisal dia.” Lalu bagaimana 
kedudukan pendapat ini terhadap pendapat Ibnu Hibban al- 
Hasysyaf yang berkata seenaknya tentang ‘Arim. Katanya, “Ta 
mengalami kekacauan hafalan dan keguncangan jiwa menjelang 
akhir hayatnya, sehingga ia tidak menyadari apa yang ia 
katakan. Karenanya di dalam hadisnya banyak terdapat hal-hal 
yang munkar. Maka dari itu, kita wajib berpaling dari hadis 
yang diriwayatkan oleh para ulama muta'akhkhirin darinya. Dan 
apabila hadis-hadisnya tidak diketahui melalui siapa diriwayatkan 
maka seluruhnya harus ditinggalkan dan tidak dapat dipakai 
hujah satu pun?” Selanjutnya al-Dzahabi berkata, “Sebenarnya 
Ibnu Hibban tidak mampu menunjuk satu hadis munkar dari 
‘Arim, maka bagaimana bisa ia menuduh demikian.” 


136) Tahdzib at-Tahdzib, 1:36. 
137) Miizaan aH'tidaal, 4:8. 


Syarat kedua, jarh tidak dapat diterima kecuali dijelaskan 
sebab-sebabnya. Adapun ta'dil tidak disyaratkan harus disertai 
penjelasan sebab-sebabnya. Pendapat ini dipegang oleh jumhur 
ulama. Ibnu al-Shalah hanya membahas pendapat ini dan tidak 
membahas pendapat-pendapat yang lain. 

Ibnu al-Shalah berkata,'38) “Menurut pendapat yang benar 
dan masyhur, ta'dil dapat diterima tanpa menjelaskan sebab- 
sebabnya. Ini karena sebab-sebabnya sangat banyak, dan untuk 
menyebutkannya seorang pen-tadil harus berkata seperti rawi 
Fulan itu tidak melakukan hal ini, tidak melanggar peraturan ini, 
bahkan melakukan itu dan itu, sehingga ia terpaksa membilang 
semua hal yang menyebabkan kefasikan apabila dikerjakan atau 
ditinggalkan. Hal ini adalah suatu hal yang amat berat, Adapun 
jarh tidak bisa diterima kecuali dijelaskan sebab-sebabnya. Ini 
karena dalam menentukan sebab-sebab jarh setiap orang berbeda 
dengan lainnya, sehingga seseorang bisa dinilai jarh menurut 
persepsinya, sementara pada hakikatnya tidak demikian. Oleh 
karena itu, jarh harus dijelaskan sebabnya, agar dapat dilihat 
apakah benar jarh-nya atau tidak. Hal ini telah jelas ditetapkan 
dalam figh dan ushul-nya. “Demikian keterangan Ibnu al-Shalah. 

Al-Khathib al-Hafizh menyebutkan!3?) bahwa pendapat ini 
adalah pendapat para imam yang hafiz dan kritikus hadis, 
seperti al-Bukhari dan Muslim. 

Al-Khathib telah menulis suatu bab tentang beberapa hadis para 
rawi yang dijelaskan sebab-sebab jarh-nya dan ada di antaranya 
yang sebenarnya bukan sebab jarh. 40) Di antaranya diriwayatkan 
bahwa Syu'bah ditanya, “Mengapa engkau meninggalkan hadis 
si Fulan?” la menjawab, “Sebab saya melihatnya melompat ke 
atas kuda membawa beban yang berat, maka saya meninggalkan 
hadisnya.” Contoh lain diriwayatkan bahwa Muslim bin Ibrahim 


Hn ia aa 
138) “Ulum al-Hadits, him. 96. 

139) Dalam kitab At-Kifayah, hlm. 108 

140) Dalam al-Kifayah; hlm. 110. Syarat ini disyaratkan oleh Ibnu al-Shalah untuk pengamalan jarh 


secara mutlak. Dan al-Hafizh mensyaratkannya untuk mendahulukan kih apabila bertentangan 
dengan ta'dil. Selanjutnya lihat Syarh lagh akDurar, hlm.137. 


ditanya tentang hadis Shahih al-Marri ia menjawab, Apa pa 
akan kaulakukan terhadap Shalih? Banyak yang mencerita Ta 
bahwa pada suatu ketika ia berada di hadapan Parimad din 
Salamah, lalu membuang ingusnya ke Hammad. 


Problematik al-Jarh wa at-Ta'dil dalam 
Kitab-Kitab Rijal 


Sehubungan dengan keterangan di atas, Ibnu al-Shalah 
menyebutkan suatu problem yang tidak boleh tidak Sea 
diselesaikan oleh setiap orang yang mendalami hadis. Adala 
kitab-kitab al-jarh wa al-ta'dil yang disusun oleh para T 
sangat jarang menjelaskan sebab-sebab jarh. Mereka se at i 
menyatakan cukup “Fulanun dha'ifun, Julanun laisa den in . 
dan sebagainya, sehingga syarat harus dijelaskannya sebab setiap 
jarh terabaikan. Hal ini mengakibatkan sea nanah 
seperti itu yang ada dalam kitab-kitab jarh tidak dapat dipakai 
dan menutup pintu jarh lebih banyak. 

Problem ini telah dijawab oleh Imam Abu Amr bin al-Shalah 
sendiri dengan jawaban yang bagus dan memuaskan para ulama. 
Beliau berkata,!*!) “Jawabnya adalah bahwa yang Hape E 
meskipun tidak kita pegang dalam upaya menetapkan ja 2 
menghukuminya, tetapi itu berguna untuk menyatakan sikap 
tawagguf (berdiam diri) dan menerima riwayat pr sena 
yang mengatakan seperti itu. Dasarnya adalah yang aa 2 
ita menjadikan kita meragukannya dengan keraguan yang kua 
sehingga hadisnya wajib didiamkan.” | 

Kemudian rawi yang tidak kita ragukan lagi setelah kita 
teliti karakteristiknya yang menunjukkan bahwa Ia adalah tsigal 
maka hadisnya kita terima dan tidak lagi kita diamkan. a 
para periwayat yang dipakai hujah oleh kedua kik al 
Shahihain dan lainnya sementara imam yang lain men-jarh-nya 


141) Ulum al-Hadits, hlm. 98, Lihat Syarh al-Alfiyah, » 11-14; dan kitab lain. 


dengan cara demikian. Renungkanlah keterangan ini karena ia 
merupakan jalan keluar yang bagus.'42) 

Hafalkanlah keterangan yang teramat penting dalam bab 
jarh yang rumit ini. Dan Anda jangan tergesa-gesa taklid kepada 
orang yang tidak mengetahui hadis dan ushul-nya dalam men- 
dhaifkan dan merendahkan hadis, semata-mata karena pendapat 
yang tidak diketahui dan jarh yang tidak dijelaskan. 

Syarat ketiga, dapat diterima jari yang sederhana tanpa, 
dijelaskan sebab-sebabnya bagi periwayat yang sama sekali tidak 
ada yang men-adil-nya. Demikianlah pendapat yang dipilih oleh 
al-Hafizh Ibnu Hajar dalam Syarh al-Nukhbah.!'8) ta berkata, 
“Apabila periwayat yang di-jarh itu sama sekali tidak ada yang 
men-tadi-nya, maka baginya berlaku jarh yang sederhana tanpa 
dijelaskan sebab-sebabnya apabila hal itu diucapkan oleh seorang 
yang bijak. Demikian menurut pendapat yang terpilih. Pendapat ini 
beralasan bahwa periwayat yang sama sekali tidak ada yang men- 
tadinya seakan-akan adalah periwayat yang majhul. Mengamalkan 
pernyataan pen-jarh itu lebih baik daripada menyia-nyiakannya.” 

Syarat keempat, jarh harus terlepas dari berbagai hal yang 
menghalangi keberterimaannya. Maka apabila ada hal-hal yang 
menghalanginya, jarh tidak dapat diterima. 


e. Pertentangan antara Jarh dan Tadi 
Apabila terjadi pertentangan antara jar? dan ta'dil terhadap 


seorang rawi, maka dalam hal ini terdapat beberapa pendapat 
ulama. 


Pendapat yang sahih adalah yang dikutip oleh al-Khathib 
al-Baghdadi dari jumhur ulama dan disahihkan oleh Ibnu al- 
Shalah dan muhaddits yang lain serta sebagian ulama ushul. 
Mereka berkata bahwa jarh didahulukan atas ta'dil meskipun 


142) Sebagian peneliti memilih jawaban lain, yaitu bahwa yang benar adalah apabila yang men- 
ta'dil itu mengetahui sebab-sebab jarh wa ak-ta'dil, maka kita menganggap cukup dengan 
keterangannya yang mutlak. Dan apabila tidak demikian, maka tidak dapat kita terima. Ini 
adalah jawaban Imam al-Haramain alJuwaini dan disetujui oleh al-Ghazali, Imam Fakhruddin 
bin a-Khathib, dan Khathib al-Baghdadi. Lihat Syarh al-Alfiyah 2:15 dan Al-Kifayah, hlm. 
107-108. Akan tetapi kami mengungguikan jawaban Ibnu ash-Shalah karena kami dapatkan 
kebanyakan ulama hadis men-jarh, lalu dimintai penjelasan maka mereka memberikan 
penjelasan yang tidak patut sebagai jarh. 


143) Hlm. 240. Telah Anda ketahui keterangan Ibnu ash-Shalah di atas (lihat kembali pembahasan 
tentang mastur). 


yang men-adil itu lebih banyak. Ini karena an La 
ta'dil hanya memberitakan karakteristik yang tampak o 
sedangkan orang yang men-jarh memberitakan karakleristi vang, 
tidak tampak dan samar bagi orang yang men-ta dil. 

Akan tetapi, kaidah ini tidak menunjukkan Man 
harus didahulukannya jarh. Kita dapatkan kadang-kadang D i 
mendahulukan ta'dil atas jarh dalam banyak kesempatan. Papa! 3 | 
kita katakan bahwa kaidah ini terbatas dengan syarat-syarat 
sebagai berikul. | 
1. Jarh harus dijelaskan dan harus memenuhi semua syarat- 

syaratnya, sebagaimana telah dijelaskan di depan. 3 
2: Orang yang men-jarh tidak sentimen atas orang ~ i 

jarh atau terlalu mempersulit dalam men-jarh. Oleh TS 

itu, tidak dapat diterima jarh al-Nasa'i kepada Ahm in 

Shalih al-Mishri, karena keduanya saling membenci. ) | 
3 Pen-ta'dil tidak menjelaskan bahwa jarh yang ada tidak dapat 

diterima bagi rawi yang bersangkutan. Untuk itu ia in 

mengemukakan alasan yang kuat, seperti tan aa ja 

“Ajlan al-Anshari, di mana dijelaskan oleh al- Ugaili, “Ha iya 

tidak dapat diikuti.” Pernyataan ini diralat oleh Abu Hen 
bin al-Oaththan bahwa hal itu tidak mencacatkannya Dena 
apabila ia banyak meriwayatkan hadis-hadis onka A 
menyalahi para periwayat yang tsiqat. Ralat ini disetujui a 
al-Hafizh Ibnu Hajar dan mengatakan hal yang sama. ) 


Hal ini menunjukkan bahwa perbedaan sudut pandang para 
kritikus mengakibatkan perbedaan mereka dalam al jarh Li at 
ta'dil. Oleh karena itu, al-Dzahabi, salah seorang ahli Ha 
tentang kritik rijal, berkata, “Tidak pernah terjadi KE PARAAD 
dua orang ulama hadis untuk men-tsigat-kan seorang Fe 
yang dhaif atau sebaliknya.” Ini karena rawi yang an ji 5 
ada yang mendhaifkannya, tiada lain karena dilihat ; “i T 
sebab yang tidak menjadikannya cacat. Demikian pu a apaa 
seorang rawi yang dhaif lalu ada yang men-tsigal-kannya, maki 


144) Ulum al-Hadits, hlm. 99. 
145) Hady as-Sari, 2120, 


tiad in ké 

ka Hn a kepada apa yang tampak secara 
| Oleh karena itu, ketahuilah batas-batas kaidah didahulukannya 
jarh atas ta'dil yang kami sebutkan di atas. Telah banyak 
pembahas yang tergelincir karena lalai akan batasan dan perincian 
tersebut karena mereka menduga bahwa jarh itu secara mutlak 
harus didahulukan atas tadil oleh siapa pun dan terhadap rawi 


yang mana pun. Dengan demikian, mereka terperosok dalam 


kesalahan. 147) 


f: Hal-hal yang Menetapkan Tadil dan Jarh Seorang Rawi 
Tadil dan jarh seorang rawi ditetapkan melalui beberapa 
eka terpenting di antaranya kami jelaskan sebagai 

1) Dua orang ahli ilmu menyatakan keadilannya. Hal ini 
disepakati oleh jumhur ulama, dikiaskan kepada tazkiyah 
dalam hukum kesaksian yang juga disyaratkan harus dilakukan 
oleh minimal dua orang. 

2) Telah masyhur di kalangan ahli riwayat bahwa ia adalah 
seorang. periwayat yang tsigat. Barang siapa yang masyhur 
Ta adilnya di kalangan ahli riwayat atau ahli ilmu yang 
z dan telah banyak pujian tentang ke-sigat-annya, maka 
tidak diperlukan lagi saksi yang menyaksikan keadilannya 
dengan kata-kata. Contoh Imam Malik, Syubah, Sufyan 
Na Ta bin Uyainah, al-Laits bin Sa'd, Abdullah 
z ubarak, dan Waki, serta orang yang seperti mereka 

am ketajaman ingatannya dan istikamahnya. 

, Al-Khathib al-Baghdadi menyatakan dalam al-Kifayah 148) 

Mereka dan orang-orang seumpamanya tidak perlu ditarya 

Aa An perlu dipertanyakan adalah keadilan 

a a terbilang majhul dan samar perkaranya bagi 


146 an. i 
si A 2 Nukhbah dan bandingkan dengan Hasyiyah Lagth ad-Durar, hlm. 136. 
kisa baia ek aa Takmil dalam beberapa tempat. Lihat pula ringkasannya 
an kaki yang kami tulis atas kitab “Ulum al-Hadi | 
148) Bab akMuhaddits a-Masyhur bi al'Adalah, him, 86. mala 


“9g” 


Alasannya adalah bahwa mengetahui rahasia para rawi vang 
mastur dan masyhurnya keadilan mereka itu lebih kuat daripada 
sekadar ta'dil dari seorang atau dua orang. 

Imam Ahmad ditanya tentang Ishaq bin Rahawaih. la 
menjawab, “Orang semisal Ishag ditanyakan? Ishag menurut 
kami adalah salah seorang dari para imam umat Islam.” 

Ibnu Malin ditanya tentang Abu Ubaid al-Qasim bin Salam, 
ia menjawab, “Orang seperti aku ditanya tentang dia? Bahkan 
dia yang berhak bertanya tentang karakteristik manusia lain.” 

Hal-hal yang kami sebutkan di atas berlaku pula bagi jarh. 


3) Tail oleh seorang. Al-Khathib al-Baghdadi, Ibnu Shalah, dan 
mayoritas ahli peneliti berpendapat bahwa tadil itu dapat 
diakui walaupun dengan pernyataan satu orang.) 


Untuk itu mereka mengajukan alasan bahwa jumlah rawi 
tidak disyaratkan bagi diterimanya suatu hadis. Karenanya 
tidak disyaratkan berbilangnya ulama aljarh wa al-ta'dil dalam 
men-jarh atau men-ta'dil rawinya. Lain halnya dengan hukum 
syahadah. Syahadah tidak dapat diterima apabila hanya diberikan 
oleh satu orang saksi. Di samping itu, mereka berargumentasi 
bahwa tazkivah itu merupakan penilaian dari seorang pen-ta dil 
bahwa rawi yang bersangkutan itu adil, sedangkan penilaian itu 
tidak harus oleh dua orang. 

Sebagian ulama berpendapat lain, ta'dil tidak dapat diterima 
kecuali oleh minimal dua orang, dianalogikan kepada syahadah. 
Padahal kita sudah tahu perbedaan di antara keduanya. Dengan 
itu, maka analogi di sini tidak sah. 

4) Ta'dil bagi orang yang dikenal sebagai pengemban ilmu. Ibnu 
‘Abdil Bar berkata, “Setiap pengemban ilmu yang dikenal 
loyalitasnya terhadap ilmu adalah adil, kecuali terbukti cacat 
dalam hidupnya atau banyak salahnya.” Rasulullah Saw. 


bersabda: 
Aos AIN) AL LA A rp 
Men Gi Ade HP ANAA 
4 Pp OA AN PA TUNA AIA At tG 
GADA ANAN GAN Ai 


149) Al-Kifayah, hlm.96: 'Ulum al-Hadits, hlm. 98-99, At-Tagrib dan syarahnya At latib, hbn 204, 
Fath al-Mughits hlm. 123. 


Yang mengemban ilmu ini hanyalah orang-orang yang adil dari setiap 
generasi. Mereka menyingkirkan darinya perubahan yang dilakukan oleh 
orang-orang yang melampaui batas dan campur tangan, orang-orang 
penebar kebatilan, dan penyimpangan oleh orang-orang yang bodoh.'59) 


Ibnu al-Shalah mengkritik pendapat ini. Katanya, “Pendapat 
ini memberi kelonggaran yang tidak dapat diterima.” Hal ini 


mungkin karena dia menilai bahwa yang demikian itu hampir, 


serupa dengan rawi yang mastur. 

Akan tetapi, pendapat ini dibenarkan oleh para peneliti dari 
ahli hadis, seperti al-Jazari, al-Mizzi, al-Drahabi, al-Sakhawi. 
Mereka menggambarkan kebenaran pendapat ini dalam kondisi 
apabila tidak menyerupai rawi yang majhul al-hal. Al-Dzahabi 
berkata, “Rawi mastur tidak termasuk dalam kelompok ini karena 
ia tidak dikenal perhatiannya terhadap ilmu. Setiap orang yang 
dikenal kalangan para hufaz sebagai perawi hadis yang loyal dan 
teliti, lalu tidak mereka dapatkan padanya tanda-tanda kenaifan 
ketika mengungkapkan hadis-hadisnya, dan tidak juga diketahui 
ada seorang ulama yang menilainya tsiyat.” Maka, perawi seperti 
inilah, kata al-Hafizh, yang dapat diterima hadisnya sampai 
nyata bahwa padanya terdapat jarh.!5!) 

Hal ini diperkuat oleh pernyataan Abu Imran bahwa 
popularitas dan diketahuinya seseorang di kalangan ahli ilmu 
adalah tanda keadilannya. Sebab, seandainya mereka tahu ada 
jarh padanya niscaya mereka akan menjelaskannya dan tidak 
akan mendiamkannya. Karena itu, popularitas seseorang di 
kalangan ahli ilmu merupakan suatu bukti keadilannya. 


g& Beberapa Hal vang Tidak Dapat Diterima pada al-Jarh wa 
al-Ta dil 

1) Ta'dil secara samar. Seperti seorang rawi berkata, “Menceritakan 
kepadaku seorang yang tsiqat atau orang yang tidak aku 
curigai.” tanpa disebutkan namanya. Hal ini apabila terjadi 


150) Hadis ini diriwayatkan oleh Ibnu Abdil Bar, ia menyatakan bahwa sanad-sanadnya 
membingungkan. Diriwayatkan pula oleh Ibnu Adiy dalam Al-Kamil fi adh-Dhu'afwa, “... 
Pembahasan para ulama tentang hadis ini panjang lebar. Hadis ini dihukumi hasan oleh 
sebagian ulama karena sanadnya banyak” Lihat At-Tadrib, hlm. 199-200, Fath al-Mughits, 
hlm. 125-126. 

151) Fath a-Mughits, him. 126, 


maka menurut pendapat yang sahih riwayatnya tidak dapa 

diterima hingga ia menyebut nama rawi yang bersangkutan. 

Sebab meskipun rawi itu fsigat menurutnya tetapi apabila 

disebutkan namanya barangkali ia di-jarh oleh orang lain 

dengan jarh yang mencacatkan. Bahkan dengan tidak 
menyebutkan nama akan menimbulkan semacam keraguan 
dalam hati. 

Demikian pula apabila seorang rawi berkata, “Semua guruku 
adalah orang-orang yang tsigat.” Pernyataan ini tidak dapat 
diterima sebagai tazkivah (upaya membersihkan namanya), 
hingga ia menvebutkan nama-nama gurunya itu. Akan tetapi, 
para ulama mengecualikan imam mujtahid, seperti Imam Malik, 
Abu Hanifah, Syafi'i, dan Ahmad. Apabila mereka mengatakan 
hal seperti itu, maka cukup bagi pengikut mazhabnya untuk 
menerimanya. !52) 

2) Ibnu Hibban berpendapat bahwa apabila seorang rawi tidak 
jarh, atau orang yang di atasnya dan di bawahnya dalam 
sanad tidak jarh, sementara ia tidak pernah meriwayatkan 
hadis munkar, maka hadisnya dapat diterima. Oleh karena 
itu, seorang rawi yang majhul akan dinilai tsigat apabila ia 
meriwayatkan hadis dari rawi yang tsigat dan orang yang 
meriwayatkan darinya adalah orang tsigat, sementara ia tidak 
pernah meriwayatkan hadis munkar. 

Jelas bahwa pernyataan Ibnu Hibban itu tidak dengan pasti 
menunjukkan bahwa rawi vang dimaksud itu adalah yang tsigat. 
Sebab, banyak sekali rawi yang dhaif meriwayatkan hadis dari 
rawi yang tsigat, begitu pula sebaliknya. Oleh karena itulah, Ibnu 
Hibban disifati sebagai ulama yang terlalu mudah mensahihkan 
hadis dan men-ta'dil para rawi,!?3) dalam konteks ini yakni 
men-ta dil periwayat yang majhul. Meskipun dari segi lain ia 
sangat keras dalam men-jarh karena suatu sebab yang sangat 
ringan yang ia ketahui. 


152) Al-Kifaayah, hlm. 373 dan 72: Lihat pedoman menentukan sesuatu yang mubham dalam 
pernyataan Malik dan Asy-Syafi'i: “Haddatsani ats-Tsigatu” dalam Tail al Manfu'uh karya 
Ibnu Hajar, 547-548. 

153) Lihat pendapat Ibnu Hibban dalam kitabnya, Mukhtashar Tarikh ats Tsigat, hhi arti gr: 


3) Apabila seorang rawi yang adil meriwayatkan hadis dari seorang 
rawi lain yang disebut namanya, maka hal itu bukanlah 
Suatu fadil menurut kebanyakan ahli hadis. Pendapat ini 
benar karena para rawi yang adil itu meriwayatkan hadis 
dari rawi yang tsigat dan dari rawi yang tidak tsigat. 

4) Pengamalan dan fatwa seorang alim yang sesuai dengan 
hadis yang diriwayatkannya tidaklah berarti bahwa hadis 
Itu pasti sahih. Demikian pula jika ia menyalahi suatu 
hadis, tidak berarti akan mencacatkan kesahihannya, atau 
para periwayatnya. Karena pengamalan seorang alim yang 
sesuai dengan hadis itu kadang-kadang disebabkan kehati- 
hatiannya atau karena ada dalil lain yang sesuai dengan 
hadis yang bersangkutan. Demikian pula pengamalannya yang 
menyalahinya, kadang-kadang karena ada salah satu kendala 
yang berat atau karena ta'wil Imum Malik meriwayatkan 
hadis dari Nafi” dari Ibnu Umar bahwa Rasulullah Saw. 


bersabda: 
Wi LL 


Penjual dan pembeli itu berada dalam khiyar untuk melanjutkan atau 
membatalkan jual belinya sebelum mereka berpisah. 


| Namun, ia sendiri tidak mengamalkan maknanya dan hal 
itu tidak berarti mencacatkan Nafi', rawi hadis tersebut '54) 
Dalam al-Muwaththa' terdapat tujuh puluh buah hadis yang 
tidak diamalkan oleh Malik. Di antaranya terdapat hadis-hadis 
yang termaktub dalam Shahihain. | 


h. Tingkatan Lafaz-lafaz al-Jarh wa al-Tadil 

Para ulama hadis telah menentukan istilah-istilah yang 
mereka pergunakan untuk menyifati karakteristik para rawi 
dari segi diterima atau tidaknya riwayat hadisnya. Dengannya 
mereka ingin menunjukkan klasilikasi aljarh wa al-ta'dil tidaklah 
diragukan bahwa mengetahui istilah-istilah tersebut sangat penting 
bagi pencari dan peneliti hadis, mengingat ia merupakan kunci 
ungkapan yang akan mengenalkan kita pada kondisi rawi. 


154) AlMuwaththa’, 2:79; Al-Muntaqa, 5:55-56. 


Para ulama telah banyak menulis tentang klasifikasi para rawi 
ini. Mereka berupaya keras untuk membaginya dan menjelaskan 
status-statusnya. Tulisan yang pertama kali sampai kepada kita 
adalah karya tokoh kritikus al-Imam bin al-Imam Abdurrahman 
bin Abi Hatim al-Razi (w. 327 H), dalam kitabnya yang besar 
AlJarh wa 'al-Tadil.55) Ia telah menyusun martabat al-jarh wa 
al-ta dil masing-masing terdiri atas empat martabat. 

1) Martabat-martabat fadil menurut al-Razi 

Ibnu Abi Hatim berkata, “Saya temukan istilah-istilah dalam 

al-jarh wa al-ta'dil terdiri atas beberapa tingkatan.” 


a. Apabila dikatakan bagi seseorang bahwa ia Tsigat, Mutgin, 
atau Tsabtun, maka ia adalah orang yang hadisnya dapat 
dipakai hujah. 

b. Apabila dikatakan baginya Shadug, Mahalluhu ash-Shidgu, 
atau 'Laa Ba'sa Bih, maka ia adalah orang yang hadisnya 
dapat ditulis dan diperhatikan. Ia menempati tingkatan kedua, 

c. Apabila dikatakan baginya Syaikh, maka ia menempati 
tingkatan ketiga, hadisnya dapat ditulis dan diperhatikan 
tetapi di bawah tingkatan kedua. 

d. Apabila para ulama mengatakan Shalih al-Hadits, maka 
hadisnya dapat ditulis untuk itibar.") 


2) Martabat-martabat jarh Menurut al-Razi 

a. Apabila para ulama mengatakan tentang seorang rawi bahwa 
ia Layyin a-Hadits, maka ia adalah orang yang hadisnya dapat 
ditulis dan diperhatikan untuk itibar. 

b. Apabila mereka menyatakan Laisa bi Qawiyvin, maka yang 
bersangkutan sama dengan tingkatan pertama dalam hal 
dapat ditulis hadisnya tetapi berada di bawahnya. 

c. Apabila mereka menyatakan Dha'if al-Hadits, maka yang 
bersangkutan berada di bawah tingkatan kedua, tetapi 
hadisnya tidak boleh ditolak, melainkan untuk itibar. 


155) 1/1 : 38 

")  Ptibar dalam pengertian yang sederhana adalah serangkaian kegiatan meneliti persoalan 
sanad-sanad suatu hadis tertentu yang salah satu sanadnya telah ditemukan, untuk 
mengetahui jumlah sanad yang sebenarnya, yaitu untuk mengetahui apakah ada syuhid 
dan taabi' (mutaaba'ah) bagi sanad yang pertama ditemukan. Selanjutnya, lihat bab tujuh. 


d. kpn mereka menyatakan Matruk al-Hadkts, atau Dzahib 
a- Hadits atau Kadzdzaab, maka yang bersangkutan hadisnya 


gugur dan tidak boleh ditulis. Ja m i ti 
. ene 
keempai. empati tingkatan 


Banyak ulama hadis yang mengikuti jejak al-Razi dalam 
mengklasifikasi al-jarh wa al-ta'dil ini. Di antaranya adalah 
Ibnu ash-Shalah dan al-Nawawi. Mereka mengikutinya tanpa 
Na an sedikit pun. Kemudian datang ulama lain dan 

erpendapat sama dalam klasifikasi dan hukum-hukumnya secara 
global. Namun, mereka menambahkan beberapa perincian. Di 
antara ulama terakhir ini yang paling masyhur adalah al-Dzahabi 
al-Iragi, Ibnu Hajar, dan al-Sakhawi. ; 

Al-Dzahabi menjelask 

jelaskan dalam pend i | 
Pa pendahuluan kitab Mizan 
1) Tk rawi yang diterima hadisnya yang paling tinggi 

- D. mereka yang mendapat julukan Tsabtun Hujjatun, 
: s Kn Hafizhun, Tsigatun Murtginun, atau Tsigatun Isigat, 
5 a yang diberi julukan Tsigatun; | 

emudian yang diberi julukan Shad i 

j h uq, La bas 

Laisa bihi Basun: á suka 
4) Sa, yang diberi julukan Mahalluhu ash-Shidg, Jayvid 

a “Hadits, Shalih a-Hadits, Syaikh Wasath, Syaikh Hasan al. 

Hadits, Shadug Insya Allah, Shuwailih, dan sebagainya 


Dengan demikian, al-Dhabi menambahkan satu tingkat lagi 
hn lebih tinggi daripada tingkatan pertama menurut Ibnu 

1 Hatim, dan ia menjadikan tingkatan ketiga dan tingkatan 
keempat menjadi satu tingkatan. 

Tentang jarh ia berkata: 
1) julukan terendah bagi jarh : iji 

| agi jarh adalah Dajjal, Kadzd / : 

Yadha' al-Hadits: á kta 
2) kemudian julukan Muttah 1 ] 

e aham bi al-Kadzib dan -Muttafag “ala 
3) kemudian julukan Matruk, Laisa bi al-Tsiqat, dan Sakatu anhu; 


4) kemudian julukan Wahin bi M ; 
arah, Laisa bi : Pa 
Jiddan, dan Dha'afuhu: isa bi Syain, Dha'if 


5) kemudian julukan Yadh'afu, Fihi Dhu'fun, Qad Dha'ufa, Laisa 
bi a-Oawivy, Sayyi al-Hifzhi, dan sebagainya. 


Kemudian datanglah al-Iragi yang mengikuti al-Dzahabi 
dalam pembagian al-jarh wa al-tadil. Beliau lebih memerinci 
dan menjelaskan, dengan mencantumkan kata-kata martabat 
pertama, martabat kedua, dan seterusnya sebagai ganti kata 
kemudian (tsumma). Di samping itu beliau juga menyebutkan 
lebih banyak lafaz-lafaz julukan pada setiap martabat seria 
menjelaskan hukum masing-masing martabat. 


Martabat pertama dan kedua dari ta'dil, apabila salah satu 
dari lafaz-lafaznya disebutkan bagi seseorang, maka ia adalah 
orang yang hadisnya dapat dipakai hujah. Martabat ketiga 
hadisnya dapat ditulis dan diperhatikan. Martabat keempat 
hadisnya dapat ditulis dan diperhatikan tetapi tingkatannya di 
bawah martabat ketiga. 

Sehubungan dengan ketiga martabat pertama dalam jarh 
ia mengemukakan, “Setiap rawi yang diberi julukan dengan 
salah satu lafaz dalam ketiga martabat pertama dari jarh 
hadisnya tidak dapat dipakai hujah, tidak dapat dijadikan 
syahid, dan tidak dapat digunakan dalam i'tibar.” Sehubungan 
dengan martabat keempat dan kelima dalam jarh ia berkata, 
“Hadisnya dapat dikeluarkan (diriwayatkan setelah diteliti) 
untuk itibar semata-mata.” 

Kemudian datanglah al-Hafizh Ibnu Hajar al-“Asgalani. Dalam 
kitabnya al-Nukhbah ia menambahkan dalam ta dil satu martabat 
lagi yang lebih tinggi daripada martabat yang ditambahkan oleh 
al-Dzahabi dan al-Iragi, yaitu tingkatan yang dijuluki dengan 
bentuk kata af 'al al-tafdhil, seperti autsag an-nas. Dengan 
demikian, martabat ta'dil menjadi lima. Dan ia menambahinya 
lagi dalam kitab Tahdzib at-Tahdzib dan Tagrib al-Tahdzib 
satu martabat yang lebih tinggi lagi, yakni martabat shahabut, 
sehingga martabat ta'dil menjadi enam. Tindakan al-Halizh 
menyebutkan martabat shahabat sebagai martabat tersendiri itu 
sangat rasional, karena kredibilitas mereka dijelaskan oleh nash 
Al-Quran maupun hadis, dan tadi! keduanya itu lebih tinggi 
daripada tadil oleh manusia. 


Adapun martabat jarh, al-Hafizh menambahkan satu martabat 
yang melebih-lebihkan jarh, seperti julukan Akdzab an-Nas 


Penambahan ini diikuti oleh al-Sakhawi. 
martabat jarh menjadi enam. | 
i Klasifikasi al-jarh wa al-Ta'dil “yang Terpilih 

Kami cenderung memilih klasifikasi menurut Ibnu Hajar ini 
Berikut ini kami perinci martabat demi martabat disertai Jaka 
lafaz yang sesuai sebagai julukan pada setiap martabat, mul i 
dari martabat tadil yang tinggi yang | A 


7 tertinggi sampai 
jarh yang paling rendah, 8 pai martabat 


. 


1). Martabat-martabat ta'dil 


Martabat pertama adalah martabat ta dil ter 


tinggi, j 
martabat shahabat r.a. ggi, yaitu 


Martabat kedua adalah martabat ta'dil tertinggi menurut 
penilaian ulama dalam tazkiyah atau seleksinya. Yaitu lafaz 
lafaz tadil yang menunjukkan ketinggian mereka atau den: a 
menggunakan bentuk af al al'tafdhil, seperti Autsag ana 
Aisbat an-Nas, Adhbath an-Nas, Ilahi a-Muntaha fi al-Tatsabbut. 
Demikian pula, kata-kata La Arifu lahu Nazhiran fi ad | 
La Ahada Atsbatu Minhu, Man Mitslu Fulan, at 
Yusalu Anhu. | 


| Martabat ketiga adalah lafaz-lafaz ta'dil yang diulang-ulan 
baik pengulangan maknawi, seperti Tsabtun Hujjatun, T. gn 
Hafizhun, Tsigatun Tsabtun, dan Tsigatun Mulai mau sia 
pengulangan lafzhi, seperti Tsigatun Tsigat. Sering kali sa 
ulama menemukan ucapan Ibnu Uyainah: Haddatsana Amr bin 
Danar wa Kana Tsigatan Tsigatan ISigatan... sampai sembilan 
kali. Lafaz ta'dil lain yang termasuk martabat ini di antaran 
adalah pernyataan Ibnu Sad tentang Syubah: Tsigatun Ma' A 
Tsabtun Hujjatun Shahibu hadits. RA 


2 Nana keempat adalah lafaz tadil tunggal seperti Tsigatun 
sabtun, Mutginun, Ka'annahu Mushhafun, Hujjatun, Inaamun 


dan Adlun dhaabithun. Juluk s: k i 
Tsigatun. ukan Hujjatun lebih kuat daripada 


-Dunya 
au Fulanun La 


Dengan demikian 


Martabat kelima adalah Laisa bihi Ba'sun, La Basa bih, 
Shadug, Ma'munun, Khiyar al-Khalgi, Ma Alamu bihi Basan, 
atau Mahailuhu ash-Shidgu. 

Martabat keenam adalah lafaz-lafaz yang mengesankan dekat 
kepada jarh. Martabat ini adalah martabat ta'dil yang terendah. 
Seperti perkataan mereka: Laisa bi Ba'id min ash-Shawaab, 
Syaikhun, Yurwa Haditsuhu, Yu'tabaru bih, Syaikhun Wasath, 
Ruwiya 'Anhu, Shalih al-Hadits, Yuktabu Haditsuhu, Mugarib 
al-Hadits, Ma Agraba Haditsahu, Shuwailih, Shadug Insya Allah, 
Arju an la Ba'sa bih, jayyid al-Hadits, Hasan al-Hadits, Wasath, 
Magbul, Shadug Taghayyara bi Akharatin, Shadug Sayyi' al-Hifihi, 
Shadug Lahu Auham, Shadug Mubtadi, atau Shadug Yahim. 

Para rawi pada empat martabat pertama dapat dipakai hujah, 
sedangkan para rawi pada martabat-martabat berikutnya tidak 
dapat dipakai hujah: karena lafaz-lafaz julukan bagi mereka 
tidak menujukkan tanda-tanda ke-dhabith-an. Namun hadis 
mereka ditulis untuk itibar. Adapun rawi pada martabat keenam 
hukumnya lebih rendah dari rawi pada martabat sebelumnya. 
Sebagian dari mereka dapat ditulis hadisnya untuk itibar tanpa 
diteliti ke-dhabith-annya lantaran ihwal perkaranya yang telah 
jelas. Demikian dikatakan oleh al-Sakhawi.!56) Hukum ini relevan 
dengan klasifikasi kami ini sebagaimana dapat Anda jumpai dalam 
penjelasan kami yang sesuai dengan pendapat yang dinyatakan 
oleh Ibnu Abi Hatim dan diakui oleh Ibnu al-Shalah dalam hal 
klasifikasi martabat-martabat ta dil. 

Mereka sepakat bahwa orang yang dijuluki dengan kata 
shadug tidak dapat dipakai hujah kecuali setelah diteliti dan 
dipelajari apakah kuat hafalannya terhadap hadis atau tidak.!7) 


Kesepakatan ini menolak anggapan sebagian ulama yang 
mengatakan bahwa periwayat yang dijuluki dengan shadug itu 
hadisnya dapat dipakai hujah dan termasuk hadis hasan lidzatihi, 
tanpa harus diteliti lebih dahulu. 


156) Fath di-Mughits, hlm 159. 

157) Ibnu Shalah berkata dan ditetapkan oleh para imam setelahnya. Demikian sebagaimana dikatakan 
oleh Ar-Razi tentang julukan shadug “Hadisnya ditulis dan diteliti karena kata-kata ini tidak 
menunjukkan tanda-tanda dhabith.” Maka hadisnya dipelajari dan diteliti hingga diketahui ke- 
dhabith-annya. Dan kami telah tuntas membahas masalah shadug, dan menjauhkan pendapat 
pendapat yang kacau dalam kitab kami yang berjudul Ma Dza “an a-Marah dengan editing 
yang saksama. Lihatlah halaman 93-94 dan 186-196 dalam kitab tersebut. 


2) Martabat-martabat jarh 

Martabat pertama, martabat jarh yang paling ringan, yaitu 
ucapan para ulama: fihi Magal, Adna Magal, Dha'if, Yunkaru 
Marratan wa Yu'rafu, Ukhro, Laisa bi Dzaka, Laisa bi at-Gawivvi, 
Laisa bi al-Matin, Laisa bi Hujjatin, Lai sa bi Tjmdah, Laisa bi 
Ma mun, 198) Laisa bi al-Mardhiyy, Laisa Yahmadunahu, Laisa bi 
al-Hafizh, Ghairuhu Autsagu Minhu, R Svatun, Fihi jahaalah, La 
Adri Ma Huwa, Fihi Dha'fun, Layyin al-Hadits, Sayyi' al-Hifzhi, 
Dhur'ifa, Li adh-Dha'fi Ma Huwa, atau Fihi Laywin menurut selain 
Ad-Daraguthni. Beliau berkata, “Apabila aku berkata, “Layvir?, 
maka rawi tersebut tidak berarti gugur dan hadisnya jatuh dan 
itibar, ia hanya mengalami jarh karena suatu hal, tetapi tidak 
menggugurkan keadilannya.” 

Demikian pula istilah-istilah berikut: Takallamu Fihi, Sakatu 
Anhu, Mathun Fihi, atau Fihi Nazhar menurut selain al-Bukhari. 
Karena ia menggunakan istilah-istilah ini untuk rawi yang 
hadisnya ditinggalkan para ulama. 

Martabat kedua, martabat yang lebih rendah daripada martabat 
pertama, yaitu Fulanun La Yuhtajju Bi, Dha'afuhu, Mudhtharib 
a-Hadits, Lahu Ma Yunkar, Haditsuhu Munkar, Lahu Manakir, 
Dha'if, atau Munkar menurut selain al-Bukhari. Sementara al- 
Bukhari sendiri berkata, “Setiap rawi yang saya juluki dengan 
istilah Munkar al-Hadits, tidak boleh diriwayatkan hadisnya.” 

Hadis para rawi yang termasuk dalam kedua martabat ini 
sebagaimana dijelaskan oleh al-Sakhawi adalah dapat dipakai 
itibar, yaitu dengan meneliti sejumlah riwayat lain yang dapat 
memperkuatnya sehingga hadis tersebut dapat dipakai hujah. Karena 
jarh dalam kedua martabat ini mengesankan bahwa hadis para 
awi yang bersangkutan dapat dipakai itibar dan tidak ditolak. 

Martabat ketiga, martabat yang lebih rendah daripada kedua 
martabat sebelumnya, yaitu Fulanun Rudda Haditsuhu, Mardud 
al-Hadits, Dha'if Jiddan, Laisa bi Tsigah, Wahin bi Marrah, 
Tharahuhu, Mathruh al-Hadits, Mathruh, Irmi Bih, La Yuktabu 
Haditsuhu, La Tahillu Kitabatu Haditsihi, la Tahillu a-Riwayatu 
anhu, laisa bi Syai'in, La Yusawi Syaian, La Yustasyhadu bi 
Haditsihi, atau la Syaia menurut pendapat selain Ibnu Main. 


158) Demikian dalam Fath alMughits, hlm. 161. Ini adalah suatu masalah, karena lahiriah kata- 
kata ini menunjukkan kecacatan keadilan seorang periwayat. 


Martabat keempat, Fulanun Yasrig al-Hadits, Fulanun 
Muttahamun bi al-Kadzibi au bi al-Wadh'i, Sagith, Matruk, Dzahib 
al-Hadits, Tarakuhu, La Yu'tabaru Bih, La Yu'tabaru bi Haditsihi, 
Laisa bi ats-Tsigah, Ghair Tsigah. Demikian pula istilah-istilah 
berikut: Mujma' ala Tarkihi, Mudin yakni Halik, dan Hum ala 
Yaday “Adlin. | 

Martabat kelima, al-Dajjal, a-Kadzdzab, al-Wadhdha', Yadha'u, 
Yakdzibu, dan Wadha'a Haditsan. 

Martabat keenam adalah lafaz-lafaz yang menunjukkan 
berlebih-lebihan dalam jarh, seperti Akdzab an-Nas Ilaihi al- 
Muntaha fi al-Kidzb, Huwa Ruknu al-Kidzb, Manba’ al-kidzb, 
Ma'dan al-Kidzb, dan sebagainya. 

Hukum hadis yang diriwayatkan oleh para rawi yang termasuk 
dalam keempat martabat terakhir ini dikatakan oleh al-Sakhawi 
bahwa tidak seorang pun dari mereka yang hadisnya dapat 
dipakai hujah, dipakai dalil, dan dianggap valid. 


3) Penjelasan Beberapa Lafaz al-Jarh wa al-Tadil | 
Berikut ini kami jelaskan beberapa lafaz yang dipandang 

perlu, berikut lafaz yang mengandung istilah khusus pada 

sebagian ulama yang tidak sama dengan istilah umum yang 
kami sebutkan martabat-martabatnya. 

a) La Ba'sa bih atau Laisa Bihi Ba'sun. Ibnu Main berkata, 
“Apabila aku mengatakan Laisa bihi ba'sun, maka yang 
bersangkutan adalah tsigat.” Demikian pula menurut Duhaim 
al-Hafizh. Adapun menurut selain mereka Jafaz ini anak 
martabat di bawah tsigat, yakni termasuk martabat kelima. 2) 

b) Ila ash-Shidig Ma Huwa, maksudnya adalah Sa yang 
bersangkutan dekat kepada kejujuran dan tidak jauh.'”) | 

c) Mugarab al-Hadits atau Mugarib al-Hadits termasuk bentuk 
tadil menurut pendapat yang sahih. Yang pertama berarti 
bahwa hadis rawi lain mendekati hadisnya dan yang kedua 
bermakna bahwa hadisnya mendekati hadis rawi lain. Yakni 


Em A 
„Rafu wa at-Takmil, him. 100-101. E | Aa 
7 Sena him. 158. Untuk lebih memperdalam lagi lihat Taudhih al-Afkar 2205; r n 
“Ala Tadrib ar.Rawi karya Syekh Al-Ustadz Abdul Wahhab Abdul Latif, hlm. 236: Kitab 
Muktashar, him. 69. 
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bahwa hadisnya tidak syadz dan tidak munkar.!0l) Jenis 
ini termasuk bagian dari martabat keenam. Demikian pula 
pernyataan “Ma agraba'Haditsahu". 

d) Tarif wa Tunkir atau Yu'raf wa-Yunkar dengan dua bentuk 
kalimat (Mabni Majhul dan ,Mabni Ma lum). Artinya adalah 
bahwa rawi ini kadang kala meriwayatkan hadis-hadis yang 
ma'ruf (diakui) dan pada kesempatan lain ia meriwayatkan 
hadis-hadis yang munkar. Jadi, hadis riwayatnya perlu 
diperbandingkan dengan hadis riwayat para rawi tsigat yang 
telah diakui. 

Kami dapati kebanyakan muhadditsin menggunakan bentuk 
kalimat yang pertama. Hal ini barangkali dikarenakan istilah 

tersebut terdapat dalam hadis yang sahih dari Nabi Saw. 162) 


e) Munkar al-Hadits atau Yarwi al-Manakir, dan Hadits Munkar. 

Di antara ungkapan di atas terdapat perbedaan yang harus 
diperhatikan, karena makna ungkapan perlama adalah bahwa 
hadis riwayatnya sering kali sendirian, lampa dukungan hadis lain. 

Sementara ungkapan hadis munkar adalah istilah yang 
dipakai oleh ulama muta'akhkhirin dengan maksud bahwa rawi 
munkar adalah rawi yang hadisnya dhaif dan menyalahi hadis- 
hadis rawi yang tsigat. 


Akan tetapi, ulama mutagaddimin banyak sekali menyebut 
munkar terhadap suatu hadis semata-mata karena hadis itu tak 
ada dukungan, meskipun rawinya fsigat. Hal yang demikian 
banyak sekali terdapat dalam pernyataan Imam Ahmad bin 
Hanbal, Duhaim, dan sebagainya.!63) 


Dengan demikian, dapatlah diketahui kesalahan orang yang 
mendhaifkan Yazid bin Khushaifah yang meriwayatkan hadis 
bahwa para sahabat pada zaman khalifah Umar r. a. melaksanakan 


161) Fath al-Mughits: hlm.158 dan 163. 
162) Yakni sabda Rasulullah Saw. dalam suatu hadis yang panjang: 


Na T EER Te UG adan 
Ae LAYAR IA) JA pp 
Kaum yang mengikuti selain Sunahku dan selain petunjukku. Kamu kenal sebagian mereka 
dan kamu mengingkarinya. 
Hadis ini dikeluarkan oleh al-Bukhari dalam bab A'lamatan-Nubuwwah, 4:199: Shahih Muslim 
dalam kitab al-Imarah bab al-Amru biLuzum al-Jama'ah, 6:20. 
163) “Ulum al-Hadits, hlm. 71:72; alRafu wa ak-Takmil: 97. 


salat Tarawih sebanyak dua puluh rakaat. Orang tersebut 
mendhaifkannya karena Imam Ahmad pernah berkata tentang 
riwayatnya sebagai Munkar al-Hadits. Padahal Anda tahu bahwa 
ungkapan Imam Ahmad tersebut tidak menunjukkan kedhaifan 
hadis melainkan suatu penilaian bahwa Yazid sering sendirian 
dalam meriwayatkan hadis. Namun, kesendirian seorang rawi 
tsigat dalam meriwayatkan suatu hadis tidak akan mengurangi 
ke-fsigat-annya. Hal ini akan terjadi apabila hadisnya bertentangan 
dengan riwayat rawi tsigat lain, padahal dalam konteks ini yang 
kita saksikan adalah kesendirian riwayat Yazid semata-mata. 
Buktinya adalah Imam Ahmad juga men-sigat-kannya, berikut 
jumhur ulama berpegang kepada pen-isigat-annya itu. 


Ð Yasrigu al-Hadits: mencuri hadis. Maksudnya adalah seorang 
muhaddits meriwayatkan suatu hadis secara sendiri, lalu 
datang rawi lain yang mencurinya dengan mengaku-aku 
bahwa ia juga mendengar hadis tersebut dari guru yang 
sama, atau suatu hadis telah dikenal sebagai riwayat seorang 
rawi, lalu ada rawi lain mencurinya dengan menyandarkannya 
kepada rawi yang satu tsabagah (tingkat) dengan rawi yang 
sebenarnya itu.) 

g) Huwa ala Yaday Adlin. Al-Hafizh al-Iragi berkata bahwa lafaz 
ini termasuk ungkapan pen-tsigat-an. Kadang-kadang juga 
dikatakan: Ala Yadat 'Adlun. Akan tetapi menurut penelitian 
al-Hafiz Ibnu Hajar lafaz yang terakhir ini termasuk lafazh 
jarh yang amat berat, sebagai kinayah (kiasan) darn sesuatu 
yang binasa, lantaran lafaz itu diambil dari suatu kata kiasan 
yang banyak dipakai orang: Wudhia “Ala Yadav ‘Adlin. Dan 
'Adi adalah seorang pembunuh bayaran yang apabila ada 
seseorang hendak dibunuh maka diserahkan kepadanya.!””3) 


Di samping itu masih ada beberapa istilah lain yang perlu 
dijelaskan. Akan tetapi, untuk menjaga keringkasan buku ini, 
istilah-istilah termaksud tidak kami jelaskan. 


164) Fath al-Mughits, hlm. 160. 
165a) Ibid. 


j Sumber alJarh wa al-Ta dil, 

Kitab-kitab tentang al-jarh wa al-ta'dil sangat banyak. 
Mayoritasnya membahas tentang karakteristik para rawi secara 
terperinci sebagaimana akan kami jelaskan dalam pembahasan 
tentang cara mengetahui rawi yang tsigat dan dhaif. Kitab-kitab 
tentang kaidah al-jarh wa al-ta'dil juga sudah banyak yang 
disusun, yang terpenting di antaranya adalah: 

1) Muqaddimah Kitab al-Jarh wa al-Ta'dil karya Ibnu Abi Hatim 
al-Razi. 
2) Al-Rafu wa al-Takmil fi al-Jarh wa al-Ta'dil karya Imam Abu 

al-Hasanat Muhammad Abdul Hayyi al-Laknawi al-Hiridi (w. 

1304 H), suatu kitab yang berharga sekali dengan faedah 


yang besar. Dicetak di Halab lalu di Beirut dalam satu jilid 
sedang. 


3 
Sahabat r.a. 


Sahabat r.a. adalah para pengganti Rasulullah Saw. dalam 
menyebarkan dakwah dengan segala risikonya. Oleh karena itu 
tidak ada perbedaan pendapat di kalangan para ulama kara 
menekuni pengkajian tentang sahabat Nabi Saw. adalah ilmu 
spesialis yang paling penting dan ilmu hadis yang paling tinggi 
dan dengannya ahli sejarah menjadi mulia. !65b) | 

| Pada dasarnya, shuhbah (persahabatan) menurut bahasa 

diucapkan bagi persahabatan semata, tanpa diisyaratkan 
berlangsung lama. Demikian pula pendapat yang berlaku di 
kalangan muhadditsin. | 


Al-Hafizh Ibnu Hajar berkata: 
A OR GAMA AA MA panen A 
ea GAN al 
th AL Le 
Sahabat adalah orang yang berjumpa dengan Nabi Saw, dalam 
keadaan beriman kepadanya dan mati dalam keadaan beragama Islam. 


165b) Al-isti'ab fi Asma'il at-Ashhab, 1:8. 


Kata-kata man lagiya menunjukkan bahwa yang termasuk sahabat 
adalah orang yang lama maupun yang sebentar kehidupannya 
dengan Nabi Saw., baik pernah ikut berperang dengannya 
maupun belum pernah ikut berperang. Kata-kata mueminan bili 
mengecualikan orang yang bertemu dengannya dalam keadaan 
kafir lalu masuk Islam dan tidak perlu lagi berjumpa dengan 
Nabi setelah keistamannya, S6) seperti utusan Hiraklius. 

Adapun kebanyakan ulama ushul lebih menggunakan petunjuk 
wuj tentang makna persahabatan. Mereka mendefinisikan sahabat 


sebagai berikut: E Sa ee 
5 E y SAN Ym Ca Ea le 

£ Yuna KA a rI 42 PTP 97. YA 

aj Ny A panga YA KN SAS 


Orang yang lama bersahabat dengan Nabi Saw. dan banyak duduk 
bersamanya dengan cara mengikutinya dan mengambil hadis darinya. 


Definisi ini diriwayatkan dari Sa'id bin al-Musayyab. Ia 
berkata: < 


-t IL en JA na, d, NE 
JA Aa EG RAYA 


G Ara any TA YA oohr IE a 0435 
Sehat a ig H kg pala nga 
HI 


Sahabat tiada kami anggap melainkan mereka yang menetap 
bersama Rasulullah Saw. setahun atau dua tahun, dan pernah ikut perang 
bersamanya sekali atau dua kali.'**) 


Akan tetapi, para ulama mengkritik definisi ini. Alasannya 
adalah karena definisi ini tidak mencakup beberapa kaum yang 
telah disepakati sebagai sahabat. 

Ibnu al-Shalah berkata,!??) “Akan tetapi ungkapan Said bin 
al-Musayyab itu sangat sempit sehingga dengan itu Jarir bin 
Abdillah al-Bajili tidak termasuk ke dalam jajaran sahabat.” Begitu 
juga orang-orang yang sama dengannya yang tidak memenuhi 
lahiriah kriteria sahabat yang ia tetapkan dalam pernyataan di 


1650) Al-Ishaabah fi Tamyiiz ash-Shahaabah karya Al-Hafizh Ibnu Hajar,t:10; Lihat pula “ham al 
Hadits, hlm. 263. Definisi ini diambil dari ucapan Al-Bukhari dalam kitab Shahih nya pada 
permulaan. Fadha'il ash-Shahabah, 52. 

166) Al-Kifayah, hlm. 50. Pada isnad-nya terdapat Muhammad bin Umar Al-Wagjidi, Ohang 

167) Ulum al-Hadits, hlm. 264. 


atas padahal mereka termasuk orang yang tidak diperselisihkan 
sebagai sahabat. 


Para muhadditsin cenderung memilih kriteria yang lebih 
luas ini karena melihat kemuliaan Nabi Saw. dan keagungan 
barakahnya yang melimpah kepada orang mukmin yang berjumpa 
dengannya. Oleh karena itu, mereka menetapkan bahwa sahabat 
adalah setiap orang yang melihat Rasulullah Saw. dalam keadaan 
beriman kepadanya. 

Mengetahui sahabat banyak faedahnya yang penting dalam 
agama dan ilmu, di antaranya adalah sebagai berikut. 

1) Mereka adalah pembawa petunjuk Rasulullah Saw. kepada 
manusia. Mereka merupakan contoh pengamal ajaran Islam. 
Perikehidupan mereka memberi keyakinan manusia sepenuh 
hati, mendorong semangat mereka untuk berjihad dan 
beramal, dan mengobarkan semangat yang ada dalam jiwa. 

2) Dapat mengetahui hadis mursal dan membedakannya dari 
hadis mungathi' dan maushul. Apabila kita tidak tahu pembawa 
suatu hadis, apakah ia seorang sahabat atau bukan sahabat, 
maka kita tidak mungkin dapat mengetahui hal itu. 


Para ulama telah menetapkan beberapa pedoman untuk 

mengenal seorang sahabat, yaitu sebagai berikut. | 

a) Berita yang mutawatir. Yakni bahwa kepastian dirinya sebagai 
sahabat Nabi itu telah diberitakan oleh banyak sahabat, seperti 
halnya khulafaur rasyidin yang empat dan para pemuka sahabat 
yang dikenal oleh orang khusus dan orang umum. 

b) Masyhur dan kondang tetapi tidak mencapai tingkat mutawatir, 
seperti Dhammam bin Tsa'labah dan 'Ukasyah bin Mihshan. 

c) Melalui berita dari salah seorang sahabat lain, seperti 
Hamamah al-Dusi yang disaksikan oleh Abu Musa al-Asyari. 
la berkata, “Sesungguhnya kami tidak mendengar apa yang 
telah kami dengar dan kami ketahui dari Nabi kecuali 
Hamamah menyaksikannya.” 168) 


168) Lihat Tadrib al-Rawi, hlm. 299, a-shabah, 1:354; Hadis diriwayatkan oleh Abu Dawud al- 
Thayyalisi dalam Musnad-nya, hlm. 69. 


d) Melalui berita dari salah seorang tabiin.!6?) 

e) Pengakuan bahwa dirinya adalah sahabat. Namun dengan 
dua syarat, yakni: (1) benar-benar adil dan (2) hidup pada 
zaman yang memungkinkan, yaitu seratus tahun setelah 
meninggalnya Rasulullah Saw., mengingat bahwa beliau 
pernah bersabda pada akhir hayatnya: 

1 4 te tea NA Ur 
É Kuah Eh oda LI EN 
Z A, 4 Wi latr A 
KA AN AU Ga gi 
Dapatkah aku beritahukan kepada kalian malam ini. Sesungguhnya 
pada penghujung seratus tahun tidak akan tinggal di muka bumi salah 


i i i i pada hari ini. 
ang pun dari manusia yang berada di permukaan bumi pa 
SG (HR. al-Bukhari dan Muslim dari hadis Ibnu Umar) 


Hadis ini juga diriwayatkan oleh Muslim dan Jabir dengan 


redaksi: li DIÉ NAN NK ALARA 
IGS Ag kag Ada AI panga ag 

(/ “4 AL an Na LP 

Uti ya al ANU Cah 3 LP 

E A A A 745 Ak TK bi DA 4 
PELAN Wi A ia 


Aku mendengar Rasulullah Saw, bersabda pada waktu sebulan 
menjelang beliau wafat, “Aku bersumpah demi Allah, tidak gh di 

i ji i hun, dan ia 

k bumi suatu jiwa yang melampaui masa seratus tahun, an ya 
Su | masih hidup pada hari itu. 


Sahabat yang paling akhir meninggalnya, yakni pada tahun 
110 H adalah Abu al-Thufail 'Amir bin Watsilah r.a.179) 

Atas dasar pembatasan Nabi ini, para imam hadis tidak 
membenarkan seseorang yang mengakui sebagai sahabat setelah 
batas waktu tersebut. Telah banyak yang mengaku sebagai sahabat 
dan mereka didustakan. Pengaku yang terakhir adalah Rutn 
al-Hindi, yang mengaku sebagai sahabat setelah abad keenam. 
Maka waspadalah terhadap para pendusta.!''!) 


169) Pedoman ini ditambahkan oleh al-Hafizh Ibnu Hajar. Ia menyatakan bahwa pedan ii 
dan pedoman sebelumnya didasarkan atas dapat diterimanya takziyah dari seseorany:, Dan 
pendapat inilah yang kuat. 

170) Tadrib al-Rawi, hlm. 412. | | | 

7 Dalam membahas cara mengetahui sahabat, kami berpegang pada kitab al tshubuh, 114 14, 
Lihat pula al-Kifayah, hlm. s2 dan seterusnya. 


a. Thabagat al-Shahabah 

Al-Hakim al-Naisaburi!?2) memerinci pembagian thabagat 
sahabat berdasarkan penelitian yang dalam tentang urutan 
keislaman dan keikutsertaan mereka dalam beberapa peperangan. 
Ia membagi mereka menjadi dua belas thabagat. 

Thabagat pertama adalah kaum yang masuk Islam di Makkah, 
seperti Abu Bakar, Umar, Utsman, dan Ali. 

Thabagat kedua adalah para sahabat yang hadir di Dar al- 
Nadwah. Yakni ketika Umar masuk Islam dan menampakkan 
keislamannya, kemudian ia mengajak Rasulullah Saw. ke Dar 
al-Nadwah, lalu beliau dibaiat oleh sejumlah penduduk Makkah. 

Thabagat ketiga, para sahabat yang turut berhijrah ke 
Habasyah. 

Thahagat keempat, para sahabat yang berbaiat kepada Nabi Saw. 
di ‘Aqabah. Karena itu dipanggil dengan sebutan Fulamun Agabi- 

Thabagat kelima, para sahabat yang terlibat dalam baiat di 
Agabah yang kedua yang mayoritasnya dari Anshar, 

Thabagat keenam adalah para sahabat yang ikut hijrah ke 
Madinah di garis terdepan dan mereka bertemu dengan Rasulullah 
Saw. ketika beliau masih di Ouba dan membangun masjid di sana 
sebelum masuk ke kota Madinah. 

Thabagat ketujuh adalah para sahabat yang terlibat dalam 
perang Badar yang dikatakan oleh Rasulullah: 


Kera kaa Haus ing 


| Semoga Allah benar-benar memperhatikan ahli Badar lalu 
berfirman: lakukanlah apa yang kamu kehendaki maka Aku benar-benar 
mengampunimu. 


Thabaqat kedelapan adalah orang-orang yang berhijrah setelah 
perang sebelum perdamaian Hudaibiah. 


Thabagat kesembilan adalah para sahabat yang terlibat dalam 
Baiat al-Ridwan. Allah befirman tentang mereka: 


172) Dalam Kitab Ma'rifat ‘Ulum al-Hadits, him. 22-24. 


É r 


Fay E INN Un Aeara 
Sea Sea, Ad 


te 


Sesungguhnya Allah telah rida terhadap orang-orang mukmin ketika 
mereka berjanji setia padamu di bawah pohon (QS Al-Fath [48] :18) 


Baiat al-Ridwan itu terjadi di Hudaibiah ketika Rasulullah 
dihalang-halangi melakukan umrah, kemudian mengadakan 
perdamaian dengan orang-orang kafir Quraisy dengan ketentuan 
beliau dapat melakukan umrah pada tahun berikutnya. 

Thabaqat kesepuluh adalah para sahabat yang berhijrah 
setelah perdamaian Hudaibiah dan sebelum penaklukan kota 
Makkah. Di antara mereka adalah Khalid bin al-Walid, Amr 
bin al-Ash, Abu Hurairah, dan masih banyak lagi. 

Thabagat kesebelas adalah para sahabat yang masuk Islam 
ketika penaklukan kota Makkah. Mereka adalah sekelompok 
besar orang Ouraisy. 

Thabagat kedua belas adalah anak-anak yang melihat 
Rasulullah Saw. ketika penaklukan kota Makkah dan ketika haji 
wada serta kesempatan lain. Mereka semua termasuk sahabat. 

Ada sebagian lain yang membagi klasifikasi sahabat secara 
global menjadi tiga thabagat. 

Pertama, f#habagat sahabat senior, seperti sepuluh orang 
sahabat yang dijanjikan masuk surga dan para pemeluk Islam 
terdahulu yang satu thabagat dengan mereka. Kedua, thabagat 
sahabat penengah: dan ketiga, thabagat sahabat junior yang 
masuk Islam belakangan atau mereka masih kecil pada zaman 
Rasulullah Saw. 

Diperkirakan jumlah seluruh sahabat melebihi seratus ribu 
orang. Abu Zur'ah al-Razi memperkirakan jumlah mereka adalah 
114.000 orang.'?3) 


b. Keadilan Sahabat 
Para sahabat mendapatkan keistimewaan tersendiri yang tidak 
pernah dimiliki oleh manusia mana pun selain periode mereka, 


173) Tadrib al-Rawi, hlm. 405-406. 


yaitu keadilan mereka tidak perlu dipertanyakan lagi. Mereka 
semua adalah adil, dan keadilan mereka ditetapkan berdasarkan 
bukti yang lebih kuat daripada bukti keadilan selain mereka, 
yakni berdasarkan al-Kitab, Sunah, ijmak, dan dalil “aqli. 
Adapun bukti dalam Al-Quran adalah firman Allah Swt: 


t af uan un 


mu JE alal i 


Kamu adalah umat yang terbaik yang dilahirkan untuk manusia .... (OS 
Ali Imran (3) m0). 


RAAL A UN A Pet NILA NI 
HE eja AA Sa AS, 
Pe YAA UC NE 
AE SEGI AN 
Dan demikian (pula) Kami telah menjadikan kamu (umat Islam) umat 


yang adil dan pilihan, agar kamu menjadi saksi atas (perbuatan) manusia 
dan agar Rasul (Muhammad) menjadi saksi atas (perbuatan) kamu. (OS Al- 


Baqarah [2]: 143) 


Ayat-ayat ini berkenaan dengan seluruh sahabat karena 
merekalah yang langsung diseru dengan nash ini. 

Demikian pula firman Allah Swt.: 
NI 4 aa AI or S4 NI Ie 
KC > SN 

& P IPA Kata #23 I r PU 
GAN Ge M Gn D Sa 


Muhammad itu adalah utusan Allah dan orang-orang yang bersama 
dengan dia keras terhadap orang-orang kafir, tetapi berkasih sayang 
terhadap sesama mereka, kamu lihat mereka rukuk dan sujud mencari 
karunia Allah dan keridaan-Nya. (QS Al-Fath [48]: 29) 


Dan ayat-ayat lain yang menerangkan keutamaan sahabat 
dan menyaksikan keadilan mereka. 


| Adapun bukti-bukti dalam Sunah sangat banyak dan melimpah, 
di antaranya adalah sebagai berikut. 


Hadis Abu Said al-Khudri yang telah disepakati sahihnya!”!) 
bahwa Rasulullah Saw. bersabda: 


Bln ALGRA, A 4n PTAR KENG 
SIAP an ga a 


An [jana SE AI 


Janganlah kamu mencaci maki sahabatku. Demi Zat yang jiwaku ada 

di tangan-Nya, seandainya salah seorang di antara kamu berinfak dengan 
emas seberat Gunung Uhud niscaya tidak akan menandingi satu mud 
mereka, bahkan tidak juga setengahnya. 


Sebuah hadis mutawatir menjelaskan bahwa beliau bersabda: 


a A Pa Epen 
Pem 
Sebaik-baiknya manusia adalah periodeku, talu orang-orang setelah 
mereka.'??) 


Di antara hadis yang menetapkan keadilan seluruh sahabat 
hatta yang tidak diketahui identitasnya sekalipun adalah hadis 
Ibnu Abbas yang sahih. la berkata, “Seorang A'rabi (Badui) 
datang kepada Rasulullah Saw. lalu berkata, Sesungguhnya aku 
telah melihat anak bulan, yakni tanda awal bulan Ramadhan. 
Rasulullah Saw. berkata, “Apakah kamu bersaksi bahwa tiada 
Tuhan selain Allah dan bahwa Muhammad itu utusan Allah? 
Ia menjawab, ‘Benar! Kemudian Rasulullah berkata, “Hai Bilal, 
umumkanlah kepada semua orang agar mereka berpuasa besok.” 
Hadis ini diriwayatkan juga oleh para penyusun kitab sunan 
yang empat, dan diperkuat oleh hadis Anas dan hadis Rab'i 
bin Hirasy. Dalam kasus ini Rasulullah menerima pernyataan 
A'rabi itu semata-mata karena mengetahui bahwa ia orang Islam. 

Terdapat dalam kitab Shahihain hadis 'Ugbah bin al-Harits 
bahwa ia memperisti Ummu Yahya binti Abu Ihab. Tiba-tiba 
datanglah seorang budak perempuan yang hitam legam, lalu 
berkata, “Aku telah menyusui kamu berdua.” Ugbah berkata, 
“Kemudian hal itu aku laporkan kepada Rasulullah Saw. Ketika 
kuceritakan beliau berpaling dariku. Aku kejar lagi dan kuceritakan 


174) Al-Bukhari dalam bab Fadha'il Ashhab an-Nabiy, 6:8: Muslim, 7:188. 
175) Al-Ishabah; 121. 


lagi kepadanya. Lalu beliau berkata, “Bagaimana? Bukankah ia 
telah mengaku pernah menyusui kamu berdua?”176) 

Hadis-hadis di atas dan hadis lain yang sangat banyak 
jumlahnya menetapkan keadilan setiap sahabat, baik yang 
memeluk Islam lebih dahulu, maupun yang memeluk Islam 
kemudian yang lama pergaulannya dengan Nabi maupun yang 
hanya bertemu sebentar denganya. | 

Adapun ijmak dijelaskan oleh Abu Amr bin Abdul Bar dalam 
kitab al-Istiab''!) sebagai berikut: “Tidak perlu kita "membahas 
tentang kondisi mereka, lantaran adanya ijmak ahli kebenaran 
dari umat Islam, yaitu ahlussunah wal-jama'ah akan keadilan 
seluruh sahabat.” 

Al-Khathib menjelaskan dalam al-Kifaayah. 8) “Ini adalah 
pendapat seluruh ulama dan fugaha yang dapat dipegang 
perkataannya.” 

Muhammad bin al-Wazir al-Yamam meriwayatkan ijmak 
serupa dari Ahlussunah, Zaidiyah, dan Mu'tazilah. Demikian 
juga dari al-Shan'ani.!79) ` 

Ibnu ash-Shalah berkata,!80) “Sungguh umat ini sepakat 
untuk menilai adil kepada seluruh sahabat, hatta mereka yang 
terlibat dalam fitnah sekalipun. Demikian juga para ulama yang 
muktabar berijmak yang sama lantaran praduga yang baik 
terhadap mereka, dan mengingat begitu banyak usaha-usaha 
terpuji yang telah dilakukan para sahabat. Hal ini seakan-akan 
Allah telah tentukan adanya ijmak mengingat kedudukan mereka 
sebagai perantara syariat.” 


| Adapun dalil 'agli telah ditetapkan dan dinyatakan dengan 
baik oleh al-Khathib al-Baghdadi,'8!) sebagai berikut: 

“Seandainya tidak ada sebarang keterangan tentang mereka 
dari Allah dan Rasul-Nya sebagaimana dijelaskan di atas, maka 
sifat dan kondisi yang mereka alami pun, seperti: hijrah, jihad, 


176) Tangih al-Anzhar, 2:467-469. 
177) 18. 

178) him. 4. 

179) Taudhih al-Afkar, 2:469. m 
180) “Ulum al-Hadits, hlm. 265. 
181) Al-Kifaayah, hlm. 52. 


pertolongan Allah, korban jiwa, harta, anak, saudara, dan orang 
tua, kesetiaan pada agama, iman serta keyakinan, semua ilu 
dapat dijadikan sebagai suatu indikasi atas keadilan, kebersihan, 
dan keutamaan mereka yang jauh melebihi para pen-tadi! dan 
pemberi tazkiyah yang datang setelah mereka buat selama- 
lamanya. Demikianlah pendapat seluruh ulama dan fugaha yang 
dapat dipegangi ucapannya.” 

Dengan demikian, terbuktilah keadilan sahabat berdasarkan 
dalil-dalil yang gath'i, naqli, maupun ‘aqli, yang sama sekali 
tidak menyisakan suatu keraguan dan kebimbangan akan adanya 
keistimewaan bagi setiap sahabat. 

Oleh karena itu, para ulama sangat keras membenci orang- 
orang yang mencoba mencela para sahabat karena tindakan 
seperti ini termasuk kategori sikap orang-orang yang keluar dari 
Islam dan menyimpang dari jalan yang lurus. Semoga Allah 
melimpahkan rahmat-Nya kepada imam hadis Abu Zar'ah al-Razi 
yang berkata, “Apabila kamu melihat seseorang mencacatkan 
salah seorang sahabat Nabi Saw., maka ketahuilah bahwa ia 
adalah seorang zindik. Karena menurut kami Rasulullah Saw. 
adalah hak dan Al-Quran adalah hak. Dan yang menyampaikan 
Al-Quran dan Sunah-Sunah Rasulullah Saw. kepada kita tiada 
lain adalah para sahabat. Mereka tiada lain kecuali ingin mencela 
saksi-saksi kita untuk mendakwakan kebatilan Al-Ouran dan 
Sunah, padahal men-jarh lebih utama karena mereka adalah 
orang-orang zindik.” 182) 

c. Beberapa Sifat Terpuji Sahabat 

1) Terdapat perbedaan yang sangat tajam di antara sejumlah 
riwayat dan pendapat ulama tentang sahabat yang paling 
dahulu memeluk agama Islam. Ibnu ash-Shalah mengemukakan 
pilihannya dengan sangat baik dan penuh hati-hati yang 
kemudian pendapatnya diikuti oleh para ulama yang datang 


182) Telah karni bahas dengan sistematis persoalan-persoalan yang muncul sehubungan dengan 
keadilan sahabat. Kajian itu kami susun dalam kitab Ushul al-Jarh wa at-Ta'dil dan kami telah 
meneliti lebih dalam tentang sebab-sebab pencelaan terhadap mereka dan kami menjelaskan 


kebatilannya dari segala aspek. Lihat kitab As-Sunnah karya Dr. Mushthafa As sibat, hins 
305-353, Al-Adhwa al-Kasyifah, dan Al-Manhaj al-Hadits qism at-Tarih. 


w 


setelahnya. Beliau berkata, “Yang paling tepat adalah bahwa 
orang yang pertama kali masuk Islam dari kelompok orang 
dewasa yang merdeka adalah Abu Bakar, dari kelompok 
anak-anak adalah Ali; dari kelompok wanita adalah Khadijah, 
dari kelompok bekas hamba adalah Zaid bin Haritsah: dan 
dari kelompok hamba adalah Bilal.” 

2) Sahabat yang paling utama, bahkan manusia yang paling 
ulama, setelah para nabi adalah Abu Bakar. Abdullah bin 
Utsman (Abu Ouhafah) al-Taimi. Ia dijuluki dengan al- 
Shiddig karena kesegeraannya membenarkan segala apa 
yang disampaikan Rasulullah Saw. sebelum orang lain 
membenarkannya. Setelah Abu Bakar, sahabat yang paling 
utama adalah Umar bin al-Khaththab, lalu Utsman bin Affan, 
kemudian Ali bin Abi Thalib. Kemudian anggota kelompok 
sepuluh orang sahabat yang dijanjikan masuk surga selain 
empat orang di atas, lalu ahli Badar, ahli Uhud, dan ahli 
Baiat al-Ridwan pada waktu perdamaian Hudaibiah. 

3) Ada beberapa orang sahabat yang masyhur ilmunya dan 
kemudian menyebar ke seluruh penjuru dunia, yaitu sebagai 
berikut. 

a) Ahmad bin Hanbal berkata, “Ada enam orang sahabat 
Rasulullah Saw. yang dikenal banyak meriwayatkan hadis 
dari beliau dan diberi umur panjang. Mereka adalah Abu 
Hurairah, Ibnu Umar, A'isyah Jabir bin Abdullah, Ibnu Abbas, 
dan Anas. Abu Hurairah adalah sahabat yang paling banyak 
hadisnya dan diriwayatkan oleh orang-orang yang tsigat." 

b) Al-Abadilah, yakni Abdullah bin Abbas, Abdullah bin Umar, 
Abdullah bin Zubair, dan Abdullah bin 'Anir. Mereka berumur 
panjang sehingga ilmu mereka dibutuhkan dan diminati 
banyak orang. Apabila mereka bersepakat atas suatu perkara 
maka dikatakan, “Ini adalah pendapat “Abadilah” atau “Ini 
adalah tindakan 'Abadilah”. Dan sahabat yang paling banyak 
berfatwa adalah Ibnu Abbas. | 


Adapun Ibnu Mas'ud dan pemuka sahabat yang lain, seperti 


khulafa' al-Rasyhdin yang empat lebih dahulu wafatnya, sedangkan 
Abadilah wafat lebih akhir. Karenanya umat membutuhkan ilmu 


pa 


mereka, lantaran jumlah sahabat yang masih tinggal sedikit 

sekali sehingga periwayatan hadis dan fikih banyak datangnya 

dari mereka saja. 

c) Tokoh ilmuwan dari kalangan sahabat. Masruq berkata, “Saya 
dapatkan ilmu para sahabat Rasulullah Saw. berpangkal pada 
enam orang yaitu Umar, Ali, Ubay, Zaid, Abu al-Darda', dan 
Abdullah bin Mas'ud. Dan ilmu mereka ini berpangkal pada 
dua orang, yaitu Ali dan Abdullah.” 


Abu Muhammad bin Hazm al-Zhahiri telah menghitung 
fuqaha dari kalangan sahabat, suatu usaha yang sangat penting 
artinya dan besar faedahnya. Hasil penghitungan tersebut ditulisnya 
dalam sebuah masalah khusus membicarakan para mujtahid, 183) 
yang jumlah mereka mencapai 162 orang. 

Sahabat yang banyak berbicara tentang fikih adalah Umar 
bin al-Khaththab, Ali bin Abi Thalib, Abdullah bin Abbas, 
Abduullah bin Umar, Abdullah bin Mas'ud, Zaid bin Tsabit, 
dan A'isyah Ummul Mu'minin r.a. Ibnu Hazm berkata, “Fikih 
masing-masing sahabat ini sebenarnya dapat dihimpun dalam 
suatu kitab yang cukup besar.” 

Fuqaha sahabat yang tidak begitu banyak berfatwa ada dua 
puluh orang. Di antaranya adalah Abu Bakar al-Shiddiq, Utsman 
bin Affan, Abdurrahman bin Auf, Thalhah bin Ubaidillah, Zubair 
bin 'Awam, dan Abdullah bin Zubair. Fatwa mereka masing- 
masing dapat dihimpun dalam suatu kitab yang tipis sekali. 

Fugaha sahabat yang sangat sedikit berfatwa hampir seluruh 
sahabat, seperti Jarir bin Abdullah al-Bajili, Abdullah bin Abi Aufa, 
dan Samurah bin Jundub. Mereka sangat sedikit memberikan 
fatwa, kecuali satu atau dua masalah saja seperti yang terdapat 
dalam riwayat, dan sangat jarang yang lebih dari itu. 

4) Sahabat yang paling akhir wafatnya adalah Abu al-Thufail 

Amir bin Watsilah yang meninggal pada tahun 110 H 

sebagaimana dijelaskan di atas.) 


184) Ibnu ash-Shalah berkata bahwa Abu al-Thufaii wafat pada tahun 100 H. Namun penelitian 
kami menunjukkan apa yang kami sebutkan di atas. 
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Adapun sahabat yang paling akhir wafatnya dilihat dari 
daerah domisili mereka adalah dari Makkah Abu al-Thufail: dari 
Madinah Mahmud bin al-Rabi' (w. 99 H), dari Bashrah Anas 
(w. 93 H), dari Kufah Abdullah bin Abi Aufa (w. 86. H): dari 
Syam Abdullah bin Busr (w. 96 H), yang wafat di Hamsh; dan 
dari Mesir adalah Abdullah bin al-Harits bin Jaz al-Zubaidi 
(w. 86 H). Semoga Allah meridai seluruh sahabat Rasulullah 
Saw. dan menjadikan kita sebagai orang yang mencintai dari 
mengikuti mereka dengan baik.!85) 


d. Kitab-Kitab tentang Biografi Sahabat 
Abu ‘Amr Yusuf bin Abdil Bar berkata,'80) “Saya menduga 
keras bahwa setiap umat beragama memiliki para ulamanya 
yang menaruh perhatian untuk mengenal para sahabat nabinya 
karena mereka merupakan perantara antara nabi dan umatnya.” 
Dan tidak diragukan lagi bahwa umat Islam adalah umat 
yang paling besar perhatiannya terhadap pengetahuan akan 
sahabat Rasulnya. Jumlah kitab yang membahas perikehidupan 
para sahabat lebih dari sepuluh buah, empat di antaranya yang 
paling penting dan telah beredar dalam bentuk cetakan. 
1) Alistiat fi Asma’ al-Ashhab karya al-Imam al-Hafizh al- 
Muhaddits al-Fagih Abu Umar Yusuf bin Abdil Barr al- 
Namari (w. 463 H) dalam usia seratus tahun tepat. 


Penyusunan kitab ini dimaksudkan untuk menghimpun 
sejumlah keterangan yang berserakan dalam berbagai kitab 
tentang sahabat yang ditulis oleh para ulama terdahulu, yang 
di antaranya ia sebutkan dalam mukadimah kitabnya sebanyak 
lima belas buah kitab rujukan. Di samping itu ia singgung 
pula kitab-kitab rujukan lain yang tidak ia sebutkan satu per 
satu.!87) Dalam penyusunan kitab ini ia hanya mengutip aspek- 
aspek yang sangat perlu diketahui tentang mereka. Oleh karena 
itu ia namakan kitabnya dengan al-Istiab. Kitab ini disusun 
berdasarkan urutan mu'jam, atau indeks. | 


185) Diringkas dari al-Tadrib, hlm. 412-414. Bandingkan dengan 'Ulum al-Hadits, hlm. 265-271; 
ikhtishar “Ulum al-Hadits, him. 183190. Dalam hal tahun kematian ini terdapat perbedaan 
pendapat dan tidak dapat kami sebutkan lebih banyak. 

186) Al-istfab, 1:8-9. 

187) Ibid. 


Meskipun demikian kitab ini dikritik masih belum memuat 
sejumlah biografi sahabat lain, karena cakupannya hanya mencapai 
3.500 nama sahabat. 

Menurut Ibnu ash-Shalah kitab ini disusun untuk mengungkapkan 
kasus-kasus yang terjadi di kalangan sahabat, sedangkan ceritanya 
bersumber dari para sejarawan, bukan dari muhadditsin. Padahal 
para muhadditsin tidak seiring sejalan dengan para sejarawan, 
lantaran pada umumnya mereka berlebihan dan sering simpang- 
siur dalam pemberitaannya. 

2) Usud al-Ghabah fi Ma'rifat al-Shahabah karya al-Imam al- 

Muhadddits al-Hafizh Izzuddin Ali bin Muhammad al-Jazari 

yang lebih dikenal dengan Ibn al-Atsir (w. 630 H). 


Kitab ini disusun untuk mengoleksi kitab-kitab Jain yang 
dipandangnya cukup lengkap dalam membicarakan sahabat 
yang telah ada sampai periodenya. Kitab ini mencakup 7.500 
buah biografi sahabat, dan disusun berdasarkan urutan huruf 
mu'jam (indeks) dengan cara yang lebih cermat daripada kitab 
al-Istiab. 88) Oleh karena itu, karya ini menjadi kitab yang agung 
dan sempurna. Al-Hafizh Ibnu Hajar berkata,!89) “Namun cara 
penyusunannya menuju kitab-kitab yang telah disusun sebelumnya, 
sehingga terjadilah pencampuradukan dengan memasukkan orang 
yang bukan sahabat. Dan sering kali juga tidak menjelaskan 
hal-hal yang menimbulkan kesalahtafsiran yang terdapat dalam 
kitab-kitab itu.” 

3) Al-Ishabah fi Tamyiz a-Shahabah karya al-Imam al-Hafizh 
al-Bahr al-Hujjah Ahmad bin Ali bin Hajar al-Asgalani (w. 
852 H). 

Kitab ini disusun untuk menghimpun sejumlah kitab yang 
telah ditulis oleh para penulis terdahulu disertai peninjauan 
kembali kepada sumber-sumber utama dan pertama tentang 
sahabat, seperti kitab-kitab Sunah, sejarah para rawi, perilaku 
para tokoh agama, dan kitab tentang peperangan. Kemudian 
dari sana diambil nama para sahabat yang tidak disebutkan 
oleh kitab-kitab lain. 


188) Lihat Muqaddimah Usd al-Gahabah, hlm. 3-5. 
189) Al-shabah, 1:48. 


Penyusunan kitab ini berdasarkan urutan huruf hijaiah 
dan masing-masing huruf dibagi menjadi empat bagian. Dalam 
pembahasannya dibedakan antara sahabat yang benar-benar 
bertemu Nabi Saw. dan sahabat yang tidak ada kepastiannya 
bertemu dengan beliau. Dijelaskan pula nama-nama sahabat 
yang tertulis dalam kitab-kitab sebelumnya atas dasar dugaan 
dan kesalahan. Kitab ini merupakan saripati yang disarikan dari 
disiplin ilmu ini oleh seseorang yang mahir dan cerdas, dan 
sering juga menjelaskan hal-hal menarik yang jarang terjadi.!”0) 
4) Hayat al-Sahabah karya al-Allamah al-Da'iyah al-Muhaddits 

al-Syaikh Muhamad Yusuf al-Kandahlawi India (w. 1383 H). 

Semoga Allah menaunginya dengan rahmat-Nya. 

Ini adalah kitab yang sangat indah dalam bidangnya, 
membahas perilaku para sahabat r.a. dari sisi keberadaan 
mereka sebagai contoh yang mulia bagi pengamalan agama 
ini, dan dari sisi keberadaan mereka sebagai suri teladan yang 
harus diteladani dalam bidang ilmu, amal, ketakwaan, dan 
wara. Kitab ini mengungkapkan perilaku mereka yang disusun 
berdasarkan bab (tema) bukan berdasarkan nama, seperti bab 
menanggung berbagai kendala di jalan Allah, bab hijrah, bab 
jihad, dan sebagainya. 

Kitab ini mengandung banyak hal yang penting, dan merupakan 
senjata yang ampuh bagi para dai yang tidak boleh diabaikan. 


4 
Para Periwayat yang Tsigat dan yang Dhaif 


Cabang pembahasan ilmu hadis ini merupakan buah dari dua 
cabang pembahasan sebelumnya, mengingat tema ini merupakan 
kesimpulan dari berbagai pembahasan yang telah dilakukan 
para ulama untuk mengetahui sifat setiap rawi, dan meletakkan 
mereka pada martabat yang layak dalam jarh wa aLta'dil. Oleh 
karena itu, para ulama menegaskan betapa pentingnya cabang 
pembahasan ini. Ibnu ash-Shalah berkata, “Ini adalah cabang 


190) Jilid 169. | 


pembahasan yang paling agung dan berat, karena merupakan 
tangga yang harus ditempuh untuk mengetahui kesahihan suatu 
hadis dan kecacatannya.” 

Ilmu ini banyak mendapat perhatian para imam hadis sejak 
zaman dahulu sampai sekarang. Karenanya, mereka menyusun 
sejumlah kitab yang membicarakan tingkah laku para rawi yang 
mereka saksikan atau mengutip keterangan-keterangan tentang 
sifat-sifat mereka yang bersumber dari para ulama. 

Jenis kitab ini terbagi menjadi tiga kelompok. Pertama, 
kelompok kitab yang hanya membahas para periwayat yang tsigat. 
Kedua, kelompok kitab yang hanya membahas para periwayat 
vang dhaif. Ketiga, kelompok kitab yang membahas periwayat 
yang tsigat dan periwayat yang dhaif sekaligus. 


a. Kitab-kitab yang hanya membahas para rawi yang tsigat 
Yang termasyhur di antaranya adalah sebagai berikut. | 

1) Kitab al-Tsigat, karya al-Imam Abu Hatim Muhammad bin 
Hibban al-Busti (w. 354 H). Kitab ini membahas para rawi 
yang tsigat beserta istilah-istilah khusus sebagaimana yang 
telah kami jelaskan di atas. 

2) AlTsigat karya al-Imam Ahmad bin Abdullah al-Ajili (w. 
261 H). Kitab ini terdiri dan satu jilid yang sedang. Pada 
mulanya kitab ini tidak disusun berdasarkan urutan tertentu. 
Kemudian disusun secara berurutan oleh al-Imam al-Sabuki 
dan diberinya judul Tartib al-Tsigat. 

3) Tadzkirat al-Huffazh karya al-Imam al-Hafizh Syamsuddin 
Muhammad al-Dzahabi (w. 748 H). Kitab ini hanya menerangkan 
biografi para rawi yang mencapai martabat hafiz (kuat 
hafalannya). Dalam mukadimah kitab ini dijelaskan: “Kitab 
ini merupakan data nama-nama para pen-fa dil, pengemban 
ilmu nabawi dan nama orang-orang yang kepadanya hasil 
ijtihad dirujukkan dalam menilai sigat, dhaif, sahih, dan 
menyimpangnya suatu hadis atau rawinya.” 


w 


b. Kitab-kitab Khusus tentang Rawi yang Dhaif 
Kitab yang termasuk kelompok ini sangat banyak, seperti 

kitab al-Dhu'afa' karya al-Bukhari, al-Nasa'i, al-Ugaili, Ibnu 

Hibban, al-Jauzijan, al-Azdi, dan karya penulis lain yang menjadi 

narasumber dalam bidang ini. Di antaranya yang paling penting 

adalah sebagai berikut. 

1) Al-Kaamil fi a-Dhuafa' karya al-Hafizh al-Imam Abu Ahmad 
Abdillah bin Adiy (w. 365 H). Kitab ini disusun untuk 
menghimpun karya-karya sejenis yang telah disusun sebelumnya 
disertai keterangan-keterangan yang belum terbahas. Ia juga 
memuat nama para rawi yang mendapat sorotan negatif 
meskipun tidak merendahkan martabatnya. Akan tetapi, 
bagaimanapun Ibnu Adiy adalah statis dan ketat. 

2) Mizan al-Ptidal fi-Nagd al-Rijal karya Imam al-Dzahabi. Kitab 
ini disusun dengan berpegang kepada kitab al-Kamil sehingga 
dalam membahas seorang rawi, metodenya hampir serupa 
dengannya. !?1) Akan tetapi sering kali al-Dzahabi menyanggah 
Ibnu ‘Adiy dan menjelek-jelekkannya dalam banyak tempat 
karena ia memasukkan beberapa periwayat yang tsigat dalam 
kitab Kamil-nya. 

3) AlMughni fi a-Dhu'afa' karya Imam al-Dzahabi juga. Kitab 
ini membahas para rawi yang diperbincangkan kredibilitasnya 
dengan cara yang amat ringkas, sehingga dalam membahas 
setiap rawi cukup dengan beberapa kalimat yang pendek 
yang disimpulkan dari pembahasan yang panjang. Kitab ini 
menyenangkan para pembacanya dengan beberapa keistimewaan 
yang tidak dimiliki kitab lain. 

Kami telah meneliti kitab ini melalui beberapa naskah 
tulisan tangan, satu di antaranya adalah naskah pusaka yang 
pernah dibacakan di hadapan penyusunnya dan terdapat tulisan 


191) Oleh karena itu, termuatnya seorang rawi dalam kedua kitab ini tidak dapat dipastikan 
bahwa ia dhaif. Sebagian orang beranggapan sebaliknya, misalnya sehubungan dengan 
biografi Yazid bin Khushifah, “ia disebutkan oleh Dzahabi dalam Mizan aH-'tidal, dan telah 
maklum bahwa para periwayat yang dibahas di dalamnya diragukan kredibilitasnya.” 
Dengan periwayataannya itu mereka beranggapan bahwa semua rawi yang disebutkan 
dalam kedua kitab itu dhaif, padahal al-Dzahabi telah menjelaskan dalam mukadimahnya, 
penutupnya, dan di tempat-tempat lain seperti penjelasan kami di atas. Maka pendapat 
yang menyarnaratakan mereka tidak patut bagi seorang pembahas yang teliti. 


ASA 


tangannya. Kami juga memberi catatan kaki untuk a 
pemahaman yang mungkin bertentangan dengan pu a i ! 
Dyahabi, atau untuk menyempurnakan suatu aa yang 7 | 
Demikian pula kami memberi perhatian Wah I 
rawi Shahihain yang diperbincangkan. Kami juga 5 as Aa a 
catatan kalinya bahwa kami menolak semua ce a | Baen 4 
al-Bukhari dan Muslim lantaran meriwayatkan ia is a 
dalam kitab shahih-nya, disertai argumentasi yang Sesual g 
disiplin ilmu hadis. | Ta 
4) pa al-Mizan karya al-Hafizh maa Pe a 
ini me ; para rawi yang ada i í 
ek a a dalam kedua karyanya, kanan a 
dan Tagrib al-Tahdzib. Setiap pembahasan dimu GA e = 
keterangan al-Dzahabi kemudian ditambah gka ae 
Ibnu Hajar, baik untuk memperkuatnya, mengkritiknya, 
menyempurnakannya. 


c. Kitab-Kitab yang Menghimpun para Rawi yang Tsigat dan 

ang Dhaif MEN | 

Rb jenis ini sangat banyak dan sangat penting. Di 

i berikut. 

antaranya adalah sebagai t. | 
1) Aljarh wa at-Ta dil karya tokoh kritikus al-Imam ARA 
bin al-Imam Abu Hatim al-Razi (w. 327 H). Kita 
adalah kitab yang sangat berharga dalam bidangnya. Dalam 
penulisannya, al-Razi berpegang kepada keterangan GA 
tokoh ulama hadis, terutama orang tuanya seorang to 1 
ulama terkemuka pada zamannya (Semoga Allah mengasi 
mereka berdua). ERN 
Al-Kamil fi Astma’ ar-Rijal karya al-Hafizh ajak a 
Magdisi (w. 600 H). Kitab ini hanya membicarakan pa 
rawi Kitab Enam saja, dan merupakan pelopor pembahasan 

ara rawi kitab-kitab tertentu. an 

en para penulis berikutnya banyak yang mengikutinya 
dan menyempurnakan beberapa kekurangannya. ATA 
Tahdzib al-Kamal fì Asma al-Rijaal karya al-Hafizh al Pi 
Abu al-Hajjaj Jamaluddin Yusuf bin Abdirrahman al-Mizzi tw. 


2 


— 


3 


S” 


742 H). Kitab ini merupakan saringan dari kitab al-Kamal 
dengan menambahkan beberapa hal yang belum terbahas 
olehnya sambil meliputi seluruh rawi. Dengan demikian 
karyanya ini merupakan kitab yang paling komplet dan 
tidak ada duanya dalam hal ini. 

4) Tahdzib al-Tahdzib karya al-Hafizh Ibnu Hajar. Kitab ini 
merupakan ringkasan dari Tahdzib al-Kamil, ditambah dengan 
beberapa hal yang sangat berfaedah melebihi kitab aslinya 
Tebal kitab ini sepertiga tebal Tahzib al-Kamal dan telah 
dicetak dalam dua belas jilid. ; 

5) Tagriib al-Tahdziib karya al-Hafizh Ibnu Hajar juga. Kitab ini 
merupakan ringkasan dari kitab Tahdzib al-Tahdzib dengan 
menyimpulkan pembahasan setiap periwayat dengan satu kata 
Di samping itu, ia menggunakan rumus untuk kitab-kitab 
yang memuat setiap periwayat. Untuk kitab al-Bukhari: ? 
kitab Muslim: A, Abu Dawud: 3, al-Turmudjzi: ©, al-Nasa': 
v Ibnu Majah: Š, Kutubusittah: £, untuk Ashhabussunan 
(selain al-Bukhari dan Muslim): de. 


Contoh: 
34 k 8. 
f | è „$ Ot Lae ia " 
2 GA a AA Ga ea 
PAYA KAA a Cm 4 A TITA 
Bg AN BASA ANA 
KO GA MANGGA La 
5 Artinya bahwa nama periwayat ini terdapat dalam kitab- 
tab: Shahih al-Bukhari, Shahih Muslim, Sunan Abu Dawud 
Sunan al-Tumudzi, dan Sunan Ibnu Majah 'Al-Oazwini Kata 
an artinya rawi ini mempunyai nisbat (hubungan) 
engan suku Darimi (keturunan Darim bin Hanzhalah bin 
akak Kata “As-Sarkhasi” artinya rawi ini mempunyai nisbat 
ada kota kediamannya, Sarkhas. Kata “min al-hadiyata 'asyara" 
artinya bahwa rawi mi meninggal setelah tahun 200 H. Jadi 
ja meninggal tahun 253 H. ( 
Kitab yang demikian praktisnya ini sangat penting bagi 
para pecinta hadis. | 


5 
Para Rawi Tsiqat yang Mengalami Kekacauan 
pada Akhir Hayatnya 


Yang dimaksud dengan al-ikhtilath (kekacauan) adalah 
rusaknya akal dan tidak teraturnya ucapan dan perbuatan. Faedah 
mengkaji para rawi yang mengalami kekacauan itu adalah dapat 
membedakan hadis-hadis mereka antara yang dapat diterima 
dan yang tidak dapat diterima.!2) Oleh karena itu, para ulama 
menegaskan bahwa ilmu ini sangat mulia dan penting. 

Kitab tentang hal ini telah disusun oleh al-Imam al-Hafizh 
al-Ala'i Khalil bin Kikaldi (w. 762 H). Kemudian secara khusus 
disusun oleh al-Imam al-Hafizh Ibrahim bin Muhammad cucu 
Ibnu al-Ajami Al-Halabi (w. 841 H) dan kitabnya diberi judul 
al-Ightibath bi Man Rumiya bi al-Ikhtilath.'?3) 

Hukum hadis rawi #sigat yang dituduh mengalami kekacauan 
telah ditetapkan oleh para muhaditsin dengan dua cara. Pertama, 
hadis yang didengar dari mereka sebelum mengalami kekacauan. 
Hadis ini dapat diterima dan bisa dijadikan hujah. Kedua, hadis 
yang didengar setelah mengalami kekacauan atau tidak dapat 
dipastikan sebelum atau sesudah kekacauan. Hadis jenis kedua 
ini ditolak dan tak dapat diterima.) 

Hal itu dapat dibedakan dengan mengetahui rawi yang 
mengambil hadisnya. 

Di antara tanda-tanda untuk membedakan suatu hadis 
diriwayatkan sebelum rawinya mengalami kekacauan adalah 
bahwa hadis itu diriwayatkan oleh muridnya yang senior. 
Dengan kata lain, mereka diketahui telah meriwayatkan hadis 


192) Fath al-Mughits, hlm. 485. 

193) Lihat Syarah al-Alfiyah karya al-Iragi, 4153 dan catatan kaki al-'Allamah Muhammad Raghib 
a-Thabbakh terhadap Nukat al-Iraqi serta kitab al-ightbath yang telah dicetak oleh guru 
kami (Semoga Allah mengasihinya dan memberinya balasan dari kebaikan yang kami terima 
dan ilmu yang ia sebarkan). Dan dalam kesempatan ini kami merujuk kepadanya. Kitab ini 
setebal 27 halaman. 

194) “Ulum al-Hadits, hlm. 352; Al-Ightibath, hlm. 3. 


tersebut darinya pada saat-saat awal meskipun tidak ada data 
tanggal periwayatannya. Dalam hal ini kita jumpai para ulama 
menerangkan kesahihan hadis para rawi yang demikian, seperti 
'Atha' bin al-Sa'ib. Al-Khathib menulis dalam al-Kifayah, 5) “Atha' 
bin Saib mengalami kekacauar? pada akhir hayatnya. Karenanya 
para ulama berhujah dengan hadis-hadis yang diriwayatkannya 
melalui para muridnya yang senior, seperti Sufyan al-Tsauri dan 
Syubah. Mengingat penerimaan mereka pada saat itu adalah pada 
masa normalnya, dan para ulama meninggalkan hadis-hadisnya 
yang diriwayatkan oleh para periwayat yang kemudian.” | 

Contoh lain adalah Said bin Abu Said al-Miqbari. Suatu 
pendapat menyatakan bahwa ia mengalami kekacauan pada 
empat tahun sebelum wafatnya. Al-Bukhari meriwayatkan hadisnya 
melalui Malik, Isma'il bin Abi Umayyah, Ubaidillah bin Umar 
al-Umari, dan murid-murid senior lainnya, sebagaimana dijelaskan 
dalam Hady al-Sari. | 

Al-Allamah al-Tahanawi berkata,'96) “Aku berpendapat bahwa 
riwayat murid senior dan rawi yang mengalami kekacauan itu 
dianggap sebagai hadis yang sahih.” 

Dalam Shahihain terdapat banyak hadis yang diriwayatkan 
dari rawi yang mengalami kekacauan yang tidak dapat dipastikan 
saat periwayatannya. Ibnu ash-Shalah berkata,!??) “Ketahuilah 
bahwa rawi seperti ini yang dipakai hujah dalam Shahihain 
atau salah satu darinya, kami ketahui secara umum bahwa 


hadisnya dapat dibedakan dan diriwayatkan sebelum terjadinya 
kekacauan.” | 


Demikianlah jawaban yang tepat yang diperkuat dan ditetapkan 
oleh para ulama dalam kitab-kitab karya mereka.'?*) Hal ini 


diperkuat pula oleh ijmak ulama bahwa hadis kedua kitab itu 
dapat diterima. 


195) Ibid. | 
196) Inha' al-Sakan, hlm 98. 
197) Halaman 357. 


) Li Ic fiye y £ t - x 
r , d 3 
198 lat Syar ah al-Alfiyah, 4 161, Ali htiba h im. Fath at-Mughits, hlm 486; At-Tadr b, hlm. 


Para kritikus hadis sangat besar perhatiannya terhadap 
pembahasan rawi-rawi yang demikian, dengan menjelaskan masa 
pertama kekacauan itu terjadi para perawi yang meriwayatkan 
hadis mereka sebelum kekacauan, yang meriwayatkanya setelah 
kekacauan, dan para perawi yang tidak diketahui waktu 
meriwayatkannya. 

Berdasarkan sebab-sebab kekacauannya, mereka dapat 
dikelompokkan menjadi beberapa kelompok. 


a) Para rawi yang mengalami kekacauan karena rusak pikirannya 
di masa tua, kepikunan, sakit, atau karena tertimpa suatu 
musibah. Seperti Sa'id bin Abi “Arubah yang #sigat dan hafiz. 
Ia mengalami kekacauan sejak umur 42 tahun. Tepatnya 
pada tahun 145 H dan berlanjut sampai ia wafat pada 
tahun 155 H. Umumnya para rawi mendengar hadis darinya 
sebelum ia mengalami nasib yang malang ini. Rawi yang 
diketahui meriwayatkan hadis darinya setelah ia mengalami 
kekacauan adalah Waki’ bin alJarrah dan al-Mwafi bin 
Imran al-Mushili. 

b) Para rawi yang mengalami kekacauan karena hilang 
penglihatannya (buta), seperti Abdurrazzag bin Hammam al- 
Shan'am, Imam yang menulis Mushannaf. Ahmad berkata, 
“Barang siapa meriwayatkan darinya setelah ia buta maka 
riwayatnya tidak sahih. Hadis-hadis yang tertulis dalam 
kitabnya adalah sahih, sementara hadis-hadis yang di luar 
kitabnya merupakan talgin (pemberitaan dari orang lain) 
lalu ia terima.” 

Tepatnya rawi yang mendengar hadis darinya sebelum ia 
mengalami kekacauan adalah yang mendengarkan hadisnya 
sebelum tahun 200 H. Di antara para rawi yang meriwayatkan 
hadisnya sebelum ia mengalami kekacauan adalah para 
imam seperti Ahmad bin Hanbal, Ishag bin Rahaweh, Ali 
bin al-Madini, Waki, dan Yahya bin Main. 
Di antara para rawi yang meriwayatkan darinya setelah ia 
mengalami kekacauan adalah Ibrahim bin Manshur al-Ramadi 
dan Ishaq bin Ibrahim al-Dabari.'?) 


MILIK 


199) “Ulum al-Hadits, hlm, 355: Fath al-Mughits, 490, (matik 
ban Badan Parunatah ang 


Sebagian orang yang mempermaklumkan dirinya sebagai ahli 
hadis ada yang benar-benar telah menyimpang dari jalur yang 
benar karena mendhaifkan hadis Abdurrazzag yang terdapat 
dalam Mushaimaf-nya tentang salat Tarawih dengan alasan 
bahwa Abdurrazzag mengalami kekacauan. Hal ini didorong oleh 
keinginannya untuk menyelamatkan anggapannya bahwa tidak 
ada petunjuk syara' untuk melaksanakan salat Tarawih sebanyak 
dua puluh rakaat. Padahal telah kita ketahui bahwa kitab-kitab 
Abdurrazzag adalah sahih dan kekacauannya itu hanya dapat 
membahayakan hadis yang diriwayatkan berdasarkan hafalannya 
sedangkan orang itu mendapatkan hadis dari kitab Jami'-nya 
yang agung yang merupakan salah satu himpunan hadis Nabi 
Saw., yang ditulisnya ketika pikirannya normal. 

c) Para rawi yang mengalami kekacauan karena kehilangan 
kitabnya, sehingga ia meriwayatkan hadis berdasarkan 
hafalannya dan karenanya hadisnya menjadi kacau. Contohnya, 
Abdullah bin Luhai'ah al-Mishri al-Qadhi. Kitab-kitabnya 
terbakar, lalu ia meriwayatkan hadis hanya berdasarkan 
hafalannya, sehingga terjadi kekacauan dalam hadisnya. Sulit 
dibedakan antara hadis yang diriwayatkan sebelum kejadian 
itu dan hadis yang diriwayatkan setelahnya kecuali sejumlah 
kecil darinya. Dijelaskan dalam Tugrib al-Tahdzib: “Al-Oadhi 
adalah Shadig (orang yang jujur), ia mengalami kekacauan 
setelah kitabnya terbakar.” Riwayat Ibnu al-Mubarak dan 
Ibnu Wahb darinya lebih adil (lebih kuat) daripada riwayat 
rawi lain. Sebagian hadisnya juga terdapat dalam Shahih 
Muslim sebagai perbandingan. 


6 
Al-Wahdan 


r 


Al-Wahdan adalah para rawi yang hadis-hadisnya hanya diriwayatkan 
oleh seorang rawi saja. 


Faedah mengetahui ilmu ini adalah untuk dapat mengetahui 
rawi yang majhul selain sahabat. 

Di antara para sahabat yang termasuk kategori al-Wahdan 
adalah Wahab bin Khanbasy, al-Musayyab bin Hazn (yakni ayah 
Sa'id), dan ‘Amr bin Taghlib. 

Mengingat sulitnya ketunggalan seorang rawi, maka dalam 
mengkritik riwayat jenis ini para ulama banyak menggunakan 
kalimat “La yarwi “anhu illa wahidun” (hanya seorang yang 
meriwayatkan hadis darinya). 

Al-Hakim mengklaim bahwa Syaikhain tidak meriwayatkan 
hadis dari kelompok ini sedikit pun?) Akan tetapi sebagian 
ulama menyanggahnya dan berkata bahwa Syaikhain Mentan 
hadis dari sejumlah rawi yang termasuk kelompok ini.) Al- 
Dzahabi menyebut nama sepuluh orang sahabat yang Penak 
kelompok ini dan hadisnya diriwayatkan oleh al-Bukhari.) 


Akan tetapi, apabila hal ini dinisbahkan kepada para sahabat, 
maka itu tidak akan mengurangi kredibilitas mereka sedikit 
pun, karena mereka semuanya adil dan karenanya al-Hakim 
mengecualikan mereka.?™) Namun apabila dinisbatkan kepada 
selain sahabat, maka syarat yang dikemukakan oleh al-Hakim 
itu — meskipun tidak berlaku bagi sebagian sahabat — harus 
dipertimbangkan bagi orang-orang setelah mereka, sehingga 
dalam kitab al-Bukhari itu tidak terdapat satu hadis pun yang 
diriwayatkan melalui rawi yang termasuk kelompok ini.“”) 


200) Al-Madkhal ila Kitab aHklit, 1b. 188 dari a-Majmu'at al-Haditsiyah, yang masih berupa naskah 
i i i lab. 
tulisan tangan di perpustakaan al Ahmadiyah Ha an p 
201) S a al-Khamsah karya al-Hazimi, hlm. 33; Syuruth al'A'imma as-Sittah karya 
al-Maqdisi, hlm 15. 
Siyar A'laam an-Nubala, 8:1b. 253-254. | 
sa Fath a-Mughits, him 18. Lihat pula pembahasan yang akan datang dan pembahasan rawi 


majhul di muka | | 
204) Han al-Sari,1:6. Lihat kitab kami yang berjudul al-imam al-Turmudzi, him 61. 


131 


7 
Al-Mudallisun 


3 3 


AT AOA BAGAN gg 


Mudallis adalah rawi yang meriwayatkan (mengaku menerima) suatu 

hadis dari orang yang pemah ia terima hadisnya tetapi kali ini hadis itu 
tidak diterima darinya; dan dalam menyampaikannya ia menggunakan kata- 
kata yang mengesankan bahwa ia menerima hadis itu darinya, seperti kata- 
kata “an Fulan (dari Fulan) atau Qala Fulan, (berkata Fulan). 


Tadlis itu ada beberapa macam, sebagaimana yang akan 
dijelaskan dalam pembahasan hadis mudallas, insya Allah. Dan 
masing-masing mereka beragam mengikut tingkatannya. Ada 
sebagian yang dimaafkan oleh para imam karena mereka tsigat 
dan jarang melakukan tadlis dengan catatan setiap muhaddits 
mengetahui bahwa hadis yang didapatkannya itu adalah hadis 
sahihnya dan bukan hadis yang di-tadlis-kannya. Sebagian mereka 
dimaafkan para imam karena ia tidak melakukan tadlis kecuali 
terhadap rawi yang tsigat, seperti al-Imam al-Kabir Sufyan bin 
'Uyainah. Hadis rawi mudallis yang demikian diriwayatkan oleh 
Syaikhain.?05) Sebagian mereka adalah para rawi tsigat yang 
banyak melakukan tadlis terhadap para rawi yang dhaif dan 
majhul, seperti Bagiyyah bin al-Walid al-Himmashi. Hadis para 
mudallis kelompok ini tidak dapat dipakai hujah kecuali apabila 
ia menyatakan bahwa ia mendengar langsung.206) Sebagian mereka 
adalah para rawi yang dhaif, maka mereka tidak dapat dipakai 
hujah meskipun menyatakan bahwa ia mendengar langsung. 
Dan dengan melakukan fadlis, mereka dinilai bertambah dhaif, 
seperti 'Athiyyah al-Auti. Al-Hafizh al-Ala'i memerinci lebih 
lanjut?07) dengan penjelasan yang sangat baik. Dan Ibnu Hajar 
membahasnya dengan lebih luas lagi. 


205) Jam?” al- Tahshil, | 1b. 38 38a; Ta'rif Ahli al-Taqdis, hlm. 2:9; Al-Tabyin hlm. 9. 

206) Jami'al-Tahshil, 1b. 38b, 40a; Ta'rif Ahlial-Tagdis, hlm. 2, 18; at-Tabyin, hlm. 6; al-Mughni, 
him. 944. 

207) Jami" at- Tahshil, 1b. 40a; Lihat Dibajat at-Ta'rif. 


BR: 


Para muhadditsin sangat besar perhatiannya terhadap 
bidang ini, sehingga banyak imam menyusun kitab yang khusus 
membahas nama-nama mudallisin. Di antaranya sebagai berikut. 
a) Al-Tabyin fi Asma’ al-Mudallisin karya al-Burhan al-Halabi 

al-Hafizh. 

b) Tarif Ahli al-Tagdis bi Maratib al-Maushufin bi al-Tadlis karya 
Ibnu Hajar. Kitab ini paling komplet dan paling banyak 
memuat jumlah mudallisnya, yakni seluruhnya mencapai 152 
orang. Oleh karena itu, kami tidak sependapat dengan Dr. 
Shubhi Shalihin?98) yang menyatakan: “Alangkah sedikitnya 
orang yang selamat dari melakukan tadlis.” Kalimat ini 
sangat berlebih-lebihan dalam memperbesar urusan tadlis dan 
suatu fanatisme yang tidak berlandaskan bukti-bukti ilmiah. 
Pernyataan Ibnu Hajar bahwa jumlah para mudallis sebanyak 
152 orang, daripada ribuan perawi yang ada, menunjukkan 
bahwa yang paling utama untuk dikatakan adalah: “Alangkah 
banyaknya orang yang selamat dari tindakan tadlis.” 


Kesimpulan 


Berikut ini kami sajikan beberapa kesimpulan penting dari 
pembahasan ini sebagai hasil pengkajian hadis secara kritis. 
a) Paradigma untuk membedakan rawi yang dapat diterima 

dan yang harus ditolak riwayatnya adalah paradigma tematis 

yang luas, di mana para muhadditsin tidak cukup dengan 
memperhatikan kedisiplinan menjalankan ibadah ritual 
keagamaan semata, melainkan juga meneliti faktor-faktor 
internal. Untuk itu mereka teliti hal-hal yang mengharuskan 
seorang rawi ditolak, seperti penyimpangan pola pikir (bidah) 
atau pelanggaran norma sosial sampai masalah ketidaktelitian 
dalam periwayatan. Mereka juga meneliti karakteristik para rawi 
dan aspek moral yang meliputi keadilannya, kehati-hatiannya, 
pengendaliannya terhadap hawa nafsu, dan kelalaiannya, 
yang mereka namakan dengan istilah muruah. Mereka juga 


208) Dalam kitabnya 'Ulum al-Hadits, him. 175176. Hal ini akan kami sanggah dalam kitab kami 
ushul al-jarh wa at-Fa'dil, insya Allah. Lihat bab 6, hlm. 500 tentang hadis mudailas dalanı 
kitab ini. 


Ta ana 


mempertimbangkan kemampuan para rawi, baik intelektual 
maupun moral, sebagai kriteria penyampaian hadis yang 
benar, dan kemampuan ini merupakan indikasi ke-dhabith- 
an. Dengan demikian paradigma yang mereka tetapkan 
adalah paradigma tematis yang tidak memihak dan tidak 
menganiaya, bahkan mencakup aspek keagamaan, kejiwaan, 
dan kemasyarakatan yang dapat memengaruhi seorang rawi 
menjadi seorang yang jujur, bersih dari dusta, dan cakap 
dalam menyampaikan hadis sebagaimana mestinya. Dan 
paradigma itu menjadi alat pengukur untuk menguji kualitas 
para rawi yang sangat teliti, objektif, dan netral. 

b) Para muhadditsin telah mengaplikasikan paradigma ini dengan 
saksama sebagaimana dapat kita lihat dalam martabat-martabat 
aljarh wa al-tadil dengan julukan para rawi dalam kategori 
masing-masing martabat. Kesemuanya itu menunjukkan 
kondisi mereka secara terperinci sehingga jelas mana rawi 
yang termasuk kategori ta'dil yang dapat dipakai sebagai 
hujah; martabat ta'dil yang hanya boleh ditulis dan dikaji 
hadisnya, martabat jarh yang hadisnya dapat digunakan dalam 
itibar, dan martabat jarh yang hadisnya harus ditinggalkan 
serta tidak boleh diperhatikan. Dengan teori ini mereka 
menerangkan posisi setiap rawi dengan cara ilmiah yang 
dapat dipertanggungjawabkan kebenarannya. 

c) Buah dari aplikasi teori ini adalah tersusunnya sejumlah kitab 
yang menjelaskan karakteristik para rawi dengan metode dan 
sistematika yang beraneka ragam tetapi semuanya berpijak 
kepada hasil ijtihad dan penilaian para ulama. 


Barang siapa mengkaji kitab-kitab tersebut akan mendapatkan 
pengetahuan yang sangat detail, sehingga ja layak sebagai 
pembahas rawi dan tarikhnya yang kritis. Bagi seorang kritikus, 
kitab ini akan menambah pengetahuannya tentang hakikat-hakikat 
yang sangat mendetail dari suatu komponen penting dalam teori 
kajian ktitis ini. 


B. Tentang Data Diri para Rawi 


Ilmu untuk mengetahui data diri rawi ini merupakan 
gabungan dari beberapa pengetahuan yang dapat menentukan 
sosok diri seorang rawi sehmgga ia dapat dibedakan dari rawi 
lainnya. Kemudian ditelitilah karakteristiknya lalu dinilai apakah 
ia patut dijarh atau di-ta'dil. Para ahli bijak pandai berkata: 

s£ erfa P Ag 
Pem 


Penilaian atas sesuatu merupakan cabang (kelanjutan) dari pengenalan 
yang parsial terhadapnya. 


Kajian yang dibutuhkan untuk mengenal sosok diri seorang 
rawi meliputi aspek sejarah dan aspek namanya dengan segala 
hal yang terkait, seperti kunyah dan nasab. Oleh karena itu, kajian 
tersebut kami bagi menjadi dua kategori dan akan kami bahas 
dalam dua subbahasan, pertama, ihwal sejarah para rawi; kedua 
yakni ihwal nama para rawi. 


Ihwal Sejarah para Rawi 


Kajian sejarah para rawi ini terdiri dari beberapa cabang 

ilmu hadis, sebagai berikut. 

8*. Sejarah para rawi 

9. Thabaqah para rawi 

10. Tabiin 

11. Atbaa' al-taabi'in 

12. Al-Ikhwat wa al-Akhwat 

13. Al-Mudabbaj dan periwayatan antarteman 

14. Periwayatan orang yang lebih tua dari orang yang lebih 
muda 

15. Al-Subiq wa al-Lahiq 

16. Periwayatan oleh bapak dari anak 

17. Periwayatan seorang anak dari bapaknya 


x Nomor subbahasan ini disusun kembali sedemikian rupa sesuai dengan kitab aslinya untuk 
mempermudah penghitungan jumlah cabang ilmu hadis. (Pent.) 


D ye o 


1 
Sejarah para Rawi 


Sejarah (tarikh) menurut muhadditsin adalah???) pengetahuan 
tentang waktu yang erat kaitannya dengan kelahiran dan kematian 
seseorang beserta peristiwa-peristiwa yang mempunyai nilai 
penting yang terjadi sepanjang waktu itu, yang darinya tersirat 
sejumlah pelajaran yang bisa digunakan untuk melakukan ta dil. 

Tema ini merupakan fondasi bagi kajian historis para rawi, 
karena ia berpijak pada peristiwa-peristiwa yang dialami oleh para 
rawi sepanjang hidup mereka. Bagi ahli hadis, sejarah memiliki 
kedudukan yang teramat penting untuk mengetahui sejauh mana 
bersambung dan terputusnya suatu sanad, untuk mengungkap 
karakteristik para rawi serta menyingkap tabir para pendusta. 

Sufyan al-Tsaun berkata, “Ketika para rawi banyak melakukan 
dusta, maka kami mengantisipasinya dengan menggunakan 
sejarah.” Hafsh bin Ghiyats berkata, “Apabila kamu menemukan 
suatu kecurigaan pada seorang rawi, maka perhitungkanlah ia 
dengan tahun.” Yakni hitunglah umurnya dan umur orang yang 
ia riwayatkan. | 

‘Afir bin Mi'dan al-Kala'i berkata, “Suatu hari datang kepadaku 
Umar bin Musa Himsh, lalu kami berkumpul di masjid. Kemudian 
ia berkata, “Telah meriwayatkan hadis kepadaku gurumu yang 
saleh. Setelah ia berbicara banyak, maka saya tanya kepadanya 
'Siapa yang Anda maksud sebagai guru kami yang saleh itu? 
Sebutkanlah namanya agar kami mengetahuinya. Namanya 

adalah Khalid bin Mi'dan, jawabnya. Aku bertanya lagi, Tahun 
berapa Anda bertemu dengannya? Pada tahun 108 H. Di mana 
Anda bertemu? desakku. Di pegunungan Armenia. Kemudian 
aku berkata, “Bertakwalah kepada Allah, ya Sam! Dan jangan 
berdusta. Khalid bin Midan itu telah wafat pada tahun 104 H, 


dan Anda mengaku bertemu dengannya empat tahun setelah 
ia wafat.”?10) 


209) Di antaranya al-Sakhawi dalam Fath a-Mughits, him. 459. 


210) Sanadnya ditulis | -Ki iri j i il bi 
) A itulis lengkap dalam Al-Kifaayah, hlm.119. Diriwayatkan juga dari Ismail bin 'Ayyasy 


Al-Hakim berkata, “Ketika datang kepada kami Muhammad 
bin Hatim al-Kasysyi dan meriwayatkan kepadaku sebuah hadis 
dari.'Abd bin Humaid, maka kutanyakan kepadanya tahun 
kelahiran orang itu. Ia menjawab bahwa Abd lahir pada tahun 
260 H. Kemudian kukatakan kepada murid-muridku bahwa Syekh 
ini mendengar hadis dari “Abd bin Humaid tiap batas tahun 
setelah ia meninggal” Abu Khalid al-Saga pada tahun 209 H 
mengaku mendengar hadis dari Anas bin Malik dan melihat 
Abdullah bin Umar. Abu Nu'aim bertanya heran, “Waktu itu 
berapa tahun umurnya?” “Berumur 125 tahun,” jawabnya. Abu 
Nu'aim berkata, “Sesuai dengan pengakuannya, Ibnu Umar telah 
wafat lima tahun sebelum Abu Khalid sendiri lahir.”2!!) 

Oleh karena itu para ulama menekankan kepada para 
penuntut ilmu hadis agar terlebih dahulu menguasai sejarah 
dan mengetahui tahun wafatnya para guru hadis, mengingat ia 
termasuk cabang ilmu hadis yang paling penting. Lebih-lebih 
yang berkaitan dengan Rasulullah Saw., para sahabat senior, 
dan para tokoh agama. Dengan demikian maka tidak seorang 
Muslim pun layak mengabaikannya, apalagi para penuntut ilmu 
hadis. Ini karena orang yang seandainya terpaul dan berminat 
dengan suatu disiplin ilmu tertentu, maka hatinya pasti juga 
berminat dengan segala sesuatu yang mengantarkannya dan 
tokoh-tokoh yang memperjuangkannya. Dan seorang Muslim 
lebih layak bersikap demikian.?!?) 

Di antara kitab tarikh para rawi yang paling besar yaitu 
sebagai berikut. 

a) Al-Tarikh al-Kabir karya Imam al-Bukhari. Kitab ini membahas 
identitas dan karakteristik setiap rawi dengan cukup ringkas, 
meliputi penjelasan tentang nama guru-guru dan murid- 
muridnya, kadang-kadang mengungkap jarh wa al-ta dil-nya 


211) Al-Mughni, nomor 7429. 

212) imam Ibnu Ash-Shalah dan para pengikutnya menulis nama-nama dan tahun wafat para 
sahabat serta ahli hadis. Dan sesuai dengan ruang lingkup tarikh a-ruwat mereka hanya 
menuliskan nama dan tahun wafat saja. Masing-masing penulis itu telah kami jelaskan 
biografinya dalam kitab ini sehubungan dengan pembahasan tahap perkembangan ilmu hadis 
dan sumber hadis sahih serta hasan. Semoga penjelasan tersebut melengkapi pengetahuan 
para pembaca dalam bidang ini. 

Lebih lanjut lihat Tarajum A'yan al Hufazh pada Syarh 4! al-Turmudzi karya Ibnu Rajab, lilin. 
162-233 dan pasal Ma'rifat Mamtib A'yanal-Tsigat alladzina Taduru 'alarhim Ghalib at Ahinlit si 
at-Shahgtah dalam Syarh ai-Tal, him. 472-552. 
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tetapi banyak sekali tidak mengungkapkannya. Kitab ini 
telah dicetak dalam delapan jilid. 

b) Al-Tarikh karya Ibnu Abi Khaitsamah, sebuah kitab yang 
besar. Ibnu al-Shalah berkata, “Sungguh melimpah faedah 
kitab ini.” > 

c) Masyahir Ulama’ al-Amshar karya Abu Hatim Muhammad 
bin Hibban al-Susti. Kitab ini membahas tarikh setiap rawi 
dengan sangat ringkas, hanya dengan dua atau tiga baris 
saja. Setiap rawi dilengkapi dengan tahun wafatnya. Kitab 
ini telah dicetak dalam dua jilid. 


2 
Thabaqah para Rawi 


Thabaqah menurut bahasa adalah suatu kaum yang memiliki 
kesamaan dalam suatu sifat. 


Menurut istilah muhadditsin, thabagah adalah: 


SA KAGA PUAN GA 
OES a a pasak 
A PA PA Wi hg wg 
(pel A SY G3 
Thabagah adalah suatu kaum yang hidup dalam satu masa dan 


memiliki keserupaan dalam umur dan sanad, yakni pengambilan hadis dari 
para guru. 


Dengan pengertian ini, #habagah identik dengan kata jilun 
(generasi dari sisi kebersamaan dalam berguru). 

Kadangkala para muhadditsin menganggap bahwa kebersamaan 
dalam menimba ilmu hadis cukup bisa dikatakan satu thabagah. 
Sebab pada umumnya mereka memiliki kesamaan dalam umur.2'3) 


Peneliti dan pengamat ilmu hadis sangat dituntut untuk 
mengetahui tahun kelahiran dan kematian setiap rawi, murid- 
muridnya, dan guru-gurunya.24) 


213) Fath a-Mughits, hlm 495. 
214) “Ulum al-Hadits, hlm. 358. 


Kategorisasi bagi seorang rawi dalam suatu t#habagah bisa 
berbeda-beda, bergantung pada segi penilaian dan hal-hal yang 
mendasari kategorisasinya. Oleh karena itu, sering kali dua orang 
rawi dianggap berada dalam satu #habagah karena memiliki 
kesamaan dalam satu segi dan dianggap berada dalam thabagal 
yang berlainan karena tidak memiliki kesamaan dalam segi lainnya. 

Anas bin Malik al-Anshari beserta sahabat junior lain akan 
berada di bawah sekian rhabagah Abu Bakar dan sejumlah 
sahabat senior apabila dilihat dari segi waktu mereka masuk 
Islam. Namun, mereka dapat dianggap berada dalam satu 
thabagah apabila dilihat dari kesamaan mereka sebagai sahabat 
Nabi Saw. Dengan demikian, seluruh sahabat adalah thabagah 
rawi yang pertama, tabiin menempati 1habagah kedua, atba' al- 
tabi'in thabagah ketiga, atba' atba' aktabi'in “thabagah keempat, 
dan at-ba' atba' atba' al-tabi'in thabagah kelima. Kelima thabagah 
itu adalah #habagah para rawi sampai kurun ketiga, yakni akhir 
masa periwayatan. 

Ibnu Hajar membagi thabagah berdasarkan kedekatan mereka 
dalam sanad atau kesamaan guru-guru dan masa hidup mereka. 
Menurut beliau, para rawi itu terdiri atas 12 thabagah. Masing- 
masing fhabagah ia jelaskan kesamaan zamannya secara sepintas, 
yang dapat anda jumpai dalam kitab Tagrib al-Tahdzib.?!5) 

Mengetahui thabagah para rawi sangat besar manfaatnya, 
karena dengannya dapat diketahui sejumlah rawi yang memiliki 
keserupaan dan sulit dibedakan, bisa terhindar dari kekeliruan 
lantaran kesamaan antar-rawi dalam nama dan kunyah-nya, 
dapat mengetahui hakikat di balik tadlis, atau meneliti maksud 
ananah (pernyataan seorang rawi: an Fulan), apakah ia dalam 
bentuk sanad yang muttashil atau mungathi. 

Mengingat begitu besarnya faedah kajian ini, banyak 
muhadditsin menyusun kitab tentang #habagat. Dan dua kitab 
di antaranya telah dicetak. 

a) Al-Thabagat al-Kubra karva al-Imam al-Hafizh Muhammad 
bin Sad. Kitab ini sangat komplet dan besar faedahnva. 


215) 5-6 


Popularitasnya melebihi kitab-kitab lain yang sejenis. Penyusunnya 
ialah seorang yang hafiz dan tsigat. Akan tetapi, banyak isi 
kitab ini bersumber dari rawi yang dhaif, seperti Muhamad 
bin Umar al-Wadidi, gurunya. Ia menyebut gurunya ini dengan 
namanya dan nama ayahnya, yakni Muhammad bin Umar 
tanpa dijelaskan julukannya. Juga gurunya yang lain, Hisyam 
bin Muhammad bin al-Saib al-Kalbi. Dari kedua orang gurunya 
inilah ia banyak menggali bahan kitabnya itu. 

b) Al-Thabagat karya al-Iman Khalifah bin Khayyath. Kitab ini 
sangat berfaedah dalam bentuk yang sangat ringkas, dan 
telah dicetak dalam dua jilid di Damaskus. 


3 
Tabiin 
Definisi tabiin yang terpilih menurut kami adalah vang 
dikemukakan oleh al-Hakim?!8). Katanya: 


Ed AA 


Ls, s WP 2 tay ra 
AI ja Ad pa, MA AS Ga pÉ 
PSP oh 


Tabiin adalah orang yang ber-musyafahah (bertemu untuk belajar) 
dengan sahabat Rasulullah Saw. dalam keadaan beriman”). 


Ilmu ini sangat besar facdahnya. Sebab, apabila seseorang 
mengabaikannya maka ia tidak akan dapat membedakan 
antara sahabat dan tabiin dan lazimnya juga tidak akan bisa 
membedakan antara tabiin dan tabi'i-tab'in. 


16) Ma'rifat Ulum at-Hadits, hlm 42. 

237) Menurut redaksial 'Iragi dalam Al-Aifiyah dan syarahnya, 4:52, “Tabiin adalah orang yang 
bertemu seorang sahabat atau lebih.” Ia tidak mensyaratkan musyafahah (bertemu muka) 
dalam menerima hadis dari sahabat. Kami memulih definisi al-Hakirh karena lebih memenuhi 
harapan muhadditsin terutama yang berkaitan dengan bersambungnya sanad, karena tabiin 
yang tidak mendapat hadis dari sahabat maka sanadnya tidak bersambung kepada sahabat 
yang bersangkutan kecuali dengan perantara. Adapun definisi sahabat yang cukup dengan 
sekadar bertemu Nabi Saw. adalah karena begitu besarnya barakah Nabi Saw. meskipun 
sanad orang yang bertemu dengan Nabi Saw, dan dalam kategori tidak mendengar hadisnya 
itu disebut mursal dan termasuk mursal kibar al-tabi'in. Lihat pendahuluan al-Ishabah dan 
Fath ul Mughits, hlm. 368. 


Al-Hakim membagi tabiin menjadi lima belas 1habagat. Namun. 
hanya tiga thabagat yang ia jelaskan. Thabagat pertama adalah 
orang-orang yang bertemu dengan sepuluh sahabat yang dijanjikan 
masuk surga, seperti Qais bin Abi Hazim. la mendengar dan 
meriwayatkan hadis dari mereka dan tidak seorang tabiin pun 
yang meriwayatkan hadis dari mereka selain dirinya. 

Thabagat tabiin yang terakhir adalah penduduk Basrah 
yang bertemu dengan Anas bin Malik: penduduk Madinah yang 
bertemu dengan Abdullah bin Abi Aufa, penduduk Kufah yang 
bertemu dengan al-Sa'ib bin Yazid. Mereka adalah orang-orang 
yang bertemu para sahabat yang paling akhir wafatnya. 

Menurut pendapat yang paling sahih, di antara para tabiin 
yang termasuk thabaqat ini adalah al-Imam Abu Hanifah. Karena 
ia bertemu dengan beberapa orang sahabat, seperti Abdullah bin 
Unais, Abdullah bin Jaz! al-Zubaidi, Anas bin Malik, Jabir bin 
Abdullah, dan A'isyah binti “Ajrad. Abu Hanifah meriwayatkan 
hadis dari mereka semua. 

Tabiin dapat dikelompokkan menjadi tiga habagat sebagaimana 
yang ditulis dalam kitab-kitab ilmu ini. Pertama, Thabagat Kibar al- 
Tabiin ialah para tabiin yang meriwayatkan hadis dari para sahabat 
senior. Hadis mereka setingkat dengan hadis sahabat muta akhirin 
dan kebanyakan hadisnya diriwayatkan oleh tabiin lain. Kedua, 
Thabagat Mutawassithi al-Tabi'in, ialah para tabiin yang bertemu 
para imam dari tabiin senior dan semisalnya, serta meriwayatkan 
hadis dari sahabat dan tabiin. Ketiga, Thabagat Shighar al-Tabi'in, 
ialah para tabiin yang meriwayatkan hadis dari para sahabat junior 
yang paling akhir wafatnya. Mereka bertemu para sahabat junior 
ini ketika mereka masih kecil sementara para sahabat itu telah tua. 
Dan para sahabat itu sendiri adalah dari bilangan sahabat yang 
bertemu dengan Rasulullah Saw. ketika mereka masih kecil.) 

Tabiin yang pertama-tama wafat adalah Abu Zaid Muammar 
bin Yazid yang terbunuh pada tahun 30 H, dan yang paling, 
akhir wafatnya adalah Khalaf bin Khalifah, pada tahun 180 H. 


218) Mas'alat al-Uluwwi wa ak-Nuzuul karya Ibnu Thahir a-Mugadasi, lembar ya. 


w 


Sebagian tabiin disebut mukhadhramun, yaitu orang-orang 
yang hidup semasa dengan Nabi Saw. pada zaman jahiliah lalu 
masuk Islam dan tidak pernah berjumpa dengan beliau. Sebagian 
ulama menganggap mereka dalam jajaran sahabat. Muslim 
menyebutkan nama-nama mereka dan jumlahnya mencapai dua 
puluh orang. Di antaranya adalah Suwaid bin Ghafalah (w. 80 
H), Amr bin Maimun al-Audi (w. 74 H), dan Abu Utsman al- 
Nahdi Abdurrahman bin Mullin, di antara yang berusia panjang 
(w. 95 H). Ulama lain yang menghimpun mukhadhramun ini 
adalah al-Burhan al-Halabi dalam suatu kitab khusus“? dan 
jumlahnya lebih dari 150 orang. Al-Hafizh Ibnu Hajar juga 
menulis tentang mereka dalam kitabnya, al-Ishabah. 

a. Keutamaan Tabiin 

Para tabiin menggantikan kedudukan para sahabat dalam 
mengemban ilmu dan dakwah, sehingga mereka memiliki 
keutamaan di bawah keutamaan sahabat. Allah memuji mereka 


dalam Al-Ouran: 
yg LN 
Wa Gap Gb Gp ta, 
Lk” D 4 
ra Mae ra Ju 
D Ga jala ma ya sa 
Os T2 
. das 
Orang-orang terdahulu lagi yang pertarna-tama (masuk Islam) di antara 
orang-orang Muhajirin dan Anshar dan orang-orang yang mengikuti mereka 


dengan baik, Allah rida kepada mereka dan mereka pun rida kepada Allah... 
(QS At-Taubah [9]: 101) 


Rasulullah Saw. menyebut-nyebut kedudukan mereka dalam 
hadis riwayat Muslim??9) dari Ibnu Mas'ud bahwa Rasulullah 


Saw. bersabda: agen 2 20 4 Á Aa MAA YG MA NP 
ba KG Sao UG 


Manusia yang paling baik adalah generasiku, kemudian generasi 
setelahnya, kemudian generasi setelahnya. 


219) Yaitu kitab yang berjudul Tadzkirat al-Thalib al-Mw'allam biman Yugalu Annahu Mukhadhram, 
Lihat halaman 2-6 untuk lebih memperdalam definisi mukhadhram. 
220) Dalam Kitab al-Fadhiil, 7:185. 


Para ulama berbeda pendapat tentang tabiin yang paling 
ulama. Setiap kota berupaya mengutamakan imam mereka 
vang berasal dari tabiin. Kebanyakan ulama memilih Sa'id bin 
al-Musayyab sebagai tabiin yang paling utama. Pendapat lain 
menyatakan Uwais al-Oarni. Al-Iragi berkata??!) bahwa pendapat 
ini yang sahih dan benar, berdasarkan hadis yang diriwayatkan 
oleh Muslim dari Umar bin al-Khaththab. Ia berkata, “Saya 
mendengar Rasulullah Saw. berkata: 


SNN Gam ENG 


Sesungguhnya tabiin yang paling baik adalah Naa yang bernama 
Uwais... 


Para tokoh tabiin wanita adalah Khafshah binti Sirin (w. 
setelah 100 H), ‘Amrah binti Abdurrahman (w. sebelum 100 H), 
dan Ummu 'al-Darda' al-Shughra (w. 81 H). 


Thabagat tabiin ini memiliki kelebihan dalam penyebaran 
ilmu (ajaran Islam) ke berbagai penjuru dunia. Di Makkah fatwa 
tentang fikih dan hadis bersumber kepada “Atha' bin Abi Rabah 
(w. 114 H) dan Thawus bin Kaisan (w. 106 H). Di Madinah 
bersumber kepada sekelompok tabiin senior, yaitu fugaha tujuh 
dari ahli Madinah. Mereka adalah Sa'id bin al-Musayyab (w. 90 
H), al-Qasim bin Muhammad (w. 106 H), Urwah bin Zubair 
(w. 94 H), Kharijah bin Zaid (w. 100 H), Abu Salamah bin 
Abdurrahman (w. 94 H), Ubaidillah bin Abdullah bin 'Utbah 
(w. 94 H), dan Sulaiman bin Yasar (w. setelah 100 H). Mereka 
disebut dengan al-Fugaha al-Sab'ah (fugaha tujuh) menurut 
kebanyakan ulama Hijaz. 

Di Kufah umat Islam menyerap ilmu dari “Algamah bin 
Qais al-Nakha'i (w. setelah 60 H) dan Marwah bin al-Ajda' al- 
Hamdani (w. 62 H). Di Basrah dari al-Hasan al-Bashri (w. 110 
H) dan Muhammad bin Sirin (w. 110 H). Di Syam dari Abi 
Idris a-Khulani (w. 80 H) dan Oabishah bin Dzuaib al-Khuza 
(w. setelah 80 H). Di Mesir dari Yazid bin Abi Habib (w. 128 
H) dan Bukair bin Abdillah al-Asyaj (w. 120 H)?2). 


221) Dalam Syarh al-Aifiyah, 4:55. 
222) Al-Mukhtashar fi Ilmi Rijal a-Atsar karya Ustaz kami Abdul Wahhab Abdul Latif, hlm. 41. 


MR. 


b. Beberapa Kesalahan tentang Thabagat Tabiin 
Sehubungan dengan thabagat tabiin ini terdapat beberapa 

kesalahan yang kami sebutkan sebagian darinya sebagai peringatan 

bagi para penuntut ilmu. 

1) Al-Hakim berkata?) “Add sejumlah orang yang dianggap 
termasuk thabagat tabiin tetapi tidak dapat dibenarkan bahwa 
mereka mendengar hadis dari sahabat. Di antaranya adalah 
Ibrahim bin Suwaid al-Nakha'i, Bukair bin Abu al-Sumith, 
dan Tsabit bin “Ajlan.” 

2) Al-Hakim menyatakan, “Ada lagi kelompok lain yang menurut 
banyak ulama termasuk thabagat atba' al-tabi'in padahal mereka 
pernah bertemu dengan para sahabat. Di antaranya adalah 
Abu Zinad Abdullah bin Dzakwan yang bertemu dengan 
Anas bin Malik, Abu Umamah bin Sahl, dan Hisyam bin 
'Urwah yang pernah mengunjungi Abdullah bin Umar dan 
Jabir bin Abdillah.” 

3). Ibnu al-Shalah berkata, “Ada sejumlah orang dianggap 
termasuk thabagat tabiin, padahal mereka adalah sahabat. Dan 
yang paling aneh adalah anggapan al-Hakim Abu Abdillah 
yang memasukkan al-Nu'man dan Suwaid (keduanya putra 
Muqarrin al-Muzani) sebagai 1habagat tabiin,?4) padahal 
mereka adalah sahabat yang dikenal dan disebut dalam 
jajaran sahabat.”25) 


4 
Atba' Al-Tabi'in 


Berdasarkan pembahasan yang lalu, dapatlah kita ungkapkan 
definisi atba' al-tabi'in sebagai berikut. 


LN Kaja pai BA pg 
ALAN Yin 


223) Al-Marifah, him. 45. Dan menyebutkan nama-nama lain yang al-'Iraqi salah menulis tentang 
mereka dalam al-Nukat, him. 284-285. l 

224) Lihat pembahasan yang akan datang, lihat pula ‘Ulum al-Hadits, hlm. 276. 

225) Lihat biografi mereka dalam al-istPab, 2:12; 3:516; Usud al-Ghabah, 2:281; 5:30; al-ishabah, 
2:99; 3:535. 


Tabi’ al-Tabi'in adalah orang yang ber-musyafahah dengan tabi'in dalam 
keadaan beriman kepada Rasulullah Saw.” 


Al-Hakim menjelaskan manfaat cabang ilmu hadis ini dengan 
memberi beberapa contoh. 

“Apabila terjadi kesalahan oleh orang yang tidak mengenal 
mereka, maka kesalahannya akan besar apabila ia memasukkan 
mereka ke dalam fhabagat keempat atau tidak dapat membedakan 
sehingga memasukkan sebagian mereka sebagai tabiin.... Rasulullah 
telah menyebut-nyebut mereka.... inilah posisi atba' al-tabi'in. 
Rasulullah Saw. menempatkan mereka sebagai manusia terbaik 
setelah sahabat dan tabiin yang terpilih. Mereka adalah thabagat 
ketiga setelah Nabi Saw. Di tengah-tengah mereka terdapat 
sejumlah imam umat Islam dan para fugaha kaliber dunia, 
seperti: Malik bin Anas al-Ashbahi, Abdurrahman bin Amr al- 
Auza'i, Sufyan bin Sa'id al-Tsauri, Syu'bah bin al-Hajjaj al-'Ataki, 
dan Ibnu Juraij. Juga terdapat sejumlah murid mereka, seperti 
Yahya bin Sa'id al-Oaththan yang telah bertemu dengan murid- 
murid Anas Abdullah bin al-Mubarak vang bertemu dengan 
sejumlah tabiin, dari Muhammad bin al-Hasan al-Syaibani 
seorang periwayat a-Muwaththa' dari Malik yang juga pernah 
bertemu dengan sejumlah tabiin.” 

Di antara sumber untuk mengetahui para rawi dari kalangan 
tabiin dan arba' al-tabi'in adalah kitab-kitab yang disusun 
berdasarkan thabagat, seperti Thabagat Ibnu Sa'd, Thabagat 
Kkalifah bin Khaxyath, al-Tsigat karya al-Drahabi, dan Tadzkirat 
a-Huffazh karya al-Dzahabi juga. 


5 
Al-Ikhwal wa Al-Khawat 
Cabang pembahasan ini merupakan ilmu yang agung yang 
merupakan sebagian pengetahuan ahli hadis yang telah dibukukan 
secara terpisah. Di antara facdah mempelajarinya adalah karena 


226) Cabang pembahasan ini diuraikan oleh al-Hakim dalam al-Ma'rifat, hlm. 46-48, tetapi in tidak 
mendefinisikannya. 


dari sejumlah orang kadang-kadang salah seorang dari mereka saja 
yang terkenal sebagai rawi. Jika ini terjadi, maka seorang peneliti 
tidak boleh menduga bahwa riwayat saudaranya yang lain adalah 
sama dengan riwayatnya. Di antara dua orang sahabat yang 
bersaudara adalah Abdullah bin “Mas'ud dan Utbah bin Masud, 
Zaid bin Tsabit, dan Yazid bin Tsabit. Dari kalangan tabiin antara 
lain “Amr bin Syurahbil Abu Mai Sarah dan saudaranya Argam. 
Keduanya termasuk murid Ibnu Mas'ud. Di antara tiga orang 
yang bersaudara adalah Ali, “Agil, dan Ja'far bin Abi Thalib, yang 
termasuk dari kalangan sahabat dan Ahli Bait.227) Sahl, Ubbad, 
dan Utsman, tiga orang bersaudara dari kalangan sahabat. Amr 
bin Syu'aib, Umar, dan Syu'aib adalah putra-putra Syu'aib bin 
Muhammad bin Abdullah bin Amr, tiga orang bersaudara dari 
kalangan tabiin. Paling banyak jumlah orang yang bersaudara yang 
pernah disebutkan oleh sejumlah ulama adalah sembilan orang, 
sebagaimana dijelaskan oleh Al-Suyuthi. 


Masalah ini telah dibukukan oleh sejumlah hufaz, di antaranya 
Ali bin al-Madini, Musli, Abu Dawud, dan al-Nasa'i. | 


6 
Al-Mudabbaj wa Riwayat Al-Aqran 


Al-Agran (teman-teman) adalah suatu istilah yang dinisbahkan 
bara rawi yang berdekatan umur dan sanadnya. sebagian ulama 
berpendapat, mereka yang hanya berdekatan dalam sanad saja. 

Para ulama mengelompokkan periwayatan di antara sesama 
teman itu menjadi dua kelompok. 


a) Al-Mudabbaj, yaitu dua orang teman yang saling meriwayatkan 
hadis satu sama lain. Seperti Abu Hurairah dan Aisyah: 
Zuhri dan Umar bin Abdul Aziz; Malik dan al-Auza'i. 

b) Ghair al-Mudabbaj, yaitu dua orang teman yang salah satunya 
saja meriwayatkan hadis dari temannya, tanpa sebaliknya. 
Seperti periwayatan Sulaiman al-Taimi dari Mus'ir. Mereka 
berdua adalah teman, tetapi kita tidak menjumpai sebarang 
riwayat Mus'ir dari “al-Taimi. 


ha, PADA NA 


237) Tasmiyat uHkhwal alladzina Ruwiyat Anhum karya Abu Dawud As-Sijistani, lembar 216a. 


A 


Di antara faedah ilmu ini adalah agar menghindari salah 
duga yang mungkin dialami oleh seseorang bahwa menyebut 
salah seorang teman saja dalam sanad adalah kekeliruan yang 
terjadi; mencegah pemahaman bahwa penggunaan kata an itu 
salah dan yang benarnya adalah menggunakan wawu athaf, 
sebagai indikasi bahwa mereka berdua sama-sama meriwayatkan 
hadis dari rawi yang disebutkan setelah mereka. 

Al-Daraguthni menyusun sebuah kitab tentang Al-Mudabbaj. 
Beliaulah orang pertama yang menyebut istilah ini. Demikian 
juga Al-Hafizh Abu al-Syaikh menyusun kitab tentang riwayat 
al-agran. 


7 
Al-Akabir Al-Ruwwat “An Al-Ashaghir 


Kadang-kadang orang yang lebih tinggi derajatnya atau lebih 
tua umurnya meriwayatkan hadis dari orang yang lebih rendah 
atau lebih muda. Para ulama menyatakan, “Seseorang tidak akan 
memiliki kepandaian yang sempurna sebelum ia meriwayatkan 
hadis dari orang yang lebih tinggi darinya, dari yang sebaya 
dan yang lebih rendah darinya.” 

Di antara faedah mengetahui ilmu ini adalah agar seseorang 
dapat terhindar dari memahami bahwa dalam sanad tersebut 
terjadi keterbalikan atau menduga bahwa si perawi lebih rendah 
daripada perawi sebelumnya, mengingat biasanya rawi yang 
menyampaikan hadis lebih tinggi derajatnya atau lebih tua 
umurnya daripada rawi yang menerimanya. Diriwayatkan dari 
Aisyah r.a ia berkata: 


HI ANISA GA 


Rasulullah Saw. memerintahkan kami untuk menempatkan manusia 
pada tempatnya masing-masing.23) 


228) Diriwayatkan oleh Abu Dawud dalam kitab Al-Adab, 4:261 dan disebutkan kecacatannya, 
yaitu terputus sanadnya. Sementara itu Al-Hakim dengan mudah menghukuminya sahih 
dalam kitab Ma'rifat "Ulum al-Hadits, diikuti oleh Ibnu ash-Shalah dan Ibnu Katsir. Al-Hafish 
AW'lragi menyatakan kedhaifan hadis ini dalam kitab Nukat-nya hlm. 425 cetakan Halah 


Sehubungan dengan itu, para ulama mencontohkan riwayat 
para sahabat dari para tabiin, seperti riwayat “Abadillah dan 
lainnya dari Ka'b al-Ahbar perihal hadis tentang orang-orang 
terdahulu. 

Sebagian orang yang cenderung memihak kepada para 
orientalis yang beranggapan bahwa para sahabat mendengar hadis 
dari Ka'b al-Ahbar lalu menisbahkannya kepada Nabi Saw. Yang 
demikian adalah tuduhan jahat semata-mata dan pemutarbalikan 
atas keterangan para ulama. Sebab tidak ada seorang ulama 
pun yang berkata bahwa para sahabat menisbahkan hal itu 
kepada Nabi Saw. dan hal yang demikian juga tidak pernah 
terjadi di kalangan sahabat. Para ulama mengungkapkan cara 
periwayatan seumpama ini semata-mata demi menghindarkan 
salah duga vang mungkin terjadi seperti itu. 

Contoh tuduhan keji itu adalah pernyataan mereka tentang 
Abdullah ‘Amru. Konon ia mendapat dua peti (dua kali muatan 
unta) kitab ahli kitab, kemudian meriwayatkannya dengan 
menyatakan bahwa semua itu dari Nabi Saw. Tuduhan ini 
mereka sandarkan kepada Fath al-Bari, 1: 166. Ini adalah suatu 
finah dan penipuan dengan menyisipkan kata-kata yang tidak 
dituliskan al-Hafizh, yaitu kata-kata “an-Nabiy”. Kata-kata ini 
ditambahkan dengan motif berdusta dan menisbahkan kepada 
al-Hafizh Ibnu Hajar untuk mengelabui pembaca.??9) 

Di antara periwayatan jenis ini yang sangat jarang dijumpai 
adalah riwayat seorang sahabat dari tabiin dan dari sahabat lagi.20) 
Seperti hadis al-Sa'ib bin Yazid, seorang sahabat, dari Abdurrahman 
bin Abd al-Oari, seorang tabiin, dari Umar bin al-Khaththab dari 
Nabi Saw. Beliau berkata: 


Ta tera ape 


pan aa) 4 rer 
Ku TOTT BERA 
2 ÊRI LM ek a Ar 0A ana A 


229) Masalah ini dapat dilihat lebih lanjut pada Dirusak Qayyimah karya al-Ustaz Syekh Muhamad 
al-Simahi bagian sejarah, halaman 209-257. 

230) Periwayatan jenis ini telah dihimpun oleh al-Hafizh al 'Iragi sebanyak sekitar 20 buah hadis 
dalam syarah Alfiyah-nya. Lihat pula Taudhih at-Afkar dan catatan kakinya karya al-Ustaz 
al-Syekh Muhammad Muhyiddin Abdul Hamid, 2: 474. 


Barang siapa tidur dan tidak membaca hizb-nya (bagian bacaan 
rutinnya dari Al-Guran) atau sebagiannya lalu ia membacanya gi aiara 
salat Subuh dan salat Zuhur, maka dituliskan baginya SEA OKI 
membacanya di waktu malam hari. (H.R. Muslim)” 31) 


Termasuk di antaranya adalah periwayatan seorang tabiin 
dari tabi'i al-tabi'in, seperti riwayat Zuhri dan Yahya bin Said 
al-Anshari dari Malik. 

Maksud para imam meriwayatkan hadis dari periwayat yang 
lebih rendah dari mereka antara lain untuk memujinya dengan 
menyebut namanya dan untuk menunjukkan kepada yang lain 


: de annya 232 
agar mengambil hadis darinya.) 


8 
Al-Sabiq wa Al-Lahig 


5 ; 7 AN ha AAA ATERA z 
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Al-Sabig wa al-Lahig adalah dua orang rawi yang sama-sama 
meriwayatkan hadis dari seseorang. Kemudian salah seorang dari mereka 
meninggal lebih dahulu dengan selang waktu cukup jauh. 


Di antara faedah mengetahui masalah ini adalah untuk 
menetapkan keindahan sanad dalam hati dan menghilangkan 
salah sangka adanya kesalahan dalam sanad. 

Hal ini hanya terjadi sehubungan dengan periwayatan al- 
akabir an a-ashaghir. Kemudian setelah berselang cukup lama, 
ada rawi lain yang meriwayatkan hadis dari rawi yang sama. 

Contohnya adalah riwayat Zuhri dari Imam Malik, muridnya. 
Zuhri meninggal tahun 124 H. Kemudian ada rawi lain, yata 
Ahmad bin Ismail al-Sahmi (w. 259 H), yang dikenal jujur 
meriwayatkan hadis dari Malik pula. Jarak antara meninggalnya 
Zuhri dan Sahmi adalah 135 tahun. 


231) 4208. Bandingkan dengan a!Baits ul-Hatsits, 196. 
232) Fath a-Mughits, hlm. 405. 


Al-Khathib al-Baghdadi telah menyusun kitab tentang jenis 
periwayatan yang demikian dengan judul al-Sabig wa al-Lahig. 


9 
Periwayatan Ayah dari Anak 


Faedah mempelajari masalah ini adalah agar seseorang 
terhindar dari kesalahan yang timbul karena menyangka anak 


tersebut sebagai bapak dan sebaliknya atau menyangka bahwa 
sanadnya terbalik. 


Contoh jenis periwayatan ini di kalangan sahabat adalah 
Abbas bin Abdul Muthallib yang meriwayatkan hadis dari 
anaknya, Fadhl bin Abbas r.a. bahwa Rasulullah Saw. menjamak 
dua salat di Muzdalifah.2?) 


Contoh di kalangan tabiin adalah riwayat Wail dari anaknya, 
Bakar bin Wail, sebanyak delapan buah hadis. Di antaranya 
Wail dari Bakar dari Zuhri dari Anas yang berkata: 

a? Pae PT KAMUS gs 0 “Jb €, sT "4 

pay Kena aan GI 

ta 

FYI 

Sesungguhnya Rasulullah Saw. membuat walimah saat perkawinan- 

nya dengan Shafiyah dengan jamuan juwaig (bubur tepung gandum) dan 
kurma.24) 


Contoh di kalangan setelah mereka adalah riwayat Abu 
Umar Hafsh bin Umar al-Duri al-Mugrii dari anaknya, Abu 
Jafar Muhammad bin Hafsh, sebanyak 16 buah hadis atau 


hampir. Jumlah riwayat tersebut merupakan yang terbanyak 
dalam bab ini. 


Al-Khathib al-Baghdadi telah menyusun kitab tentang jenis 


periwayatan ini dan banyak dikutip oleh para penulis sebagai 
contoh. 


233) Hadis ini diriwayatkan demikian oleh al-Khathib dalam kitabnya Riwayat al-Aba “an at-Abna' 
bersumber dari Shahihain dan lainnya. 


234) Riwayat Abu Dawud dalam kitab al-Ath'imah bab Istibab al-Walimah “inda al-Nikah, 3:34. 
Bandingkan dengan Ibnu Majah, hlm. 615. 


10 
Periwayatan Anak dari Bapak 


Periwayatan anak dari bapaknya ada dua macam. Pertama, 
periwayatan anak dari bapaknya saja, dan yang demikian sangal 
banyak. Contoh yang masyhur adalah riwayat Abu al-Usyara 
dari bapaknya, “Aku bertanya kepada Rasulullah Saw. apakah 
penyembelihan itu semata-mata pada tenggorokan dan leher?”?35) 

Abu al-'Usyara' tidak pernah disebut-sebut dalam sanad 
kecuali dalam bentuk kunyah. Dan bapaknya tidak pernah disebut 
namanya dalam sanad hadis. Yang masyhur nama bapaknya 
adalah Usamah bin Malik bin Oihtham. 

Kedua, periwayatan anak dari bapaknya dari kakeknya. Dan 
yang demikian juga banyak jumlahnya. Akan tetapi, jenis yang 
pertama lebih banyak. Periwayatan seseorang dari bapaknya dari 
kakeknya adalah suatu hal yang dapat dibanggakan dan diinginkan 
oleh setiap rawi. Abul Oasim Manshur bin Muhammad al-Alawi 
berkata, “Suatu sanad sebagiannya unggul dan sebagian yang 
lain mengungguli lainnya.” Pernyataan seseorang: Haddatsani 
abi “an jaddi adalah termasuk sanad yang mengungguli, yakni 
mulia dan istimewa. 

Berikut ini ada empat sanad yang termasuk jenis kedua.?>6) 
a) Amr bin Syu'aib bin Muhammad bin Abdillah Amr bin al- 

'Ash dari bapaknya dari kakeknya. Hadis yang diriwayatkan 

dengan sanad ini terhimpun dalam suatu naskah yang 

cukup besar dan hadis-hadisnya hasan. Kebanyakan hadisnya 
menyangkut fikih dan terdapat dalam Musnad Imam Ahmad 
dan Sunan al-Arba'ah. 

Susunan sanad ini kadang-kadang mengundang perselisihan 
di kalangan muhadditsin, dan sebagian mereka menuduh sanad 
ini tidak bersambung. 


i 5 Wi . 
2 Diriwayatkan oleh al-Turmudzi dalam kitab al-Dzaba'ih, 4:75. | | 
22 Disebutkan oleh al-Nawawi dalam ai-Mubhamat fi “lm al-Hadits, 1. 35b, 36 dari naskah 
tulisan tangan di Halab; al-'Iragi dalam a-Mustafad, 1b. 98. Lebih lengkap dibahas oleh 
al-Guth al-Oasthalani dalam al-Mubhamat, 1b. 36-102. 


> 


Pendapat yang terpilih dan diikuti oleh kebanyakan muhadditsin 
adalah bahwa Amr bin Syu'aib dari bapaknya dari kakeknya 
itu dapat dipakai hujah apabila sanad yang sampai kepadanya 
itu sahih. : 

Al-Bukhari berkata, “Saya melihat Ahmad bin Hanbal, Ali bin 
al-Madini, Abu Ubaid, dan seluruh murid kani berhujah dengan 
hadis Amr bin Syu'aib dari bapaknya dari kakeknya. Dan tidak 
seorang Muslim pun meninggalkan hadisnya.” Kemudian Al- 
Bukhari berkata, “Siapakah yang akan menggantikan mereka?”27) 
b) Bahz bin Hakim bin Mwawiyah bin Haidah Al-Ousyairi dari 

bapaknya dari kakeknya. Hadis yang diriwayatkan dengan 

sanad ini terhimpun dalam naskah yang cukup dalam 

Musnad Imam Ahmad, dan hadis-hadisnya hasan. Sebagian 

hadisnya terdapat dalam sunan yang empat, dan al-Bukhari 

meriwayatkan sebagian hadisnya secara mu'allag, karena 

Bahz tidak sesuai dengan syaratnya. 

c) Thalhah bin Mushanif bin Anw bin Kab al- Yamani dari 
bapaknya dari kakeknya, Thalhah adalah seorang periwayat 
vang tsigat dan unggul. Kakeknya adalah Amr bin Kab 
disebut juga Ka'b bin Amr. Ia adalah seorang sahabat 
menurut jumhur. Akan tetapi, bapaknya, Musharrif, adalah 
orang yang majhul. Hadisnva diriwayatkan oleh Abu Dawud. 

d) Katsir bin Abdillah bin Amr bin Auf al-Mwzani dari bapaknya 
dari kakeknya. Hadisnya dengan sanad demikian diriwayatkan 
oleh al-Turmudzi sebanyak lima buah hadis dan dihukuminya 
hasan karena diperkuat dengan sanad lain. Akan tetapi, 
banyak sekali dihukumi dhaif oleh kebanyakan muhaddits, 
bahkan mereka meninggalkan dan melemparnya, sementara 
yang lain membiarkannya.?5) 


237) Lihat perinciannya dalam at-Mizan, uk-Thadzib, al-Kashshah, hlm, 117-118 

238) Sebagian muhadditsin mencela al-Turmudzi karena ia banyak menghukunti hasan terhadap 
hadis Katsir bin Abdullah. Kami telah menyelesaikan persoalan ini dalam kitab kami al-Imam 
a-Turmudzi pasal al-Makanat al miyah li amali a-Turmudzi fi Shina'ati al-hadits. 


Periwayatan anak dari bapak seperti ini perlu untuk diketahui 
mengingat sering kali nama bapak atau kakek tidak disebut 
dalam sanad, dan karenanya khawatir tidak diketahui oleh orang 
vang mempelajarinya. 

Sehubungan dengan pembahasan ini ada beberapa hal yang 
perlu dijelaskan esensinya. Sebagaimana dalam naskah, Amr 
bin Sywaib dari bapaknya dari kakeknya, bahwa kata ganti 
pada kata jaddihi (kakeknya) adalah kembali kepada kata abihi 
(bapaknya). Jadi susunan sanadnya adalah: 


Abdullah bin Amr 


Syu'aib bin Muhammad 


Amr bin Syu'aib 


Suatu pendapat menyatakan bahwa Syu'aib tidak mendengar 
hadis kakeknya (yang bernama Abdulah bin 'Amr). Namun 
hasil penelitian menunjukkan bahwa ia mendengar hadis dari 
kakeknya, dan karenanya sanad dapat dipakai hujah. Juga seperti 
riwayat Abu Ubaidah bin Abdillah bin Mas'ud dari ayahnya. 
Abu Ubaidah tidak mendengar hadis dari ayahnva.”?) 

Para ulama telah menyusun banyak kitab tentang jenis 
periwayatan untuk mencapai tujuan seperti di atas. Seperti 
Ibnu Abi Khaitsamah, Abu Nashr al-Waili al-Sijazi, kemudian 
al-Hafizh al-Ala'i yang kitabnya paling lengkap dalam bidang 
ini dan banyak dikutip para ulama. 


Ihwal para Rawi 


Pembahasan ini mencakup cabang-cabang ilmu hadis sebagai 
berikut. 


239) Hai ini dijelaskan oleh allurmudzi dalam bab Zakat aBagar, 3:21, lihat pula disertasi kami 
him. 108. Al-Hafizh Abu Musa al-Madini memberi perhatian cukup besar dalam kitabnya al 
Latha’ if min 'Ulum al-Huffazh af A'arif terhadap sanad-sanad yang mungathi dari periwayatan 
anak dari bapaknya ini. la membahasnya dengan tuntas dalam suatu pasal khusus dengan 
mengungkap sekitar 100 buah sanad, yang kebanyakan tidak terbahas dalam kitab-kitab 
a-Murasit Kitab Abu Musa ini masih berbentuk naskah tulisan tangan di perpustakaan al 
Zhahiriyah. Lihat lembaran nornor 78 dan seterusnya. 
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18. A-Mubhamat 

19. Periwayat vang disebut dengan beberapa nama 

20. Al-Asmaa' wa a-Kunaa 

21. Al-Alyab (julukan-jutukan) 

22. Para periwayat yang dinisbatkan kepada selain bapaknya 
23. Nisbat yang tidak sesuai dengan kenyataannya 

24. Para periwayat dan ulama bekas hamba 

25. Negara dan daerah para periwayat 

26. Nama-nama dan kunvah-kunyah tunggal 

27. Al-Muttafig wa al-Muftarig. 

28. A-Mutalif wa al-Mukittalif, 

29, Al-Mutasyabih (gabungan dari dua cabang sebelumnya) 
30. Al-Mutasyabih al-Maglubi 


Berikut ini kami bahas satu per satu. 


14 
Al-Mubhamat 


Al-Mubhamat ialah orang yang terlibat dalam hadis tetapi 
nama jelasnya tidak disebutkan. 

Ini dapat diketahui karena namanya pernah disebutkan dalam 
sebagian riwayat, dan ahli sejarah juga memuat keterangan 
sebagian besar mereka, atau dengan cara lain. Kebanyakan 
nama mereka belum diketahui dengan pasti. Ibnu al-Shalah 
mengklasifikasi nama-nama yang mubham ini menjadi empat. 
a. Nama yang dilambangkan dengan kata rajul atau imra'ah. 

jenis ini adalah yang paling samar. 

b Nama yang dilambangkan dengan ibnu Fulan, ibnatu Fulan, 
atau ibnu al-Fulaniy. 

C. Ammu Fulan atau Annat Fulan. 

d. Zauju Fulanah atau Zujatu Fulan 20) 


240) Tidak terjadi perselisihan di kalangan muhadditsin tentang menamai bagian-bagian ini 
dengan mubham. Kitab-kitab mereka tentang al-mubhamat meyebutkan demikian. Perhatikan 
pernyataan sebagian penulis, “Ibnu Hajar membedakan antara rawi yang majhul 'ain dan 
rawi yang mubham dari segi istilah...” Ulama lain berpendapat bahwa majhul “ain itu 
adalah mubham yang tidak disebut namanya dan rawi yang disebut namanya tetapi hanya 
seorang rawi yang meriwayatkan hadisnya, Keterangan ini belum melegakan sepenuhnya. 


Sesuai dengan tempatnya, mubham dapat dibagi menjadi dua. 


a. Mubham (penyamaran nama) dalam sanad 
b. Mubham (penyamaran nama) dalam matan 


Ibnu Katsir berkata, “Pembahasan yang paling penting adalah 
pembahasan yang dapat mengungkap nama-nama yang mubhami 
dalam sanad, seperti apabila disebutkan dalam sebuah sanad: 
an Fulan, bin Fulan, an abihi an Yanumihi, atau an ummihi, 
kemudian pada sanad lain disebutkan nama-nama yang samar 
itu. Maka apabila ternyata orang yang bersangkutan itu tsigat 
atau dhaif atau harus dikaji lebih lanjut, maka penclitian yang 
seperti ini adalah yang paling bermanfaat dalam bidangnya. 

Di antara faedah terungkapnya nama yang mubham dalam 
matan?!) adalah agar dapat diketahui dengan pasti siapa 
rawi yang menyandang sifat keutamaan atau sebaliknya, atau 
mengetahui kemungkinan suatu hadis wurud lantaran sebabnya, 
dan ada hadis lain yang menentang. Dengan demikian, bisa 
diketahui sejarah hadis tersebut jika telah diketahui dengan pasti, 
sehingga jelas waktu masuk Islamnya, mana yang me-mansukh 
dan mana yang di-mansukh. 

Berikut ini beberapa contoh nyata dari jenis ini. Abu Dawud 
meriwayatkan,22) katanya: menceritakan kepada kami Musaddad, 
katanya: menceritakan kepada kami Abu 'Awanah dari Manshur 
dari Rabiy bin Hirasy dari inwaatihi (istrinya) dari ukhti (saudara 
perempuan) Hudzaifah, bahwa Rasulullah Saw. bersabda: 


ag babe LA ML 


4 A e 4 dg Agya AAN 

. KA UEA MAC : 
Sea YEN NA) 
| Aa 

1% 


Wahai kaum wanita. Bukankah cukup bagi kalian menggunakan perak 
sebagai perhiasannya. Sungguh, tiada seorang Selepas sanad 
i i untuk dipertontonkan kecuali ia akan disiks 

memakai perhiasan emas p D 


inci Hi j A d, tb. 1-23, al-Tadrib, him. 500. 
Lebih terperinci dapat dilihat dalam kitab al-Mustafa , 1b. 123, i a 
a Dalam kitab al-Khatim (emas bagi perempuan). Hadis ini dikeluarkan juga oleh al-Nasa'i. 


Saudara perempuan Hudzaifah bin al-Yaman yang dimaksud 
di atas bernama Fathimah. Sebagian berkata Khaulah. Istri 
Rabi tidak diketahui namanya. Hal ini menjadikan hadis di 
atas dhaif.4) 


Al-Khathib al-Bahgdadi meriwayatkan hadis dalam kitab al- 
Rihlah dengan sanad dari Man bin Isa, katanya, “Meriwayatkan 
hadis kepada kami Muawiyah bin Shalih dari Rabi'ah bin 
Yazid, katanya: “Saya mendengar Ibnu al-Dailami berkata, sampai 
kepadaku hadis dari Abdullah bin Amr bin al-Ash', lalu saya 
menunggang kendaraanku untuk menemuinya di Tha'if dan 
menanyakan kepadanya.” 


Ibnu al-Dailami yang dimaksud dalam sanad ini adalah 
Abdullah bin Fairuz, seorang rawi yang tsigat.24) 

Berikut ini kami kemukakan suatu contoh yang kami kutip 
dari kepustakaan khusus bidangnya, yaitu hadis Ibnu Abbas. Beliau 
berkata, “Seorang laki-laki datang kepada Nabi Saw. lalu berkata: 
“Sesungguhnya saudara perempuanku bersumpah untuk berjalan 
ke Baitullah.” Laki-laki yang dimaksud adalah ‘Uqbah bin Amir 
al-Juhani.25) Al-Svaikhain mengeluarkan hadis serupa???) dari 
‘Uqbah, ia berkata, “Saudara perempuanku telah bernazar untuk 
berjalan ke Baitullah tanpa alas kaki. Kemudian ia menyuruhku 
minta fatwa kepada Rasulullah Saw. Rasul bersabda: | 

ogas a t 
jg A 
Hendaklah ia berjalan dan naik kendaraan. 


Saudara perempuan ‘Uqbah dalam riwayat di atas termasuk 
mubham juga. Al-Iraqi dan Ouihbuddin al-Gasthalan??7) berkata, 
“Ia adalah Ummu Hibban bin Amir.” Akan tetapi ini adalah 


— 


Al-Mustafad, tb. 38a; lihat pula hasil penelitian terhadap hadis ini dan hadis-hadis perhiasan 

wanita dengan emas dalam kitab Ma Dza 'an al-Mar'ah karya Ahmad bin al-Iraqi, hlm. 89- 

100, 186-200. > 

244) Al-Rihlah, hlm, 136-137. Penyebutan nama Abdullah bin al-Dailami terdapat dalam Musnad 
melalui jalan lain dengan nomor 6644 dan adl-Mustadrak 1:30 31, hadis dinyatakan sahih. 
Al-Dzahabi berkata, “Sahih menurut syarat al-Bukhari dan Muslim dan tidak ber-llat. Lihat 
pula komentar atas al-Musnad, 10:167471. 

245) AlMubhamat karya al-Nawawi, 1b. 21a. 

246) Al-Bukhari akhir kitab Haji, 3:20; Muslim, dalam bab Naduar, 5:19. 

247) Al-Mustafad, 1b. 38b; Al-Mubhamat, 1b. 15 


243 


dugaannya semata-mata. 


Al-Hafizh Abu Dzarr al-Halabi?8) berkata, 
“Sebenarnya ia adalah Ummu Hibai.” l E 

Para ulama telah menyusun banyak kitab tentang bien ah 
seperti al-Hafizh Abdul Ghani bin Sa'id al-Mishri dan Aa Asi 
al-Baghdadi. Kitab yang paling bagus dalam dpn ini a | M 
kitab al-Mustafad min Mubhamat at-Matn wa al-Isnad karya a 
Hafizh Waliyudin Ahmad al-Iraqi (w. 826 H). 
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Rawi yang Disebut dengan Banyak Nama 
atau Predikat 


Bidang kajian ini amat sulit tetapi benar-benar perlu. Di antara 
faedahnya adalah menghindari dari menduga bahwa seorang rawi 
- yang karena memiliki dua nama, misalnya — stan akta 
mencegah pen-tsigat-an terhadap rawi yang dhaif dan se : Ya 
dan dapat mengungkap tadlis. Hal ini terjadi karena beng 
nama yang berbeda-beda pada seorang rawi adalah a Hi 
tadlis yang mereka lakukan. Mereka membingungkan a beban 
dengan menyebut seorang perawi dengan nama yang tida e 
atau dengan kunyah yang tidak diketahui. | 

Contohnya, Muhammad bin al-Sa'ib al-Kalbi, sapaan 
sebuah kitab tafsir2). Ta adalah Abu al-Nadhr yang sala 1 wa 
hadisnya diriwayatkan oleh Muhammad bin Ishag bin Ha 
yakni hadis Tamim, al-Dari, dan “Adiy bin Badda’ tentang kisa 


mereka yang berkaitan dengan turunnya firman Allah: 


ANIK, sa nt AR 

BN a MEKO DA NG IE 
Jet erh tag AAS 

San KP KAN OP 


i | ila salah seorang kamu menghadapi 

orang-orang yang beriman, apabila sa ng 1 mer 

aa kaki 5 berwasiat, maka hendaklah (wasiat itu) dakan e 
| dua orang yang ada di antara kamu... (QS Al-Ma'idah [5]; 10 


b. 49a. Namun Ibnu Hajar berkata dalam al-Fath ol 


sang a al enk ml kata amah bin Amir Al-Juhani tidak dikenal. Lihat pula 


Bari, 4:75: Nama saudara perempuan 
Hady as-Sari, 2:25. e a alone 
249) jasad dari Mudhi’ Auham al-jan'i wa akTafrig, 2:354359. 


57 


Ayat ini berkenaan dengan wasiat dala.n perjalanan.?259) 
Muhammad bin al-Sa'ib yang darinya Abu Usamah meriwayatkan 


hadis: Kao gang AE 


Penyembelihan setiap kulit adalah penyamakannya.2!) 


Hamzah bin Muhammad telah salah duga terhadapnya sehingga 
menilainya tsigat, sebab ia tidak tahu bahwa Muhammad bin 
al-Sa'ib adalah Al-Kalbi yang matruk (ditinggalkan riwayatnya). Ia 
juga alias Abu Said yang darinya 'Athiyah al-Aufa meriwayatkan 
tafsir dengan men-tadlis-kannya untuk mengundang sangkaan 
bahwa ia adalah Abu Said bin Kudhri. Ia disebut dengan nama 
Abu Hisyam yang darinya al-Oasim bin al-Walid al-Hamdani 
meriwayatkan hadis. 

Al-Hafizh Abdul Ghani bin Said telah menyusun kitab dalam 
bidang ini dengan judul Idhah al-Isykal. Al-Khathib menyusun 
kitab serupa tetapi lebih tebal dan lebih baik dengan judul 
Mudhih Auham al-Jami wa al-Tafrig. Kitab yang terakhir ini 
membahas secara terperinci setiap periwayat yang termasuk 
dalam kajian ini serta dugaan-dugaan yang salah tentang mereka 
lantaran penyamaran itu. 
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Al-Asma' wa al-Kuna 


Yang dimaksud dengan pembahasan ini adalah untuk 
menjelaskan nama orang-orang yang dikenal dengan kunyah-nya 
dan kunyah yang yang dikenal dengan namanya. 


Faedahnya adalah untuk mempermudah pengenalan terhadap 
nama para rawi yang masyhur dengan kunyah-nya agar lebih 
lanjut dapat diketahui karakteristiknya dan untuk menghindari 


250) Hadis ini dikeluarkan oleh a-Turmudzi dalam tafsir surat a-Ma'idah, 2131. Sumber hadis 
bukan melalui jalan Muhammad bin al-Saib menurut al-Bukhari pada akhir kitab wasiat, 
4:12; Abu Dawud dalam Agdhiyah, 3:307. 

251) Hadis ini dikeluarkan oleh al-Hakim dalam atMustadrak kitab al-Ath'imah, ia menilainya sahih. 


Penilaian ini disetujui Dzahabi, 4124. Barangkali al-Hakim menilai sahih karena melihat matan, 
sedangkan sanadnya tidak sahih, 


salah duga karena menganggap seorang rawi adalah e m 
kareti suatu saat ia disebut dengan namanya dan pada saa 


lain dengan kunyah-nya, atau kadang-kadang ja disebut en 
nama dan kunyah-nya sekaligus, sehingga dianggap dua o ang 
Kemungkinan ini terjadi lantaran tiada kata an tertulis di antara 
nama dan kunyah-nya itu. Ig | 
Contoh tejadinya salah anggapan seperti ini adalah Pari 
yang diriwayatkan dari Musa bin Abu Aisyah, dan Abdullah 
bin Svidad dari Abu al-Walid dari Jabir (marfw'an): 
| Irta MA Le PA A AA ee 
Bea kari PJ alan jung 
imam, maka bacaan imam itu adalah 
KAN (telah terwakili) bacaannya. 


Barang siapa salat di 
Kesalahan yang terjadi adalah anggapan bahwa a 
bin Syidad menerima hadis dari Abu An padaha 
al-Walid adalah kunyah Abdullah bin Syidad.”””) Ne 
Sebaliknya, al-Nasa'i keliru ketika mengatakan pan ka 
Usamah Hamad bin al-Sa'ib”. Yang benar adalah “Dari 
Usamah dari Hamad bin al-Sa'ib.”253) | 
Bidang kajian ini senantiasa digali dari ga o 
saksama oleh ahli ilmu hadis, dihafalkan, dan didis usi - 
Orang yang tidak mengetahuinya dipandang sebagai orang yang 
rang arif. NA 
bi a al-Shalah dengan sangat baik membagi a 
menjadi sepuluh. Kami hanya akan kutipkan la bagian beri : 
a). Rawi yang tidak memiliki nama, selain kunyah, sepel 
Abu Bakar bin Abdurrahman bin al-Harits bin mane a 
Makhzumi234) yang oleh sebagian ulama dimasukkan Kg SA 
kelompok fuqaha Madinah yang tujuh. Juga p r 2 
Asyari yang meriwayatkan hadis dari Syuraik dan lainnya. 


2) Syarh al-Affiyah, 4:1279, al-Tadrib hlm 450, padanya terjadi paota ys 
1 A dihal al-Afham, 2:358. Lihat pula dua sumber bacaan pada no ETEN 
ap HD ahabi berkata dalam a-Muqtana. 1b.12a, bahwa ia ber kunyah A u 4 a 
SH penataan i dalam Al-Kuna wa alAtma’, 1b. 47b Suatu pendapat menyata n 1 yk 
akh i pa Abu Bakar sedangkan kunyah-nya adalah Abu Abdirrahinan. tadi th 
hamany 


dapat dipastikan. 


Diriwayatkan bahwa ia berkata, “Saya tidak mempunyai 
nama. Nama dan kunyah-ku adalah sama.” 

Contoh lain adalah Abu Bakar bin Muhammad bin Hazm 
al-Anshari. Suatu pendapat menyatakan bahwa namanya 
adalah Abu Bakar dan kunyah-nya adalah Abu Muhammad, 
Jadi seakan-akan kunyah-nya mempunyai kunyah. Ini sangat 
aneh dan menarik. 

b) Rawi yang tidak dikenal kecuali dengan kunyah-nya, tanpa 
diketahui namanya. Sebagaimana tidak diketahui apakah 
kunyah-nya itu adalah namanya atau ia mempunyai nama 
selain kunyah-nya. Contoh dari kalangan sahabat adalah 
Abu Unas dan Abu Muwaihibah. Contoh dari selain sahabat 
adalah Abu al-Abyadh yang meriwayatkan hadis dari Anas 
bin Malik. Contoh Abu Harb Ibn Abu al-Aswad al-Dw'ali dan 
Abu Haris al-Maugifi yang sebagian hadisnya diriwayatkan 
oleh Ibnu Wahb. 

c) Rawi yang mempunyai dua kunvah atau lebih. Seperti Ibnu 
Juraij yang ber-kunyah Abu Khalid bin Abu al-Walid, Abdullah 
al-Umari yang ber-kunyah Abu al-Qasim lalu diganti dengan 
Abu Abdurrahman. 

d) Rawi yang diketahui kunyah-nya tetapi diperselisihkan namanya. 

Contoh dari kalangan sahabat adalah Abu Hurairah ra. 
Namanya dan nama bapaknya diperselisihkan oleh banyak 
ulama. Ibnu Abdil Bari?) berkata bahwa ada sekitar 20 
pendapat yang berbeda tentang nama Abu Hurairah dan 
nama bapaknya. Ibnu Ishag memilih bahwa namanya adalah 
Abdurrahman bin Shakhir. Pendapat ini dinilai sahih oleh 
Abu Ahmad al-Hakim. dan ditegaskan oleh al-Dzahabi dalam 
al-Mugtana.56) 
Contoh dari selain sahabat adalah Abu Burdah bin Abu 
Musa al Asyari. Kebanyakan ulama berpendapat bahwa 
namanya adalah “Amir, sedangkan Ibnu Mu'in berpendapat 
bahwa namanya adalah al-Harits. 


255) Alst'ab dan Al-Ishabah, 4:200. 
256) Lembar no. 76b. 


c) Rawi yang lebih dikenal dengan namanya, bukan ga 
nya. Di antara orang yang ber-kunyah Abu P 
misalnya dari kalangan sahabat r.a. adalah Thalhah ba 
Abdullah at-Taimi, Abdurrahman bin Auf al-Zuhri, al-Hasan 
bin “Ali bin Abi Thalib, al-Hasyimi, Tsabit bin Qais bin 1 
Syimas, Abdullah bin Zaid shahib al-adzan, Kab bin Ujzal ; 
Abdullah bin Ja'far bin Abi Thalib, Abdullah bin Amr bin 
al-Ash, dan sebagainya. 


Bagian kelima ini oleh Ibnu al-Shalah dijadikan aar 
bagian tersendiri, tetapi kami menjadikannya sebagai Laras - 
jenis kelima ini. Ibnu al-Shalah sendiri berkata, | Contol -conto 
ini dapat dijadikan sebagai satu bagian dari bagian-bagian bata 
sepuluh itu.” Al-Daulabi merupakan bukti bagi kami, di ala 2 
menulis dalam kitabnya Al-Kuna wa al-Asma', tentang penje el 
kunyah-kunvah para sahabat yang dikenal dengan namanya 21) 

Para hafiz telah berhasil menghimpunnya dalam banyak kitab. 
Di antara yang paling besar dan paling panjang aka 
adalah kitab al-Nasa'i: kemudian Abu Ahmad TA AN 
bin Muhammad (w. 378 H)-datang menambahi, Ml 
menguraikan, dan memperbaikinya. Al-Dzahabi berkata, Kesi aa 
kususun, kuringkas, kutambah, dan kupermudah kajiannya. 

Di antara kitab yang sangat bermutu dalam bidang bahasan 
ini adalah kitab Al-Kuna wa al-Asma' karya Abu WEA Dana 
Muhammad bin Ahmad (w. 310 H), dalam satu jilid besai 
yang indah. 


14 
Lakab-Lakab Muhadditsin 


Lakab adalah suatu julukan yang disebutkan: kepada a 
yang mengesankan pujian atau cacian. Tema: ini Bag 
karena banyak rawi yang tidak dikenal kecuali dengan aka j 2 
Orang yang tidak mengetahui ilmu ini bisa jadi mengangpiy 


7. D Adz-Dzahabi dalam Dibajat al-Muqtana fi al-Kuna dengan sedikit penyesalan 


lakab itu sebagai nama atau menganggap seseorang yang suatu 
saat disebut dengan namanya, dan pada saat lain disebut dengan 
lakabnya adalah dua orang yang berlainan, sebagaimana yang 
dialami banyak penulis. Di antara mereka adalah Ibnu al-Madini, 
yang memisahkan antara Abdullah bin Abi Shalih dan Ubbad 
bin Abi Shalih. Padahal Ubbad adalah lakab Abdullah, bukan 
saudaranya. Begitulah kesepakatan para imam.2?) 


Al-Hakim berkata,260) “Ada sekelompok sahabat yang dikenal 
dengan lakabnya. Mereka sangat banyak untuk disebut. Di 
antaranya adalah Dzu al-Yadain, Dzu al-Syimalain, Dzu al- 
Ghurrah, Dzu al-Ashabi', dan sebagainya. Semua ini adalah lakab. 
Di samping itu ada sekelompok imam dari kalangan tabiin dan 
atba' al-tabi'in yang mempunyai lakab dan dikenal dengannya.” 

Berikut ini sedikit contoh tentang lakab muhadditsin. 
a-b) Al-Hafizh Abdul Ghani bin Sa'id al-Mishri berkata, “Ada 

dua orang yang mulia yang senantiasa menyandang lakab 

yang jelek: Muawiyaah bin Abdul Karim al-dhall (sesat), 
lantaran ia hanya pernah tersesat di jalan di Makkah dan 

Abdulliah bin Muhammad al-dha'f (lemah), lantaran yang 

dhaif adalah fisiknya, bukan hadisnya. 

c) Ghundar adalah lakab Muhammad bin Ja'far al-Bashri Abu 
Bakar. Pemberian lakab tersebut karena ia banyak membuat 
gaduh di hadapan Ibnu Juraij, lalu Ibnu Juraij berkata, “Uskut 
Ya Ghundar?” (Diam! Hai Glumdar!). Ghundar menurut ahli 
Hijaz bermakna si pembuat gaduh. Kemudian setelah itu 
mereka menjulukinya dengan Ghundar. 

d) Bundar adalah lakab Muhammad bin Masyar al-Bashri, guru 
al-Bukhari dan Muslim. Banyak orang meriwayatkan hadis 
darinya. Ia dijuluki demikian karena ia banyak menguasai 
hadis. i 

e) Muthayyan adalah lakab Abu Ja'fat al-Hadhrami. Ia berkata, 
“Suatu saat aku bermain bersama anak-anak sehingga aku 
berlumuran lumpur. Tiba-tiba lewat di hadapan kami Abu 


259) Tadrib a-Rawi, hlm. 458. 
260) Al-Marifat, him. 21. 


au ` 


Nu'aim al-Fadhi bin Dukain, lalu berkata, “Ya Murugan. n 
Muthayan! Telah tiba saatnya kamu harus datang ke or 3 
untuk belajar hadis.” Setelah beberapa hari berselang 5 - 
aku dibawa (teman) kepadanya ternyata la telah meninggal. 


Lakab terbagi dua. Pertama, lakab yang boleh disebutkan, 


karena julukannya tidak dibenci oleh orang Mean, D 
lakab yang tidak boleh disebutkan lantaran julukannya dibenci 


oleh orang yang berkenaan. 


Apabila para muhaddits menyebut temannya dengan lakab yang 


é can 
dibencinya, itu sebenarnya adalah upaya untuk memperkenalk 


au membedakannya dengan orang lain; bukan untuk mencela, 
mengumpat, dan memberinya julukan jelek?) Seperti aA Kan 
(orang yang matanya cacat dan berair), dan al-A'raj (kakinya Sea | 

baek ulama telah menyusun kitab tentang lakab ini, di 
antaranya adalah Abu al-Fadhl Ibnu al-Falaki Na 
Slime bagus adalah susunan Syaikh al-Islam Abu Al-Fad u 
Hajar al-Asgalani.222) 
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Para Rawi yang Dinisbatkan kepada Selain Bapaknya 


Mengetahui nama bapak yang seorang ka aa 
kepadanya adalah suatu hal yang harus Lb gi Poa 
membedakan periwayat itu dari rawi yang a 
kadangkala seorang rawi dinisbatkan kepada bu n a 
Jadi, mengetahui mereka adalah teramat sangat ga aa 
nama bapak-bapaknya, agar tidak salah duga a ” el 
rawi dengan rawi lainnya ketika dinisbahkan kepada ayahnya 
masing-masing. | 
Ragam pembahasan ini adalah sebagai Pe Nasa 
a) Rawi yang dinisbatkan kepada ibunya, seperti ; Wi 

‘Afra dan Mwawwidz bin ‘Afra. Mereka adalah sak 

menghadapi Abu al-Anshari. Contoh lain adalah Ibnu Umm 


261) Ikhtishar “Ulum al-Hadits, Him. 220. 
262) At-Tadrib, him. 458-459. 


4A 


Maktum, muazin Rasulullah Saw. yang buta yang kadang- 
kadang menjadi imam salat ketika Rasulullah Saw. tidak 
hadir. Suatu pendapat menyatakan bahwa nama Ibnu Maktum 
adalah Abdullah bin Za'idah. Pendapat lain menyatakan 
bahwa namanya adalah Amr bin Oais. 

Contoh dari kalangan tabiin dan generasi setelah mereka 
adalah Muhammad bin al-Hanafiyah. Nama ibunya (al- 
Hanafiyah) adalah Khaulah, sedang nama ayahnya adalah 
Ali bin Abi Thalib. Contoh lain Ismail bin 'Ulyah al-Hafizh. 
‘Ulyah adalah nama ibunya, sedangkan nama ayahnya adalah 
Ibrahim. Padahal ia tidak senang dinisbatkan kepadanya 
ibunya. 

b) Rawi yang dinisbatkan kepada neneknya, seperti Basyir 
bin Al-Khashashiah. Ayahnya adalah Ma'bad, sedangkan 
Khashashiah adalah ibu kakeknya yang ketiga. Contoh lain 
adalah Ibnu Taimiyah, di mana Taimiyah adalah ibu salah 
seorang dari dua kakeknya yang jauh. 

c) Rawi yang dinisbatkan kepada kakeknya, seperti Abu Ubaidah 
bin al-Jarrah, salah Seorang dari sepuluh sahabat yang 
dijanjikan masuk Surga. la adalah Amir bin Abdullah bin 
AlJarrah. Contoh dari selain kalangan sahabat adalah Ibnu 
Juraij al-Imam a-hafish almuhaddits. Ja adalah Abdul Malik 
bin Abdul Aziz bin Juraiz, Ahmad Hanbal al-Mubajjial alias 
Ahmad bin Muhammad bin Hanbal al-Syaibani. 

d) Rawi yang dinisbatkan kepada seseorang yang bukan 
bapaknya yang asli karena ada suatu sebab, seperti Migdad 
bin al-Aswad, seorang sahabat. Ia adalah al-Migdad bin Amr 
al-Kindi. Ia dipelihara oleh al-Aswad bin Abdi Yaghuts al- 
Zuhri, suami ibunya (avah tirinya), yang mengangkatnya 
sebagai anak sendiri sehingga dinisbatkan kepadanya. 


16 
Nisbat yang Tidak Seharusnya 


Mengetahui nisbat para rawi itu sangat penting untuk dapat 
membedakan seorang rawi dengan rawi lainnya, Barang siapa 
tidak memperhatikan masalah ini maka ia bisa salah dalam 


i 2 jadi pad: 
mengambil suatu keputusan, seperti yang pernah terjadi pada 


Ibnu Hazm ketika menilai dhaif hadis grs EN ig 
A v ZA 
Tidak boleh menyentuh Al-Quran kecuali orang yang suci. 


Hadis ini dinilai Ibnu Hazm dhaif karena P a 
terdapat Sulaiman bin Dawud yang telah disepa an 
ditinggalkan. Anggapannya salah, sebab Sulaiman yang ia 
adalah Sulajman bin Dawud al-Yamani, sedangkan D T r 
dalam sanad hadis ini - Sulaiman bin Dawud al- , 
se rawi yang siyal. 
ea TA kadang-kadang seorang rawi nama e 
selain sukunya, atau selain daerahnya, atau ER Hg go 
Nisbat seperti ini bukanlah nisbat yang hakiki, melain Ta wa 
suatu sebab yang pernah dialami, seperti karena D Kana 
di suatu tempat atau suatu suku. Hal ini perlu iper 
oleh seorang peneliti agar tidak terjadi kekeliruan. T | 

Contohnya adalah Sulaiman bin Tharkhan seken Sore 
bukan berasal dari suku EER 2 ken Dg D 
bersama mereka, dan akhirnya dinisbatkan kepa a TT 
Sulaiman sebenarnya adalah seorang bekas R i o ké Da 
Demikian juga Abu Khalid al-Dalani. Dalan adala | Ma pas 
di Hamadan yang pemah disinggahi. Dan ia sendiri se n ny 

g x seorang dari bekas hamba Bani Asad, Juga varam 
as mi Nona adalah bekas hamba ai una 

Harits yang kemudian Heat Ka D D is 
i ia dis nu as. - ; 
maya an aa tetapi disebut demikian karena 
ia berdomisili di daerah “industri” sepatu. | 
Para ulama telah menulis banyak kitab tentang ina ii 
yang paling banyak manfaatnya adalah kitab Gia is LN 
Sam'ani, Kitab ini kemudian diringkas oleh Ibnu al- P a 
sebuah karya yang bermutu dengan judul Al-Lubab fi al-Ansab. 


263 Subulus Sa am, 170. Lihat pula Nai! al-Authar, 7:20. Hadis dapat dibahas dari sepi hin, dan 

ram meee aga aa amat ma 
z ay e 5 a p t ubh, 

4 telah ka 2 bahas dalam Dir asat al Tathbi | ah, ami 99-102 Lihat pula Tathish al Bab, Ila 


336-337, Nashbur Rayah, 1196-199. 
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Para Rawi dan Ulama yang Termasuk Maula 


Asal-usul penisbatan seorang rawi kepada suatu suku tertentu 
adakalanya karena faktor nasab atau keturunan, seperti Ouraisyi, 
yakni periwayat keturunan Ouraisy: atau karena faktor wala, 
sehingga ia dinisbatkan dengan menambah kata maula, seperti 
Maula Ouraisy atau Al-Ouraisyi Maulahum. 


Wala’ ada tiga macam: wala’ karena pemerdekaan atau 
pembebasan dari status hamba sahaya karena pembimbingan 
masuk Islam, dan wala' karena perjanjian. Akan tetapi, seorang 
maula kadangkala dinisbatkan langsung kepada suatu suku 
tanpa dijelaskan dengan penambahan kata maula sebagaimana 
yang kami isyaratkan di atas, sehingga seorang maula dianggap 
seakan-akan keturunan suku tersebut. Oleh karena itu, para ulama 
berupaya dengan sungguh-sungguh untuk mengetahui mawali 
Gamak dari maula), agar tidak terjadi kerancuan antara orang 
yang dinisbatkan kepada suatu suku lantaran wala' dengan yang 
dinisbatkan karena keturunan. 


Contohnya adalah Abu al-Bakhtari al-Thai' yakni Sa'id 
bin Fairuz, seorang tabiin. Ia adalah maula Thaï, (bukan 
keturunannya) karena tuannya dahulu berasal dari suku Thai' 
dan telah memerdekakannya. Abdurrahman bin Harmuz al-Araj 
al-Hasyimi adalah maula Bani Hasyim karena pemerdekaan. Al- 
Imam Muhammad bin Ismail al-Bukhari al-Jufi adalah maula 
suku Ju'fi, karena kakeknya yang tertinggi memeluk Islam berkat 
bimbingan sebagian anggota suku Ju'fi. Al-Imam Malik bin Anas 
al-Ashbahi al-Taimi adalah asli keturunan Ashbahi, dan maula 
suku Taim karena perjanjian, karena kakeknya dahulu, Malik bin 


Abi Amir, pernah mengatakan sumpah setia untuk bersaudara 
dengan Bani Taim. 


Pembahasan tentang mawali memberikan gambaran yang 
memukau kepada kita betapa hebat peranan Islam dalam 
membangkitkan semangat seluruh suku dan bangsa serta 


menghapus sistem kelas. Islam mengangkat derajat mereka yang 
memang layak terangkat. 


Sementara itu, kelompok elit dari umat lain kaa 
orang-orang seperti mereka sebagai kasta yang rendah an seh 
diizinkan menyaingi para pemukanya, apalagi mencapai s 
prestasi keluhuran dan pemegang tongkat kepemimpinan. P 

Akan tetapi, agama kita, Islam, telah menentukan tolak pa 
ketokohan dan kemuliaan setiap individu dengan PES a 
kebaikan yang disandangnya, sebagaimana ditetapkan da 


AO : | an 
uran SAN La KPAI 


i ia di antara kamu di sisi Allah 
uhnya orang yang paling mulia di an | 
WE akan ih paling takwa di antara kamu. (OS al-Hujurat (491: 13) 


Ketakwaan dapat mewujudkan kebaikan di dunia dan di 
akhirat, mendorong kemajuan, dan membimbing had 

Berikut ini adalah suatu cerita pendek yang Pie aa 
kepada kita oleh Al-Zuhri tentang prestasi yang tel icap 


ini Islam. 
leh para maula ini dalam naungan EN 
Aai berkata : Aku datang kepada Abdul Malik bin Marwan. 
Ia bertanya, Dari mana Anda datang, ya 


Zuhri? 
Zuhri : Dari Makkah. | | 
i i : ksebagai penggantimu 
1 Malik : Siapakah yang kau tunju 
untuk memimpin penduduk Makkah? 
i : ' bi i Rabah. 
hri : Atha' bin Abi | | 
Ni Malik . Dia dari Arab ataukah dari Mawali? 
hri : Dari Mawali. | 
nn Malik : Dengan keahlian apa ia memimpin mereka? 
Zuhri : Dengan konsistensinya dalam beragama dan 
dengan periwayatan. | a 
Abdul Malik : Sesungguhnya orang yang konsisten dalam 


beragama dan ahli dalam periwayatan memang 
sangat patut menjadi pemimpin. 


Abdul Malik . Lalu siapa yang memimpin penduduk Yaman? 
Zuhri : Thawus bin Kaisan. data 
Abdul Malik : Dia berasal dari Arab atau dari Mawai: 
Zuhri : Dari Mawali. 


Abdul Malik 
Zuhri 
Abdul Malik 
Zuhri 
Abdul Malik 


Zuhri 
Abdul Malik 
Zuhri 


Abdul Malik 
Zuhri 
Abdul Malik 
Zuhri 
Abdul Malik 
Zuhri 
Abdul Malik 
Zuhri 
Abdul Malik 
Zuhri 
Abdul Malik 
Zuhri 
Abdul Malik 


Zuhri 
Abdul Malik 
Zuhri 
Abdul Malik 


Zuhri 


: Lalu siapa yang memimpin penduduk Mesir? 
: Yazid bin Abi Habib, 

: Dia dari Arab ataukah dari Mawali? 

: Dia dari Mawali. 


: Siapa yang menjadi pemimpin bagi penduduk 


Syam/Syria? 


: Makhul. 
: Dia dari Arab ataukah dari Mawali? 
: Dari Mawali, bekas hamba dari Nauba yang 


dimerdekakan oleh seorang perempuan suku 
Hudzail. 


: Siapa yang memimpin penduduk Jazirah? 
: Maimun bin Mihran. 

: Dia dari Arab ataukah dari Mawali? 

: Dari Mawali. 

: Siapakah yang memimpin penduduk Khurasan? 
: Al-Dhahhak bin Muzahim. 

: Dia dari Arab ataukah dari Mawali? 

: Dari Mawali. 

: Siapakah yang memimpin penduduk Bashrah? 
: Al-Hasan bin Abi al-Hasan. 

: Dia dari Arab ataukah dari Mawali? 

: Dia dari Mawali. 

: Celaka kamu! Siapakah yang mengepalai 


penduduk Kufah? 


: Ibrahim al-Nakhai. 

: Dia dari Arab ataukah dari Mawali? 

: Dia dari Arab. 

: Celaka kamu, hai Zuhri! Engkau telah 


melapangkan pikiranku. Demi Allah, para 
Mawali benar-benar telah menguasai orang 
Arab sehingga mereka berkhotbah di atas 
mimbar dan orang Arab di bawahnya. 


: Hai Amirul Mu'minin! Ini “adalah perkara 


Allah dan perkara agama-Nya. Barang siapa 
memeliharanya dia akan memimpin, barang 
Sapa menyia-nyiakannya dia akan tumbang. 
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Negara dan Daerah para Rawi 


Bidang bahasan ini mendapat perhatian banyak ulama 
hadis. Mereka sangat berkepentingan untuk mengetahui dalam 
berbagai kesempatan. 

Semula orang-orang Arab menisbatkan dirinya kepada suku 
masing-masing. Namun setelah Islam datang dan menguasai 
desa dan kota mereka, terjadilah penisbatan diri kepada tempat 
tinggalnya, sebagaimana yang dilakukan oleh orang-orang non-Arab. 

Adalah suatu ketetapan dalam tradisi mereka, bahwa apabila 
seseorang berasal dari suatu desa maka ia dapat menisbatkan 
dirinya kepada desanya, atau kotanya, atau wilayahnya. Orang 
yang berasal dari suatu negara lalu pindah ke negara lain, maka 
ia dapat menisbatkan dirnya kepada salah satunya, bahkan lebih 
baik apabila ia menisbatkan kepada kedua negaranya, seperti 
dikatakan al-Syami lalu al-Iraqi. 

Pembahasan ini membawa beberapa faedah yang penting, 
antara lain untuk dapat mengetahui guru seorang rawi. Sebab 
kadangkala nama seorang guru serupa dengan nama guru yang 
lain. Dan apabila diketahui negaranya, maka mudah untuk 

mengenal orang-orang yang sedaerah dengannya. Hal ini sangat 
penting, apalagi untuk memastikan identitas seorang rawi dan 
membedakannya dari rawi lain yang serupa namanya. Dengan 
demikian, seorang rawi yang muhmal (yang diabaikan) dapat 
dikenal pasti, rawi yang mudallis dapat terungkap rahasianya, 
dan periwayatan para rawi dapat diketahui.284) Bahkan kadang- 
kadang dengan ilmu ini kedhaifan hadis seorang rawi juga dapat 
diketahui, seperti Mua'mar bin Rasyid al-Imam yang dinyatakan 
Ya'qub bin Syaibah sebagai berikut: “Hadis yang diambil oleh 
ahli Bashrah dari Ma'mar bin Rasyid ketika ia datang kepada 
mereka mengandung idhthiraab (membingungkan) karena waktu 
itu ia tidak membawa kitab catatan hadisnya.”?5) 


264) Gismur-Ruwwat, hlm. 210-212 
265) Syarh aWilal hlm.602. Riwayat serupa diriwayatkan dari Abu Hatim dalam Al-Mughni, him. 


63-65. 
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Nama, Kunyah, dan Lakab yang Tunggal 


r Banyak sekali kita jumpai suatu nama dipakai oleh lebih 
art satu orang, seperti nama Ali dan Sa'd. Demikian 
kunyah dan lakab. 3 


Tema ini dikhususkan oleh para muhadditsin untuk membahas 
nama-nama, kunyah, dan lakab yang hanya disandang oleh 
seorang rawi, Suatu hal yang sangat menarik dan mulia. Akan 
tetapi orang yang menetapkannya agak dikhawatirkan salah dan 
gagal, karena ia dibahas dalam suatu bab yang sangat luas. 


Di antara contohnya adalah Shudayyu bin ‘Ajlan yakni Abu 
Umamah seorang sahabat, Syakal bin Humaid seorang sahabat 
dan Safinah julukan seorang bekas hamba Rasulullah Saw. Dari 
kalangan tabiin: Ausath bin ‘Amr al-Bajali, Abu al-Sahl al-Bashri 
dan Abu al-Utsara' al-Darimi. ( 


Di antara yang sangat langka adalah seorang laki-laki yang 
nama ayahnya tidak ada duanya. Siapakah dia? Dia adalah 
Musaddad bin Musarhad bin Musarbal. 


Faedah menginventarisasi nama-nama demikian adalah hanya 
dengan menyebut satu nama itu kita telah dapat mengetahui 
rawi yang dimaksud, karena tidak ada rawi lain yang memiliki 
nama, kunyah, atau lakab serupa. Di samping itu kita dapat 
dengan mudah menandai nama-nama yang diperlukan untuk 
menghindari salah sebut dan perubahan. 


Di antara kitab yang masyhur dalam bidang ini adalah kitab 
Al-Asma' al-Mufradah karya Imam Ahmad bin Harun al-Birdiji. 


20 
Al-Muttafiq wal Al-Muftariq 


Al-Muttafig wa al-Muftariq adalah satu nama, nasab, dan 
sebagainya yang dipakai oleh lebih seorang perawi. Dengan 
kata lain, mereka sama dalam nama, tetapi merupakan orang 
yang berbeda. 


Bidang ini sangat penting untuk dapat membedakan dua 
rawi atau lebih yang memiliki nama yang sama karena sangat 
mungkin seseorang akan menduga sejumlah nama yang sama 
adalah seorang pribadi, sementara yang satu isigaf dan lainnya 
dhaif. Dengan demikian, dia akan dapat mendhaifkan hadis yang 
sahih atau mensahihkan hadis yang dhail. 

Abu Amr bin al-Shalah membagi al-imuttafig wa ak-muftarig 
ini menjadi beberapa bagian. Di antaranya adalah sebagai berikut. 
a) Para rawi yang nama mereka dan nama bapaknya sama, 

seperti Annas bin Malik. Nama yang demikian disandang 

oleh sepuluh orang. Lima di antaranya adalah periwayat 
hadis: pertama, pelayan Nabi Saw. Kedua, Kabi Ousyairi 
yang meriwayatkan satu buah hadis. Ketiga, ayah Imam 

Malik. Keempat, Himshi, dan yang terakhir Kuli. 

b) Para rawi yang nama mereka, nama bapak, dan nama kakek 
mereka sama seperti Ahmad bin Ja'far bin Hamdan. Nama 
yang demikian disandang oleh empat orang: al-Oathi'i yang 
meriwayatkan Musnad Ahmad, al-Bashri, al-Dinauri, dan al- 
Tharasusi. 

c) Para rawi yang kunyah dan nisbat mereka sama, seperti 
Abu imran al-Jauni. Nama yang demikian disandang oleh 
dua orang, yaitu Abdul Malik bin Habib al-Tabi'i dan Musa 
bin Sahl al-Bashri. Beliau pernah tinggal di Baghdad. 

d) Para rawi yang memiliki kesamaan dalam nisbat saja. 
Contoh a-Amuli dan a-Amuli. Yang pertama adalah nisbat 
kepada Amul di Thabaristan, sedangkan yang kedua adalah 
nisbat kepada Amul di Jaihun. Abu Sa'd al-Sam'ani berkata, 
“Kebanyakan ahli ilmu berasal dari Amul Thabaristan.” Para 
ulama yang dinisbatkan kepada Thabaristan kemudian dikenal 
dengan al-Thabari. Ulama yang dikenal dengan nisbat kepada 
Amul Jaihun adalah Abdullah bin Hammad al-Amuli, guru 
al-Bukhari.?) 


266) Al-Ansab alMuttafgah, hlm. 4; Al-Lubab, 116. 


TA 


Al-Saraw dan al-Sarawi yang pertama adalan nisbat kepada 
daerah Sariyah Thabaristan. Di antara rawi yang menyandang 
nisbat ini adalah Muhammad bin Shalih al-Sarawi al-Thaban 
dan Muhammad bin Hafsh al-Sarawi. Yang kedua adalah nisbat 
kepada sebuah kota di Ardabbik (Azerbeijan) yang bernama Sarw. 
Di antara rawi yang menyandang nisbat ini adalah Nashr al- 
Sarawi al-Ardabili.257) 

Kadangkala terdapat dalam al-muttafig wa al-muftarig suatu 
nisbat tampa disertai penjelasan. Hal ini dimaksudkan karena 
penjelasannya dapat dijumpai pada sebagian hadis-hadis yang 
diriwayatkan rawi tersebut dan dapat pula diketahui dengan 
meneliti karakteristiknya dan hadis-hadis yang diriwayatkan 
darinya. | | 

Banyak ulama besar telah keliru lantaran adanya kesamaan 
nama di antara para periwayat atau kesamaan dalam suatu hal 
lain. Dan hal ini merupakan dilema dari setiap disiplin ilmu. 

; Al-Khathib al-Baghdadi telah menulis kitab dalam bidang 
ini dengan nama At-Muttafig wa al-Muftarig, sebuah kitab yang 
menarik. Al-Hafizh Abu al-Fadhl Muhammad bin Thahir (w. 
507 H) juga telah menyusun sebuah kitab tentang kesamaan 
nisbat dengan judul al-Ansab al-Muttafiqah. Kitab ini banyak 
membawa faedah yang penting. Abu al-Hasan Muhammad bin 
Hayawiyah telah menyusun kitab dalam disiplin ini dengan 
judul Man Wafadat Kunyatuhu Kunyata Zaujatihi Minalshahabah: 


seperti halnya Ummu Ayyub al-Anshariyah istri Abu Ayyub dan 
Ummu Ma'qil al-Asadiyah istri Abu Ma'ail.268) | 


21 
A-Mu'talif wa al-Mukhtalif 


 Al-Mu'ralif wa al-Mukhtalif adalah nama atau nisbat yang 
tulisannya serupa tetapi bacaannya berbeda. | 


267) AlAnsab alMuttafigah, him, 72. 
268) Lembaran no. 124a dan 129b dari kitab tersebut. 


Nama-nama yang demikian sangat banyak jumlahnya dan 
belum ada inventarisasi yang relatif lengkap dan dapat dijadikan 
pegangan, melainkan hanya berdasarkan hafalan para ulama yang, 
cukup terperinci. Inventarisasi terhadap nama yang memungkinkan 
dari jenis ini dapat dibagi menjadi dua. Kami jelaskan berikut 
ini dengan beberapa contohnya. 

a) Inventarisasi umum. yakni inventarisasi nama-nama seluruh 
rawi yang mempunyai nama dari jenis ini tanpa membatasi 
dari kitab-kitab tertentu. 

Contohnya Aa (hizam), dengan zay dan sebelumnya ka’ yang 
dibaca kasrah oleh orang Ouraisv dan Aa (haram), dengan ra' 
dan sebelumnya ha' yang dibaca fatah oleh orang Anshar.?0”) 

Abu Ubaidah seluruhnya dibaca damah 'ain-nya. Al-Daraguthni 
berkata, “Saya tidak pernah tahu ada orang yang ber-kunyah 
dengan Abu “Abidah' (yang dibaca dengan fatah 'ain-nya).” 

Al-Adzra'i dengan dzal, yaitu Ishaq bin Ibrahim al-Adzra'i, 
dan al-Adra'i dengan dal, adalah nisbat yang disandang oleh 
sekelompok jamaah pada al-Adra, yaitu Abu Ja'far Muhammad 
bin Ubaidillah, salah seorang pemuka Ahli Bait yang membunuh 
singa yang memakai baju perang. Karenanya ia diberi nama 
Adra 29) 

Isa bin Abu Isa al-Hannath, dengan ha' dan nun, nisbat 
kepada pekerjaannya menjual gandum. Al-Khabbath, dengan kha' 
dan ba’, nisbat kepada pekerjaannya menjual makanan unta, dan 
a-Khayyath, dengan kha dan ya, nisbat kepada pekerjaannya 
menjahit. Ketiga nisbat tersebut dapat disandangkan kepada 
Isa bin Abu Isa ini, karena ia melakukan ketiga pekerjaan ini. 
Akan tetapi nisbat vang pertama adalah yang paling masyhur 
baginya.?”!) 


269) Maksudnya adalah inventarisasi nama-nama jenis ini di kalangan Quraisy dan Anshar sala. 
Hal ini tidak menutup kemungkinan kedua nama tersebut terdapat pada selain orang oran: 
Makkah dan Madinah, sebagaimana dijelaskan dalam kitab Syarh Alfiyah, 4:89. Lihat pula 
al-Musytabah karya al-Dzahabi, him. 224. 

270) AHkhmai, 1137138 

271) "Ulum al-Hadits dan lainnya. Lihat a-Musytabah, hlm. 252 dan a-Mughni 1b no a8 


b) Inventarisasi khusus, yakni Inventarisasi nama-nama jenis ini 
yang terdapat dalam kitab-kitab tertentu, seperti inventarisasi 
nama-nama yang demikian dalam Shahihain, atau dalam 
Shahihain dan al-Muwaththa' atau dalam salah satu dari 
ketiga kitab ini. Kitab yang demikian khusus untuk menandai 
lafal-lafalnya dengan keterangan seperlunya, adalah karya 
Oadhi Tyadh vang berjudul Masyarig al Anwar ‘Ala Shiihah 
al-Atsar, 

Di antara isi kitabnya adalah: “Dalam ketiga kitab tersebut 
terdapat nama Buraid bin Abdillah bin Abi Burdah dengan ba, 
yang dibaca damah dan ra' yang dibaca fatah dan setelahnya 
adalah ya’ tashghir, bukan yang lain, Muhammad bin Ar 


arah 
bin al-Birind dengan ba’ 


yang dibaca kasrah dan ra yang dibaca 
kasrah dan setelahnya rum mati: dan Ali bin Hasyim bin al-Barid 
dengan ha' yang dibaca latah dan ra yang dibaca kasrah setelah 
ya’ mati. Selain ketiga nama ini dalam tiga kitab di atas adalah 
Yazid dengan va’ yang dibaca fatah dan say yang dibaca kasrah.272) 

Hushain semuanya dibaca damah ha'-nya dan setelah shad. 
Hashin, Utsman bin ‘Ashim dengan fatah ha'-nya: dan Aba Sasan 
Hudhain bin al-Mundzir, dengan dhad yang dibaca dengan 
damah; dan Hudhair bapak Usaid bin Hudhair, sal 
ketua pada malam 'Agabah.273) 

Dan contoh lainnya dari kedua jenis sangat banyak yang telah 
diuraikan dengan panjang lebar oleh Ibnu al-Shalah. Beliau juga 
menyebutkan sejumlah nama penting yang seandainya scorang 
penuntut ilmu menempuh rihlah untuk mendapatkannya niscaya 
ia akan mendapatkannya. 

Faedah mempelajari tema ini adalah mencegah terjadinya 
sangkaan yang salah tenta ng seorang rawi; atau menyamaratakannya 
dengan periwayat lain. Barang siapa tidak mengetahui disiplin ilmu 
ini akan banyak bersalah dan tidak mustahil ak 
menutup malu. 


ah seorang 


an kebingungan 


272) Masyarig al- Anwar, 1:100. 
273) Ibid, 1:222. 
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Sangat banyak kitab yang telah disusun dala a 
bidang ini?) Di antaranya yang sudah dicetak dan vang paling 
Sah ka at al-Irtivab an al-Muttalif wa sela aah D 
| A Ta ya al-Kuna wa al-Ansab karya Ibnu Makulan i bin 

Mn aa 475 H), banya delapan ma a 

menyatakan dalam pendahuluannya” ”) Aku curah! an KA 

perhatianku untuk menyusun satu kitab yang Ni gi 
seluruh isi kitab-kitab yang telah disusun ma Set 
kajian ini, melengkapinya dengan bana an = wa 

vang belum tercakup olehnva, meninggalkan | D - a 

tidak mengandung permasalahan, dan menjelas an kesak 

o Te Ni wa Da Kitab ini disusun 

Al- wabih karya al-Imam al-Dzahabi. 2 | 
b) Papa aa kitab Ibnu Makulan dan Pi 

telah merevisinya serta kitab lainnya. “panai x r ja 

“Yang menjadi pedoman dalam kitab A aah Naa 
ketepatan tulisan... Oleh karena itu, nak 1 a. : 
hai Saudaraku, dan berpeganglah kepada tang SS: a Ae 
dan titik. Kalau tidak demikian berarti kamu belum berb 

c) Tabshir al-Muntabih bi Tahrir al-Musyatbih E A 
Ibnu Hajar. Kitab ini merupakan kitab wa i a a 
bidangnya, karena dilengkapi dengan e i s 
tertulis jelas, seperti layaknya kitab yang menyempu a 
hal-hal yang tidak dilakukan oleh Al-Dzahabi. 


22 
Al-Mutasyabih 
Cabang bahasan ini merupakan gabungan dari kedua cabang 
5 nya. 
a an adalah kesamaan nama atau ryan aa 
dua orang rawi yang dikenal dengannya, Tni m a : 
nisbat mereka termasuk al-mu talif wa al-mukhtalif atau seba A 


ji i sebe h dalan 
) Telah dihitung sebagiannya oleh Abdurrahman bin Yahya al-Yamani sebanyak 26 bua 
274 
pendahuluan kitab al-Ikma!. 
275) Alikmal, 1:2. 
276) Ai-Musytabih, 1:2. 


yaitu nama mereka termasuk alimuttalif wa a-muklhualif, tetapi 
nisbat atau nasab mereka sama, baik nama maupun kunyah- 
nya. Dan lafa-latal yang tulisannya mirip dan berdekatan dapat 
dianggap sebagai alinu'talif wa al-muklualif meskipun sebagian 
hurufnya berbeda. 


4 


Contoh mutasvabih jenis pertama adalah nama Musa bin Ali 
yang disandang oleh sekelompok rawi, dan Musa bin Ulayyi bin 
Rabah al-Lakhmi. Juga Muhammad bin Abdullah at-Makharrimi 
dan Muhammad bin Abdullah al-Makhrami. Abu “Amr al-Syaiban 
dan Abu ‘Amr al-Saibani. 


Contoh nama yang berdekatan dan mirip adalah Tsaur bin 
Yazid al-Kalai dan Tsaur bin Yazid al-Dili. 

Contoh mutasyabih jenis kedua adalah Amr bin Zurarah 
dan Umar bin Zurarah, Hayyan al-Asadi dan Hannan al-Asadi. 

Al-Khathib al-Baghdadi telah menyusun sebuah kitab tentang 


masalah ini dengan nama Talkhish al-Mutasyabih fi a-Rasmi, 
sebuah kitab terbaik dalam bidangnya. 


23 
Al-Musytabih Al-Maglub 


Al-Musvtabih al-Maglub adalah mama seorang rawi yang sama 
dengan nama bapak rawi lain, baik tulisan maupun bacaannya 
dan nama rawi yang kedua sama dengan nama bapak rawi 
yang pertama. Silang nama seperti ini menimbulkan terbaliknya 
pemahaman sebagian muhadditsin. 

Contohnya, Yazid bin al-Aswad dan Aswad bin Yazid, atau 
al-Walid bin Muslim dan Muslim bin al Walid. Al-Bukhari pernah 
terbalik ketika menyebut rawi yang terakhir ini dalam kitab Tarikh- 
nya. Ia menyebutnya dengan Walid bin Muslim. Kesalahan ini 
dijelaskan oleh Ibnu Abi Hatim al-Razi.?””) 


277) lihat Tarikh al-Bukhari, 4/2 1.53, Khatha' al-Bukhari fi Tarikhihi, hlm. 130, alJarh wa al-Ta'dil, 
41197. 


Al-Khathib al-Baghdadi telah menyusun sebuah kitab tentang 
masalab ini dengan nama Rafu a-Irtivab fi al-Maglub min al- 
Asma’ wa at-Ansab.”?*) 


Kesimpulan 


Dan kajian aneka ragam ilmu hadis dalam konteksnya oa 
pribadi rawi di atas, kita sampai pada suatu kesimpulan Tn 
yang sangat berharga, bahwa pembahasannya mencakup = peis 
yang bisa mengantar seseorang pada pengetahuan akan i 2 s 
seorang rawi: dan mengetahui batas-batasnya dalam segala aspek, 
waktu, ruang, dan nama. i : 

Dari aspek waktu, para muhadditsin mengkaji pa 
rawi generasi terdahulu, dan rawi generasi zamannya í - a : 
Mudabbaj wa riwayat al-Agran). Sedemikian dalamnya, se un 
para muhadditsin tahu status rawi dalam keluarganya, seperti 
pembahasan di atas, ayah dari anak dan sanga | 

Dari aspek ruang, para muhadditsin mempelajari D 
tinggal para rawi, perpindahan mereka, dan meneliti segala 
sesuatu yang terjadi dan memengaruhi hadisnya. 

Dari aspek nama kajian para muhadditsin mencakup seluruh 
masalah yang berkaitan dengannya. Mereka berupaya untuk A 
hilangkan kesamaran, memastikan nama para rawi, noe : 
kunyah, lakab, dan nasab mereka. Semua itu diinventarisasi, Ka, 
dengan sangat teliti. Mereka juga menjelaskan nasab yang ae 
dengan yang seharusnya dan membetulkan yang menyimpang 

semestinya. 
Aa juga telah menempuh usaha yang luar biasa dengan 
membanding-bandingkan nama, kunyah, lakab, dan nasab para 
rawi untuk dapat membedakan nama, kunyah, dan lakab yang 


» i i A a kami 
278) Bahasan ini diungkap dalam macam-macam hadis yang terbalik sanadnya. Maka kar 
cukupkan dengan petunjuk ini tanpa harus mengulanginya di sana. 


m 


serupa antara rawi yang satu dengan yang lain. Mereka menelitinva 
dari berbagai segi keserupaan, seperti kesamaan tulisan dan 
bacaan fat-Muttafiy wa al-Muftarig) keserupaan dalam tulisan 
saja (al-Mu'talif wa al-Mukhtalif) atau keserupaan antara dua 
rawi, dalam nama atau kunyah, atau keserupaan vang terbalik 
(al-Mntasvabih dan a-Mutasyabih a-Muglub). 

Demikianlah, mereka tempuh setiap aspek bahasan ini sehingga 
mereka dapat sampai pada kesimpulan-kesimpulan penting yang 
berkaitan dengan kriteria bagi diterima atau ditolaknya riwayat 
seorang rawi serta bersambung atau terputusnya sanad seorang 
rawi. Mereka juga telah dapat membedakan setiap rawi dari rawi 
lainnya dengan sangat terperinci, sehingga dapat ditempatkan 
mengikuti posisinya masing-masing, terutama dalam kaitannya 
dengan aljarh wa aktadil. 


Ihwal Periwayatan 
Hadis 


4) a27 8 7 0, 1t DA LAA 
BE AA A 


Pa pada LP d 23 
PEN Kania Kang AA Ga d 


Periwayatan (hadis) menurut para ahli hadis (muhadditsin) Ka 
membawa dan menyampaikan hadis dengan menyandarkannya kepada 


i lah satu bentuk 
iadi sandarannya, dengan menggunakan sa 
Naa . kalimat periwayatan.””*) 


Kaidah-kaidah yang berkenaan dengan persoalan ini dibahas 
dalam metodologi tentang ihwal periwayatan hadis dari sisi 
pengambilan hadis oleh seorang rawi yang lazim disebut oleh 
para ulama dengan ak tahammul dan sisi penyampaian hadis 
vans lazim disebut dengan al-ada'. Dan hal-hal lain yang haris 
senantiasa diperhatikan oleh seorang rawi ketika membawa dan 


Dengan demikian orang yang tidak menyampaikan hadis yang dikuasamy. Oa, an 
iri: F i < AINA 
disebut sebagai rawi. Demikian pula apabila hadis yang diriwayatkannyo tidak dia 


kepada orang yang mengatakannya. 


Kapal 
279) 


menyampaikan hadis, yakni tata tertib, keikhlasan, ketelitian 
dan ketepatan, karena semua ini sangat berkaitan dat de | 
ilmu-ilmu tentang rawi. la 
Ilmu tentang semua hal di atas sangat penting kedudukann 
dalam pokok-pokok ilmu hadis (ushul al-hadits) karena iai 
tersebut dapat membimbing kita kepada pengkajian yang en 
dan detail, sebagaimana yang digunakan oleh para ulama 
ketika menerima dan menyampaikan hadis juga memberikan 
penjelasan mengenai semangat iman yang tinggi yang Haa ka 
miliki untuk mencurahkan seluruh kemampuan dan 'kesun h 
dalam memelihara dan menyebarkan hadis dengan Se aan 


tanggung jawab dan kecermatan sebagai 
| sebagaiman: ihe , 
oleh ilmu ini. B a yang dihendaki 


Pembahasan dalam bab ini m i 

encakup | z 
a p lima macam cabang 
31. Adab pencari hadis 
32. Adab muhaddits 
33. Tala cara mendengarkan, menerima, dan menghalalkan hadis 
34. Sifat periwayatan hadis dan syarat penyampaiannya | 
35. Penulisan hadis dan pedoman-pedomannya | 


N Bab ini mencakup banyak cabang bahasan, dan berikut ini 
ami bahas dengan singkat sepanjang memenuhi harapan 


A. Adab Pencari Hadis 


Adab bagi para pencari hadis yang dimaksud dalam bab 
ini sebenarnya tidak berbeda dengan adab pencari ilmu pada 
umumnya, yakni tata cara yang harus ditempuh untuk menda a 
ilmu yang dimaksudkan. Hanya saja para muhadditsin Aa 
khusus membahas adab bagi para pencari hadis menei at 
begitu pentingnya kedudukan hadis. Berikut ini secara ri k 5 
kami jelaskan adab tersebut. Mu 
SAN 


Om. 


1. Ikhlas karena Allah Swt. 

Keikhlasan adalah sifat pertama yang mesti dimiliki oleh pencari 
hadis. Oleh karena itu, ja harus menempatkan seluruh usahanya 
Hlm mencari hadis itu semata-mata untuk mendapatkan rida 


Allah Swt. dan pahala yang besar dari-Nya. Disebutkan dalam 
Beam AN laka “di 


sebuah hadis yang mutawatir bahwa Nabi Saw. bersabda: 
AL m MET Z seah EZ 
po A 
Semoga Allah memperindah wajah orang yan N 
lalu menyampaikannya.?8°) 


Sufyan al-Tsauri r.a. berkata 
perbuatan yang lebih mulia daripada menc 
yang ikhlas mengharap rida Allah KN 

Para pencari ilmu, lebih-lebih para pencari hadis, hendaklah 
behati-hati untuk tidak menjadikan pencarian | hadis atau ilmu 


ari hadis bagi oran: 


itu sebagai batu loncatan dalam mencapai tujuan-tujuan duniawi. 
Dijelaskan dalam sebuah hadis sahih dari Abu “Hurairah bahwa 
"Rasi aw. bersabda berkenaan dengan manusia yang 


amat diadili pada hari kiamat ————— mr 
—— pen uan tani 


yan La TAG, pu Pani Yin A WA 
A AU 55 kn 4, f LN 
KAI GO AA 
Beta SIS A.H NG 
S LL TA r, g’ the AT ANGGA 
AAN e Jaa = 
NGE er e z P Pd a Ala BS 
LS A0 ES NA a diad 


A 


„dan seseorang yang belajar dan mengajarkan ilmu dan membaca 
Al-Quran. Maka dia dihadapkan kepada Allah Yang Mahaadil. Lalu Allah 
menunjukkan kepadanya kenikmatan-kenikmatan-Nya dan ia pun me- 

ngenalnya. Allah berkata, “Apa yang kamu kerjakan untuk menda- 
patkannya?” la berkata, “Aku belajar dan mengajarkan ilmu, dan aku 


khafa’, 2:319. 


A 


membaca Al-Quran demi Engkau.” Allah berkata, “Bohong kamu! Kamu 
mempelajari ilmu supaya dijuluki sebagai orang yang berilmu, dan kamu 
membaca Al-Quran supaya dijuluki sebagai gari', dan julukan itu telah kamu 
terima.” Kemudian diperintahkan agar ia diseret dan dijerumuskan ke dalam 
nereka, (Diriwayatkan oleh Imam Muslimy) 


Gal AYWA A a Dg dy Gan me) vitiis 
BANGKA SAN NA 
AM ka so rash G, ga 


Barang siapa belajar suatu ilmu yang seharusnya dilakukan untuk 
menggapai rida Allah; kemudian ia tidak mempelajarinya kecuali untuk 
mencapai suatu tujuan duniawi, maka ia tidak akan mendapatkan bau surga 
pada Hari Kiamat. (Dikeluarkan oleh Abu Dawud, a-Turmudzi dan Ibnu 
Majah.)282) 


Hammad bin Salamah (salah seorang wali Abdal) berkata, 
“Barang siapa mencari hadis bukan karena Allah maka akan 
mendapat murka-Nya.” 

Ibnu al-Shalah berkata, “Salah satu cara yang paling mudah 
ditempuh untuk memperbaiki niat dalam mencari hadis adalah 
seperti cara yang ditunjukkan oleh sebuah riwayat dari Abu “Amr 
Ismail bin Nujaid bahwa ia pernah bertanya kepada Abu Ja'far 
Ahmad bin Hamdan — kedua orang terakhir ini adalah hamba 
Allah yang saleh. “Dengan niat yang bagaimana aku menulis 
hadis?” Abu Jalar berkata, “Bukankah telah kamu riwayatkan 
bahwa menyebut orang-orang saleh dapat menurunkan rahmat?” 
Abu Amr berkata, “Betul?” Lalu Abu Ja'far berkata, “Rasulullah 
Saw., adalah pemuka orang-orang saleh.” 

Selain itu, hendaknya ia memohon kepada Allah agar 
diberi kemudahan, kemauan keras, pertolongan, dan kebenaran, 
serta memulai mempraktikkan akhlak yang bersih dan perilaku 
yang menyenangkan, sebagaimana dikatakan oleh Abu-'Ashim 
al-Nabil: “Barang siapa mencari badis ini berarti ia telah 
mencari urusan agama yang tertinggi. Oleh karena itu ia 
harus menjadi manusia yang paling baik.” 


281) Kitab alimurah, 6:47. 

282) Abu Dawud dengan redaksi tersebut dalam kitab alimu dari Abu Hurairah, 3:323; al-Turmudzi 
dengan redaksi vang serupa dari ibnu Umar, dan ia nilai hasan, 5:33; Ibnu Majah dengan 
redaksi seperti Abu Dawud, nomor 252: Lihat Tahdzib a-Sunan, 5:255. 


2. Bersungguh-Sungguh dalam Mengambil Hadis dari 
Ulama 


Para pencari hadis mesti meningkatkan kesungguhan 
dan ketekunannya dalam mempelajari hadis dari oranp- 
orang yang masyhur ilmu, agama, dan wara -nya, meskipun 
mereka berada di luar institusi ilmiahnya. Oleh karena itu, 
para pencari ilmu mengadakan perjalanan panjang (rihlah) 
dengan tidak mempedulikan susahnya perjalanan dan sulitnya 
kendaraan, sehingga mereka menyebut pencari hadis yang 
tidak mengadakan rihlah “La ta'nas minhu rusydan” (Anda 
tidak dapat memperoleh petunjuk darinya). 


3. Mengamalkan Ilmunya 


Al-Quran mengumpamakan orang yang tidak mengamalkan 
ilmunya dengan perumpamaan yang paling jelek. Selain itu, ia 
juga menjadi contoh (ibarat) yang abadi di dalam Al-Ouran. 


Allah Swt. berfirman: 
Onir UNI Sea A KN 
c4 
SS) 


Perumpamaan orang-orang yang dipikuikan kepadanya Taurat, 
kemudian mereka tiada memikulnya adalah seperti seekor keledai yang 
membawa kitab-kitab tebal. (OS Al-Jumu'ah (62): 5) 


Waki‘ bin al-Jarrah, guru Syafi'i berkata, “Apabila kamu 
ingin menghafalkan hadis, maka amalkanlah ia.” 


4. Memuliakan dan Menghormati Guru 


Para pencari hadis harus menghormati guru-guru dan setiap 
orang yang menjadi sumber hadis mereka. Hal ini barus mereka 
lakukan demi mengagungkan hadis dan ilmu. Selain itu, mereka 
harus menjaga nama baik para guru, baik ketika mereka ada 
maupun ketika tidak uda, dan jangan sekali-kali ia mencari-c:us 
kesalahan mereka. Semua itu hendaknya dilakukan demi Allah. 


Jangan pula mereka terhalang oleh rasa malu atau kesombongan 
sehingga tidak mau mencari ilmu dan bertanya. Mujahid ra. 
berkata, “Orang yang pemalu dan orang yang sombong tidak 
dapat mempelajari ilmu.” Sehingga mereka tidak dapat mencari 
ilmu yang berada di tangan orang yang lebih rendah daripadanya, 
sebagaimana dijelaskan oleh Waki’ bin al-Jarrah: 


ER $- 4 rer II IIA, 
PR LINA Ga NP 
Ine) CARE PET H DL Ia 1 
Seorang ahli hadis tidak dianggap mulia hingga ia menulis hadis dari 


orang yang lebih tinggi derajatnya, dari orang yang sebaya dengannya, dan 
dari orang yang lebih rendah derajatnya dibanding dirinya. 


5. Memberikan Ilmu yang Dikuasainya kepada Sesama 
Rekan Pencari Hadis 


Tindakan ini merupakan faedah pertama mencari hadis 
dan ilmu. Barang siapa menyembunyikan suatu ilmu yang 
dikuasainya dan tidak mau mengajarkannya kepada teman- 
temannya dengan tujuan agar Ia tidak ada duanya dalam bidang 
ilmu yang bersangkutan, maka sikapnya menunjukkan bahwa 
ia tidak dapat memanfaatkan ilmunya itu. Demikian disebutkan 
Oleh para ulama. 

Malik r.a. berkata, “Salah satu berkah hadis adalah apabila 
ahli hadis saling mengajarkan hadis kepada sebagian yang lain” 


6. Memakai Metodologi yang Berlaku dalam Pencarian 
Hadis 


Hal ini teramat penting, dan sering kali para mahasiswa 
menanyakan hal itu kepada kami. Kami telah meringkas prinsip- 
prinsip metodologi termaksud yang berkenaan dengan pengkajian 
kitab-kitab sumber sebagai berikut. , 

Kitab-kitab hadis riwayah yang terpenting adalah kitab- 
kitab yang disusun pada masa kompilasi (ashr al-tadwin), yaitu 
kitab-kitab sumber asli bagi periwayatan hadis. Sebagai rujukan 
utamanya adalah al-Muwaththa karya Imam Malik, kitab ini 
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paling mudah dipelajari karena sangat ringkas, sda MU 
pendek, pemilihan hadis-hadisnya sangat baik. Di TA 
Muwaththa' juga ada Sahihain. Setelah itu Sunan Abu i P 
al-Turmudzi, Al-Nasai, dan Ibuu Majah. Kitab-kitab ini men E 
perhatian besar para ulama untuk memecahkan kesulitan mereka 
dan untuk memahami makna-makna yang samar. 

Kemudian setelah itu kitab-kitab musnad; yaitu Musnad 
Imam Ahmad bin Hanbal dan Musnad Abu Ya a A 
Suatu penilaian menyatakan, “Kitab-kitab musnad a ka 
sungai, sedangkan kitab Musnad Abu Yala itu bagaikan ag an. 

Urutan berikutnya adalah kitab-kitab jami yang menghimpun 
hadis dari beberapa kitab, kemudian kitab-kitab takhrij yang 
disusun untuk men-takhrij hadis-hadis kitab tertentu. | B 

Kami akan memerinci bahasan mengenai PAPE In 
dan jenis-jenis kitab hadis Nabi, insva Allah, pada subbahasan 
berikutnya. | 

Para pencari hadis juga mesti ena ai a 
syarah hadis. Kitab syarah yang terpenting antara lain ea 
Bari bi Syarh Sahih al-Bukhari, karya al-Hafizh Ibnu Hajar an 
al-Minhaj Syarh Sahih Muslim bin al-Hajjaj, karya Imam kasi 

Dan satu kitab lagi, Al-Nihavah fi Gharib Megan hana 
Ibnu al-Atsir. Kitab ini menjelaskan kosakata dalam hadis s 
bahasa Nabi, sehingga kitab ini seakan-akan merupakan syara 
ringkas bagi setiap hadis Nabi Saw. | ; | 

Suatu hal yang paling penting untuk diperhatikan at 
pencari hadis adalah bilamana ia menemukan hadis yang ti a 
ia ketahui, maka ia harus mencari, meneliti, dan a 

Begitu pula halnya apabila ia mendapatkan nana an R Sea 
sulit, atau suatu masalah, maka ia mengkajinya. Yang ta ki 
meninggalkannya adalah orang yang agak hitam hatinya. aa 
kajian dan pembahasan yang demikian dapat memperbany: 
ilmunya dengan sangat mudah. 


7. Memperhatikan Mushthalah Hadis 


Seorang pencari hadis tidak boleh mengabaikan ilmu mushthalah 
hadis manakala ia telah banyak menghafal hadis dan riwayatnya 
karena tanpa mushthalah hadis ia tidak dapat mengambil faedah 
dari hadisnya, Di samping itu, ilmu mushthalah hadis dapat 
menjelaskan pokok dan cabang hadis, serta dapat menguraikan 
istilah-istilah penting yang digunakan oleh para ahli hadis. 

Seorang muhaddits yang tidak mengetahuinya tidak dianggap 
sebagai ahli hadis. Mengabaikan mushthalah hadis akan meng- 
akibatkan dirinya tidak dapat mewarisi peninggalan Sunah yang 
agung ini dengan sempurna. 


B. Adab Muhaddits 


Adab yang dimaksud di sini adalah adab yang dibutuhkan 
oleh setiap orang yang akan memimpin suatu majelis ilmu 
atau mengajar. Para muhadditsin menganggap penting adab ini, 
khususnya bagi orang yang akan mengajarkan hadis Rasulullah 
Saw. Tata cara (adab) tersebut dapat kami ringkaskan sebagai 
iberikut. 


1. Ikhlas dan Niat Benar 


Ikhlas adalah ruh dan inti setiap amal. Para Nabi diutus dan 
diperintahkan untuk menda kwahkannya, sebagaimana difirmankan 
oleh Allah Swt. 


AE GAN AKA, 


Dan mereka tidak diperintah kecuali untuk beribadah kepada Allah de- 
ngan memurnikan ketaatan kepada-Nya dalam (menjalankan) agama dengan 


lurus, (OS Al-Bayyinah [98]; 5) 


Orang yang alim tentang hadis semestinya menjadi orang yang 
paling jauh dari sifaf riva’ dan cinta dunia agar ia mendapatkan 
percikan ruh kenabian dari hadis Rasulullah Saw. 


2. Menghiasi Diri dengan Berbagai Keutamaan 


Ilmu-ilmu syariat adalah ilmu-ilmu mulia yang selaras dengan 
akhlak mulia dan perangai yang baik. Ilmu-ilmu tersebut menuntul 
pencarinya agar memiliki sifat istikamah dan perilaku yang KA 
Akan tetapi, ilmu hadis adalah ilmu yang paling berhak untuk 
menuntut semua itu. Sepatutnya, seorang muhaddits a 
orang lain dalam hal ini sebagaimana yang dilakukan oleh 
ulama hadis terdahulu, agar ia pantas menyandang penisbatan 
itu. Seorang penyair berkata: 

2 A er, 
| 
P 


AA SL en an IK 


Ahli hadis adalah keluarga Nabi. Meskipun fisik mereka tidak bersarna 
dengan beliau, tetapi jiwa mereka bersama beliau. 


3. Memelihara Kecakapan Mengajarkan Hadis 
Arti menjaga kecakapan di sini adalah bahwa seorang 
muhaddits semestinya tidak mau menghadiri suatu majelis untuk 
mengajarkan hadis kecuali apabila ia benar-benar siap untuk 
itu, baik ketika muda maupun sudah tua. 
Sebagian ulama Baghdad membacakan syair: 
AEL Mta 


| | 4 
fe, PA E EENEN) 

4 è PYETI CUPE (AKI 
Sesungguhnya usia muda tidak mengurangi derajat seorang pemuda 


jai itu j kan membuat dirinya 
ikaruniai kecerdasan. Masa muda itu justru a | ' lir 
RS cerdas melebihi orang yang lebih tua dibanding dirinya. 


Persisnya, ciri-ciri kecakapan tersebut adalah seperti yang 
dijelaskan oleh Ibnu al-Shalah: “Apabila hadis yang ia Oka 
itu dibutuhkan, maka ia dengan senang dan siap Ta 
meriwayatkannya dan menyebarkannya, pada usia berapa pun.) 


83) "Ulum al-Hadits, hlm, 213. A-Rkamahurmuzi dalam kitab al-Hadits al-Fashil, 1b. 8 Bra ga 
ik batas keahlian dengan usia 50 tahun, Penegasan ini disanggah oleh Qadhi Iyadh denge 
sanggahan yang sangat bagus dalam kitab AHtma, him. 200-204. 


Ra 


Apabila seseorang telah memenuhi semua adab ini maka 


dia dianggap berhak 1 f 
: nengajarkan dan menyebar! pi 
sejauh kemampuannya. yebarkan ilmu hadis 


4. Berhenti Jika Khawatir Salah 


| Ini merupakan suatu nilai lama yang jarang sekali kita 
Han Norma seperti ini menunjukkan betapa tertatanya berbagai 
an i a. naungan ajaran Islam. Sebab para ulama 
wi u me netapkan suatu norma, yang kemudian 
am peraturan kepegawaian disebut dengan masa pensiun 


ME yaa begitu besar anugerah Allah bagi para muhadditsin 
Tupa usia yang panjang, maka masa pensiun bagi mereka 
ditetapkan pada usia 80 t 


ahun, karena pada 
an : pada umumnya ora 
yang telah mencapai usia y ang 


ini tidak normal lagi fisik 
aan sik dan daya 
Tag aktivitas dan kreativitasnya menurun serta pola pikirnya 
erubah. Apabila hal lain yan jadi | r 
yang terjadi, maka hendaknv: : 
AE ! ; ya seoran 
muhaddits menghentikan kegiatannya. Misalnya, bilamana ara 


terjatuh ke dalam kes: 
esalahan meskipun ia be Pan 
tersebut.284) pun ia belum mencapai usia 


5. Menghormati Orang yang Lebih Utama Darinya 


Hal ini merupakan bagian dari kesempurnaan akhlak par: 
ulama. Mereka menghindari untuk tidak mendahului a aa 
yang lebih banyak memiliki keutamaan daripada Tere 
karena usianya yang lebih tua maupun ilmunya yang lebih aa 

Ketika Ibrahim al-Nakha'i dan al-Sya'bi berkumpul pa 
Ibrahim tidak mau berbicara sepatah kata pun. Ba 
ena In hendaknya apabila seorang alim ditanya tentang 

| an pada saat yang sama ia mengetahui ada orang alim 
ar yang lebih tua dan lebih utama untuk menjawabnya, maka 
apa Ne bm yang bersangkutan untuk “bertanya 
5 a ain tersebut, karena agama itu adalah kejujuran 
an kesetiaan. sii 


284) Al-Muhaddits alfashit, him. 354 ahima’, hlm. 204-209 
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6. Menghormati Hadis dan Mendatangi Majelis 

Pengkajian Hadis 

Hadis adalah ucapan Rasulullah Saw. Oleh karena itu, 
hendaknya dalam hati seorang muhaddits tertanam rasa hormat 
kepadanya. Bentuknya, antara lain mendatangi majelis pengkajian 
hadis dengan penuh kesiagaan, termasuk yang berkenaan 
dengan pakaian dan kebersihan. Seorang muhaddits juga perlu 
memperhatikan gaya ungkap pembicaraannya karena hal ini 
dipandang sangat penting. Di samping itu, ia dan juga pengajar 
pada umumnya harus menelaah beberapa karya ilmiah yang lain, 
dan mempersiapkan setiap meragamkan metode pengajaran untuk 
menyampaikan setiap materi secara sistematis. Pada suatu saat ia 
boleh menyampaikan materi ajarannya dengan metode ceramah, 
kadang-kadang dengan cara pemecahan masalah, dan sebagainya 
untuk merangsang semangat mereka dan menghidupkan majelis. 

Tampaknya, keterangan Hubaib bin Abi Tsabit perlu diperhati- 
kan oleh setiap pengajar majelis ilmiah: “Di antara hal yang 
perlu dilembagakan adalah bahwa apabila seseorang berbicara 
kepada kaumnya, hendaknya ia menghadap kepada mereka.” 

Scorang muhaddits harus menggunakan sarana dan metode 
yang mempermudah pemahaman dan memberikan kesan yang 
dalam, sebagaimana metode yang ditempuh Nabi Saw. dalam 
menyampaikan hadis kepada para sahabat. 


7. Menyibukkan Diri Menulis Karya Ilmiah 


Bagi orang yang memiliki keahlian menulis karya ilmiah, 
telah terbuka baginya segala pintu ilmu. Medan segala ilmu 
terhampar luas di depan matanya tanpa ia duga sebelumnya, 
mengingat bahwa setiap kurun waktu menuntut pembaruan 
metode, tema, dan pola pikir sejalan dengan perkembangan 
pemikiran, etika, dan ilmu manusia. Sungguh telah mengingkari 
keadaan orang yang berkata, “Para pendahulu tidak menyisakan 
suatu apa pun bagi orang yang datang kemudian.” Akan tetapi, 
orang yang berpikir dan luas pengetahuannya akan berkata, 
“Banyak sekali hal yang diwariskan oleh para pendahulu untuk 
orang yang datang kemudian.” 


Bagi orang vang telah melangkah dalam bidang penulisan, 
hendaknya ia memberikan sesuatu yang baru, baik dengan menge- 
mukakan ide yang baru berdasarkan jjtihadnya dengan mengubah 
sistematika yang telah usang, dengan memecahkan masalah dan 
menjelaskan kesulitannya, maupun dengan memperbarui metode 
penyajian ilmu dengan metode yang sesuai dengan tuntutan zaman. 

Di samping itu, para penulis hendaknya tidak menulis sesuatu 
yang kurang ia kuasai dengan baik, meskipun belum ada yang 
menulisnya, apalagi apabila didasari niat untuk menyombongkan 
diri dengan banyaknya karya tulis dalam berbagai disiplin ilmu. 

Barang siapa melakukan hal yang terakhir ini maka ia akan 
menemui beberapa kegagalan dan mendapatkan banyak cacian. 

Kemampuan menulis yang baik merupakan suatu amanat 
dan anugerah Ilahi yang besar. Kami berharap semoga Allah 
menganugerahi kita dengan kemampuan itu dan menjadikan 
langkah penulisan kami sebagai amal yang ikhlas dan diterima 
di sisi-Nya, serta bermanfaat bagi segenap hamba-Nya. 


C. Berbagai Karya Tulis tentang Hadis Nabi 
Saw. 


Para muhadditsin telah menulis berbagai jenis kitab hadis 
dalam berbagai bidang bahasannya. Hal ini merupakan suatu 
khazanah ilmu hadis yang dapat menjawab semua masalah yang 
dijumpai oleh para ulama dan peneliti berbagai kitab. Jenis-jenis 
kitab hadis yang terpenting adalah sebagai berikut.285) 


285) Masalah ini kami bahas panjang lebar dalam kitab Tashdir Mu'jam al-Musharnafat fi al Dirasat 
al-Haditsiyah, suatu kitab dengan kajian baru tentang tahap-tahap perkembangan ilmu hadis 
berdasarkan pembagian tahap yang kami ketahui. Dibahas pula tokoh-tokoh termasyhur 
dalam setiap tahap. Pembahasan ini telah memenangkan juara kedua pada Musahagah al- 


Dirasat al-Haditsiyah (Lomba Pengkajian Hadis) yang diselenggarakan oleh Dewan Pendidikan 
ilmu Pengetahuan dan Sastra Universitas Pemerintah Arab, 


Sa ba 


1. Kitab-kitab Hadis yang Disusun Berdasarkan Bab 


Dalam kitab-kitab ulama terdahulu (mutagaddimin). nis 
ini disebut aLasimaf. 

Teknik penyusunan kitab jenis ini adalah mengumpulkan 
hadis-hadis yang memiliki tema yang sama menjadi satu La 
umum yang mencakupnya, seperti Kitab al-Shalah, Kitab al- 
Jakah, dan Kitab al-Buvu. 

Kemudian hadis-hadisnya dibagi-bagi menjadi beberapa bab. 
Masing-masing bab mencakup satu atau beberapa hadis o 
berisi masalah juz iyah. Setiap bab diberi judul yang menunjuk a 
temanya, seperti Bab Miftali al-Shalah al-Thahuw. Para muhadditsin 
menyebut judul bab itu dengan Tarjamah. AN 

Keistimewaan kitab-kitab jenis ini adalah mudah dijadikan 
sebagai kitab sumber, sehingga menjadi tumpuan utama bagi 
para penuntut ilmu dan para peneliti. | 

Bagi orang yang ingin mencari hadis-hadis tentang m 
tertentu, kitab ini akan sangat membantunya mencari hadis-hadis 
vang ia perlukan. | Ni 

Bagi orang yang ingin mencari sumber hadis-hadis, ju La 
judul yang telah didapatkan kitab jenis ini merupakan petunju 
untuk mendapatkan hadis-hadis yang la cari. | 

Penyusunan kitab-kitab seperti ini membutuhkan Ha 
sehingga memudahkan para pencari hadis dengan Sate mag bab- 
bab seperti itu. Di samping itu juga membutuhkan penga adan 
mendalam pemberian judul para imam hadis terhadap b f 
kitabnya, sebab sering sekali mereka menuliskan suatu hadis da 
pada babnya, dengan alasan bahwa hadis tersebut menunjukkan 
ketentuan masalah lain. | 

Sistem seperti itu banyak dijumpai dalam Sahih al-Bukhari, yang 
oleh para ulama dinyatakan sebagai salah satu keistimewaannya; 
dan karenanya mereka menyebutnya sebagai Fiqh BEDAN ki ji 
Tarajumihi (Fikih al-Bukhari menurut judul-judul kitabnya). 

Penyusunan kitab-kitab berdasarkan bab itu ditempuh denga 
berbagai cara, di antaranya sebagai berikut. 


1. Al-Jawami' 


Kitab jami” menurut istilah para muhadditsin adalah kitab 
hadis yang disusun berdasarkan bab dan mencakup hadis-hadis 
berbagai sendi ajaran Islam dan sub-subnya yang secara garis 
besar terdiri atas delapan bab, yaitu akidah, hukum, perilaku 


para tokoh agama, adab, tafsir, fitan, tanda-tanda kiamat, dan 
manaqib 236) 


Kitab jami' itu sangat banyak, yang termasyhur di antaranya 

adalah berikut ini. 

a) Al-Jami' al-Sahih kava Al-Bukhari. 

b) AlJami' al-Sahih karya Imam Muslim. Kedua kitab ini kami 
bahas dalam pembahasan hadis sahih.287) 

c) Al-Jami' karya Imam al-Turmudzi yang dikenal dengan 
Sunan al-Turmudzi. Kitab ini disebut sunan karena ia lebih 
menonjolkan hadis-hadis hukum. 


2. Al-Sunan 

Kitab sunan adalah kitab-kitab yang menghimpun hadis-hadis 
hukum yang marfuk dan disusun berdasarkan bab-bab fikih.288) 

Kitab-kitab sunan yang masyhur adalah Sunan Abu Dawud, 
Sunan al-Turmudzi, Sunan al-Nasa'i, dan Sunan Ibnu Majah. 
Semua kitab ini kami bahas dengan terperinci pada pembahasan 
sumber-sumber hadis hasan.289) Keempat kitab sunan ini masyhur 
dengan sebutan al-Sunan al-Arba'ah. 


Apabila dikatakan al-Sunan al-Tsalatsah, maka maksudnya 
adalah ketiga sunan yang pertama, yakni selain Suman Ibnu 
Majah. Apabila dikatakan Al-Khamsah, maka yang dimaksud 
adalah al-Sunan al-Arba'ah dan Musnad Ahmad. Apabila dikatakan 


al-Sittah, maka yang dimaksud adalah Sahihahain dan al-Sunan 
al-Araba'ah. 


286) Dikutip dengan perubahan dari Al-'Urf Asy-Syadziy: Syarh jami' At-Turmudzi karya Muhammad 
Anwar Syah, hlm. 5. Lihat Mugaddimah Tuhfat al-Ahwadzi, hlm. 24. 

287) Lihat bab 4, hlm. 240. 

288) At-Risalah al-Mustathrafah, him. 25, 'al-Urf al-Syadziy, him, 5. 

289) Lihat bab 4, hlm. 266, 


Ia 


Para ulama memberi kode untuk kitab-kitab ini dalam SA 
kitab takhrij dan rijal dengan kode-kode berikut: C untuk o 
al-Bukhari, A untuk Imam Muslim, w untuk Abu Dawu | ng 
untuk al Turmudzi, W” untuk al-Nasa'i, A untuk ten Majah, 
“ untuk al-Sittah, dan de untuk a-Sunan al-Arba'ah. 


3. Al-Musharmafat | a. 
Kitab mushannaf adalah kitab hadis yang disusun berdasarkan 


bab-bab fikih tetapi mencakup hadis mauguf, hadis magthu', 
disatukan dengan hadis marfuk. | 

Kitab mushannaf yang terkenal adalah Musang Abdur 
Razzaq bin Hammam ash-Shahani (w. 211 H) dan Musharmaf 
Abu Bakar bin Abu Syaibah (w. 235 H). 


4. Al-Mustadrakat | | 
Kitab al-Mustadrak yang terkenal adalah karya al-Hakim 


al-Naisaburi. 

5. Al-Mustakhrajat ; o 
Kitab mustakhraj yang masyhur adalah kitab mustakhraj 

atas Sahihain, atau salah satunya. Ia 
Kami menambahkan bahasan tentang kedua jenis kitab ini 

pada pembahasan sumber-sumber hadis sahih. 


| 2. Kitab-Kitab Hadis yang Disusun Berdasarkan Urutan 


Nama-Nama Sahabat 

Yaitu kitab-kitab yang menghimpun hadis-hadis Po 
diriwayatkan oleh setiap sahabat di tempat yang khusus dan 
mencantumkan nama sahabat yang meriwayatkannya. 

Teknik penyusunan seperti ini sangat a aah 
mengetahui jumlah dan jenis hadis yang diriwayatkan o p ka 
sahabat dari Nabi Saw. dan mempermudah pengecekannya: | e se 
lebih keberadaan kitab seperti ini merupakan kitab aa 
berfaedah bagi pencarian sumber hadis yang telah 2 : He 
nama sahabat yang meriwayatkannya serta faedah-fae ah Jai 
yang berkaitan dengan kemudahan pengkajian hadis. 


Kitab-kitab hadis yang disusun berdasarkan nama-nama 
sahabat ini ada dua macam, yaitu sebagai berikut. 


i. Kitab Musnad 

Kitab musnad adalah kitab hadis yang disusun berdasarkan 
urutan nama sahabat. Urutan sahabat itu adakalanya disusun 
berdasarkan urutan huruf hijaiah, adakalanya berdasarkan urutan 
waktu masuk Islamnya, dan adakalanya berdasarkan keluhuran 
nasabnya. 

Jumlah kitab musnad ini sangat banyak, yang paling masyhur 
dan paling tinggi martabatnya adalah al-Musnad karya al-Imam 
Ahmad bin Hanbal, kemudian Musnad Abi Ya'la al-Mushili. 

Kedua kitab ini kami bahas pada pembahasan sumber- 
sumber hadis hasan. 


2. Al-Athraf 

Kata athraf adalah jamak dari tharf (bagian dari sesuatu). 
Tharf hadis adalah bagian hadis yang dapat menunjukkan hadis 
itu sendiri, atau pernyataan yang dapat menunjukkan hadis, 
seperti hadis innamal a'malu bin-nivvat, hadis penjaga yang 
dapat dipercaya, dan hadis pertanyaan Jibril. 

Kitab al-Arhraf adalah kitab-kitab yang disusun untuk 
menyebutkan bagian hadis yang menunjukkan keseluruhannya, 
lalu disebutkan sanad-sanadnya pada kitab-kitab sumbernya. 
Sebagian penyusun menyebutkan sanadnya dengan lengkap, dan 
sebagian lainnya hanya menyebutkan sebagiannya. 

Kitab-kitab ini tidak memuat matan hadis secara lengkap, 
dan bagian hadis yang dimuat pun tidak pasti bagian dalam 
arti tekstual. 

Faedah kitab-kitab ini selain faedah yang telah kami sebutkan 
yaitu sebagai berikut. 

a) Mempermudah mengetahui sanad-sanad hadis, karena sanad- 
sanad itu terkumpul di satu tempat. 

b) Mempermudah mengetahui penyusun sumber asli yang 
mengeluarkan hadis tersebut serta bab hadis dalam sumber- 


sumber tersebut. Dengan demikian, kitab hadis jenis ini 
menetapkan suatu bentuk indeks hadis yang multifungsi. 


Di antara kitab al-Athraf yang masyhur adalah sebagai berikut. 
a) Tuhfat a-Asyraf bi Ma'rifat al-Atluaf karya al-Halizh al-Imam 

Abu al-Hajjaj Yusuf bin Abdirrahman al-Mizzi (w. 742 H). 

Kitab ini mencakup athraf al-Kutub al-Sittah dan beberapa 
kitab yang menginduk kepadanya, yakni: (4) Mugaddimah Sahih 
Muslim: (2) Al-Marasil karya Abu Dawud al-Sijistani, (3) ALllal 
al-Shaghir karya al-Turmudyi: (4) Al-Syama'il karya al-Turmudzi: 
(5) Amid al-Yaum wa ak-Lailah karya al-Nasa'i. 

Penyusun menetapkan kode untuk masing-masing kitab sumber 
ini dengan kode yang mendekati kode-kode yang tersebut di 
atas ditambahi dengan kode kitab-kitab yang menginduk kepada 
al-Kutub al-Sittah. 

Kitab ini disusun berdasarkan nama-nama sahabat yang 
disusun menurut urutan huruf hijaiah. Oleh karena itu, bab 
yang pertama adalah musnad Abyadh bin Jamal. 

Kitab ini telah dicetak di India dan sebagian besar telah 
terselesaikan. Semoga para pihak yang menangani penerbitannya 
berkenan melengkapinya dengan mencantumkan nomor halaman 
kitab sumber setiap hadis, karena dengan demikian kitab ini 


makin mudah dimanfaatkan dan menjadi suatu kitab indeks hadis 


yang sangat indah bagi kitab-kitab sumber yang tercakup, serta 
melengkapi penampilannya sebagai kitab yang paling sempurna. 


b) Dzakha'ir a-Mawarits fi al-Dilalat ʻala Mawadhi' al-Hadits 

karya Syekh Abdul Ghani al-Nabilisi (w. 1143 H). 

Kitab ini berisi arluaf al-Kutub al-Sittah dan a-Muwathiha' 
dengan sistematika yang sama dengan Tuhfat al-Asyraf, dan 
bahkan kitab ini seakan-akan merupakan ringkasan darinya. 
Akan tetapi, kitab ini memiliki kelebihan pada pembagiannya 
menjadi beberapa bagian karena penulisnya menemukan hal-hal 
vang menyebabkan ia harus membuat variasi judul-judul bab 
dengan nama para sahabat itu, dan karenanya ia membapi 
kitab-kitabnya ini menjadi tujuh bab. 


Kitab ini telah dicetak dalam empat jilid. Kami mendapatkan 
dari penampilannya yang telah dicetak itu sesuatu yang pernah 
kami dapatkan dari penampilan Tuhfat al-Asyraf, 


à 


3. Kitab-kitab Mu'jam 


Kitab mujam menurut istilah para muhadditsin adalah kitab 
hadis yang disusun berdasarkan susunan guru-guru penulisnya 
yang kebanyakan disusun berdasarkan urutan huruf hijaiah, 
sehingga penyusun mengawali pembahasan kitab mu jam-nya 
dengan hadis-hadis yang diterima dari Aban, lalu yang dari 
Ibrahim, dan seterusnya. í 

Di antara kitab mu'jam yang terkenal adalah tiga buah kitab 
mujam karya al-Muhaddits al-Hafizh al-Kabir Abu al-Qasim 
Sulaiman bin Ahmad al-Thabrani (w. 360 H). 

Ketiga kitab mujam itu adalah a-Mujam al-Shaghir, al- 
Mujam al-Ausath, dan al-Mu'jam al-Kabir. 

Dua mujam yang pertama disusun berdasarkan urutan 
nama guru-gurunya, sedangkan mujanm yang terakhir disusun 
berdasarkan urutan nama para sahabat menurut urutan huruf 
mu jam. 

Al-Mu'jam al-Kabir adalah sebuah kitab rujukan yang 
lengkap dan merupakan kitab mujam terbesar, dan karena 
kemasyhurannya kitab ini disebut dengan nama yang mutlak, 
al-Mu'jam, atau dalam menyandarkan hadis-hadisnya para ulama 
cukup menyatakan “Akhrajahu al-Thabrani”. | 


4. Kitab-kitab yang Disusun Berdasarkan Urutan Awal 
Hadis 


Yaitu kitab-kitab hadis yang menyebutkan beberapa kata 
awal setiap hadis yang disusun berdasarkan “urutan mu'jam. 
Jadi dimulai dengan hadis yang diawali dengan huruf alif lalu 
hadis yang diawali dengan huruf ba, dan seterusnya. 

Kitab seperti ini memberikan banyak kemudahan bagi orang 
yang menelaahnya. Akan tetapi, terlebih dahulu harus diketahui 


saé 


dengan pasti huruf awal setiap hadis yang dicari sumbernya 

itu. Jika tidak, maka akan sia-sialah upaya pencariannya itu. 

Kitab-kitab yang disusun dengan cara yang demikian ada 
dua macam, yaitu sebagai berikut. 

D) Kitab Majami, yaitu kitab-kitab yang merupakan himpunan 
hadis dari berbagai kitab hadis, sebagaimana akan dijelaskan 
kemudian. 

2) Kitab-kitab tentang hadis-hadis yang sering diucapkan oleh 
orang umum. 

Hadis-hadis yang termuat dalam kitab-kitab ini merupakan 
salah satu jenis hadis masyhur yang akan kami bahas.?”9) Para 
ulama menghimpun hadis-hadis tersebut untuk menjelaskan 
keberadaannya. 

Di antara kitab jenis ini yang paling masyhur dan penting 
adalah sebagai berikut. 

a) Al-Magashid al-Hasanah fi al-Ahadits al-Musytahirah ala al- 
Alsinah karya al-Imam al-Hafizh Syamsuddin Muhammad 
bin Abdirrahman al-Sakhawi (w. 902 H). 

Kitab ini mencakup banyak hadis yang sering diucapkan oleh 
umat pada umumnya, dan kebanyakan hadisnya tidak terdapat 
dalam kitab lain yang sejenis. Jumlah hadisnya mencapai 1.356 
buah. 

Dalam kitab ini penyusumnya menitikberatkan perhatiannya 
pada kegiatan perhadisan, dan karenanya kitab ini memberi 
faedah yang tidak diberikan oleh kitab lain yang sejenis ditambah 
dengan akurasinya, sehingga kitab ini tuntas dalam menjelaskan 
keberadaan hadis-hadisnya. 

Di antara istilah yang dipakai dalam kitab ini adalah Ia 
ashla lahu yang berarti bahwa hadis yang ditunjuk itu tidak 
memiliki sanad dan tidak terdapat dalam salah satu kitab hadis 
pun. Lafal la arifuhu menunjukkan bahwa hadis yang ditunjuk 
tidak dapat diberi keputusan. Diduga bahwa hadis itu memiliki 
sumber, tetapi tidak dapat dipastikan. 


290) Pada bab 7, him. 442. 


Kedua ungkapan yang diucapkan oleh seorang muhaddits 
yang hafiz ini adalah sebagian tanda-tanda hadis maudhu'. 


b) Kasvfu al-Khafa' wa Muzil allibas an Ma Isvtahara min 
a-Hadits ala Alsinat al-Nas karya Al-Allamah al-Muhaddits 
Ismail bin Muhammad al-Ajluni (w. 1162 H). 

Kitab ini memuat hadis-hadis kitab al-Sakhawi disertai 
ringkasan komentarnya, ditambah dengan hadis lain yang sangat 
banyak sehingga jumlah seluruh hadisnya hampir mencapai 3.250 
buah hadis, sehingga dengan sendirinya kitab ini lebih banyak 
memberi penjelasan yang sangat penting vang berkenaan dengan 
kegiatan kehadisan, dan karenanya kitab ini menjadi kitab vang 
terbesar dalam bidangnya. 

Kitab lain yang termasuk jenis ini adalah kitab-kitab yang 
disusun oleh para ulama kontemporer, yakni mafatih (himpunan 
indeks hadis beberapa kitab), dan faharis (indeks-indeks kitab 
hadis) yang disusun berdasarkan urutan mujam dan dibukukan 
menyatu dengan kitab yang bersangkutan. 

Di antara mafatih adalah Miftah al-Sahihain karya al-Taugadi: 
dan di antara faharis adalah Faharis Sahih Muslin dan Faharis 
Sunan Ibnu Majah yang disusun oleh Muhammad Fuad Abdul 
Bagi, semoga Allah mengasihinya dan memperbesar pahalanya. 


5. Kitab-kitab Himpunan Hadis 


Yaitu kitab-kitab yang disusun untuk menghimpun hadis 


dari sejumlah kitab sumber hadis. Kitab-kitab jenis ini disusun 
dengan dua cara. 


I. Kitab hadis yang disusun berdasarkan Urutan Bab 


Di antara kitab jenis ini yang terpenting adalah sebagai 

berikut. 

a) Jami alUshul min Ahadits al-Rasul karya Ibnul Atsir al- 
Mubarak bin Muhammad al-Jazari (w. 606 H). Dalam kitab 


ini terhimpun hadis-hadis Sahihain, a-Muwaththa) dan ak 
Siman al-Tsalatsah. 


Hadis-hadisnva ditulis tanpa disertai sanad. Setiap hadis 
diberi penjelasan ringkas tentang lafal-lafal yang asing. irp 
tidak disertai dengan penjelasan tentang derajat Nadi aan 
sunan, bahkan ia tidak menyebutkan komentar al-Tui Un zi 
terhadap hadis-hadis yang diriwayatkannya, sehingga ki 2 
membuat para pembacanya membutuhkan upaya lebih lanju 
untuk mengetahuinya. 

Bagaimanapun, kitab ini telah diberi Pu P 
menjelaskan letak setiap hadis pada kitab aslinya, Se TG 2 a 
bab, jilid, dan nomor halaman, sehingga dari sisi ini kita 
telah memberikan kemudahan. | 
b) Kanzul Ummal fi Sunan al-Agwal wa al-Afat karya al-Syaikh 

| al-Muhaddits Ali bin Hisam al-Muttagi al-Hindi (w. 975 H), 
merupakan kitab yang paling lengkap dalam kaga 
karena mencakup sembilan puluh tiga buah kitab ha - 
menurut hasil hitungan kami, sehingga ia tampil sebagai 
kitab hadis yang komplet dan tidak ada duanya. 


Namun, kitab ini memiliki kelemahan karena tidak menjelaskan 
kedudukan hadis-hadisnya. Di samping itu, ada kekurangan P 
takhrij-nya, sehingga kadang-kadang suatu hadis san ah n 
kepada kitab yang sulit dijumpai dan tidak dapat an 
pedoman, padahal hadis itu terdapat dalam kitab-kitab sahih, 
bahkan dalam kitab yang paling sahih. 


Hadis-hadis yang disusun berdasarkan urutan huruf pertama 
c ` A 


i 


pada mu'jam 


Di antara kitab jenis ini, yang terpenting yaitu: | 
a) Al-Jami' al-Kabir atau Jam'ul Jawami' karya Imam al-Hafish 


Jalaluddin al-Suyuthi (w. 911 H). Ta 
Kitab ini merupakan cikal bakal kitab Kanzul Unmmal yang 


baru saja kami kemukakan. | Naa 
b) Al-Jami' al-Shaghir li Ahadits al-Basyir an-Nadzir karya As- 
Suyuthi pula. 


Kitab ini merupakan cuplikan dari kitab al-Jami' al-Kabir, 


: 5 4 
dengan meninggalkan pengulangan hadis dan menambahkan ' 


sejumlah hadis, sehingga jumlah hadisnya mencapai 10.031 buah. 

Kitab ini mendapat sambutan hangat dari kalangan ulama, 
dan muncul banyak syarah atas kitab ini. Akan tetapi sebagian 
kode kitab dalam kitab ini berbeda dengan kode kitab dalam 
al-Jami’ al-Kabir. Kode 3 dalam al-Jami' al-Shaghir adalah kode 
hadis yang disepakati shaikhan, sedangkan dalam al-Jami’ al-Kabir 
adalah kode hadis yang diriwayatkan oleh al-Baihaqi. 

Oleh karena itu, setiap pencari hadis hendaknya memperhatikan 
mukadimah setiap kitab, untuk mengetahui kode-kode kitab, 
metode penyusunannya, dan tujuan yang ingin dicapai. 


6. Kitab al-Zawa'id 


Al-Zawa'id merupakan kitab-kitab hadis yang disusun untuk 
menghimpun hadis-hadis yang tidak terdapat pada kitab yang 
lain, yakni selain hadis-hadis yang terdapat dalam kitab-kitab 
yang diperbandingkan itu. 

Sangat banyak ulama yang telah menyusun kitab al-Zawa'id 
ini, sebagian di antaranya adalah sebagai berikut. 

D Majma' al-Zawa'id wa Manba’ al-Fawa'id ditulis oleh al-Hafizh 
Nuruddin Ali bin Abu Bakar al-Haitsami (w. 807 H). 
Kitab ini menghimpun hadis-hadis yang tidak terdapat pada 

al-Kutub al-Sittah, enam kitab sumber hadis yang penting, yaitu: 

Musnad Ahmad, Musnad Abu Yala al-Maushili, Musnad Al-Bazzar, 

dan kitab Mujam yang tiga karya al-Thabrani. 

Kitab ini disusun untuk menjelaskan derajat hadis-hadis 
tersebut, kesahihan dan kedhaifannya, serta kebersambungan 
kittishal) dan keterputusanfingitha')nya. 

Kitab ini sangat besar faedahnya, hanya saja cetakannya 
masih membutuhkan editing dan pemberian: tanda baris lebih 
banyak daripada yang ada sekarang. 


)) Al-Mathalib al-'Alivah bi Zawa'id al-Masanid al-Tsamaniyah 
| karya al-Hafizh Ahmad bin Ali bin Hajar al-Asgalani (w. 
852 H). 


Kitab ini menghimpun hadis-hadis yang melebihi al-Kutub 
al-Sittah, dari delapan kitab musnad, yaitu Musnad Abu Pa 
al-Thayalisi, Musnad al-Humaidi, Musnad Ibnu Abi Umar, Musna 
Musaddad, Musnad Ahmad bin Mani, Musnad Abu Bakar se 
Abi Svaibah, Musnad ‘Abd bin Humaid, dan Musnad “nak 
bin Abi Usamah. Ditambah dengan beberapa hadis dari Musna 
Ahn Yala dan Musnad Ishak bin Ruhawih yang tidak terdapat 
dalam Majma’ al-Zawaid.?) 

Kitab ini telah dicetak dengan pengecekan (ahgia) yang akurat 
oleh al-Muhaddits Syekh Habibur Rahman al-A zhami (semoga 
Allah melapangkan kesempatannya). Akan tetapi, ia n 
kepada naskah yang tidak disertai sanad dan ia akan Kena = 
tahqiq-nya dengan naskah yang bersanad. Tidak diragu ag 
bahwa kitab ini mengandung banyak faedah. 


7- Kitab-Kitab Takhrij | 
Yaitu kitab-kitab yang disusun untuk men-takhrij hadis-hadis 
kitab tertentu. | | 
Di antara takhrij yang terpenting adalah sebagai berikut. 


| |) Naslibu al-Rayah li Ahadits al-Hidayah karya al-Imam al-Hafizh 


Jamaluddin Abu Muhammad Abdillah bin Yusuf af-Zaila'i 
al-Hanati (w. 762 H) 


Kitab ini merupakan takhrij hadis-hadis kitab Al-Hidayah, 
sebuah kitab fikih mazhab Hanafi, yang disusun oleh Ali n 
Abu Bakar al-Marghinani, salah seorang pemuka fuqaha Hanafi 
(w. 593 H). | 

Kitab ini mengungkap secara lengkap riwayat-riwayat yang 
penuh faedah, dan mengupas setiap hadis yang ada dalam 
kitab al-Hidayah, disertai riwayat dan hadis-hadis lain yang 


?91) Sebagaimana dijelaskan pada pengantar kitab tersebut, hlm. 4. 
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menguatkannya. Kitab ini juga mengungkapkan pembahasan 
mengenai hadis-hadis yang dijadikan dalil oleh para ulama yang 
berbeda pendapat dengan ulama Hanafivah secara jelas dan 
tuntas, objektif dan tematis. 

Semua ini menunjukkan kedalaman dan penguasaan al- 
Zaila'i dalam bidang ilmu hadis, sehingga para ulama setelahnya 
menuruti jejaknya. 

2) Al-Mughmi an Hami at-Asfar fi al-Asfar fi Takhrij Ma fi al-Ihya' 
min al-Akhbar karya al-Hafizh al-Kabir al-Imam Abdurrahim 
bin at-Husain al-Iragi (w. 806 it), guru al-Hafizh Ibnu Hajar. 


la adalah orang nomor satu dalam bidang ilmu hadis pada 
waktu itu. 


Kitab ini merupakan takhrij hadis-hadis sebuah kitab yang 
teramat penting dan terkenal di kalangan Muslimin, yaitu kitab 
Ihya' Ulum al-Din karya Imam al-Ghazali. | 

Metode penulisannya adalah dengan menyebutkan sebagian dari 
tiap hadis al-Ihya' lalu menjelaskan orang yang mengeluarkannya 
dan sahabat yang meriwayatkannya, kemudian menjelaskan 
kualitasnya, baik sahih, hasan, maupun dhaif. 

— Kitab ini dicetak menyatu dengan kitab al-Ihya', dan merupakan 
ringkasan dari takhrij yang besar dan luas yang disusunnya, dan 
kini tidak dapat dijumpai lagi. Al-Zubaidi menyertakan takhrij 
yang besar itu ke dalam syarah al-Ihva' yang disusunnya. 

3) Al-Talkhish al-Habir fi Taklwij Ahadis al-Raffi al-Kabir karya 

Ibnu Hajar. 

Kitab ini merupakan taklirij hadis-hadis al-Syarh al-Kabir 
karya al-Rafi'i, yang merupakan syarah al-Wajiz ff al-Fiqh al- 
Syafi'i karya Imam al-Ghazali. 

Kitab ini juga merupakan kesimpulan dari kitab-kitab 
takhrij serupa vang telah disusun sebelumnya. Ide itu diperoleh 
penyusunnya setelah ia membaca Nashb al-Rayah karya al-Zaila'i. 

Dengan demikian, kitab ini tampil lengkap dan mencakup 
keterangan-keterangan yang berserak di dalam kitab-kitab 
sebelumnya. | 


Teknik penyusunannya adalah dengan menyebutkan sebapian 
cuplikan tiap hadis yang terdapat dalam al-Syarh al Kabir 
kemudian menyebutkan tempatnya pada sumber-sumbernya, 
lengkap dengan sanad-sanadnya serta para rawinya, kemudian 
membicarakan setiap rawi dengan terperinci yang menyangkut 
jarh dan ta'dil-nya serta kesahihan dan kedhaifannya. Kemudian 
menyebutkan hadis-hadis yang semakna dengannya. Oleh karena 
itu, kitab ini menjadi rujukan hadis-hadis hukum yang sama 
sekali tidak dapat diabaikan. 


8. Al-Ajza' 

Aljuz' menurut istilah muhadditsin adalah kitab yang disusun 
untuk menghimpun hadis-hadis yang diriwayatkan dari seorang 
perawi, baik dari kalangan sahabat maupun dari generasi 
setelahnya, seperti juz’ Hadits Abi Bakar dan juz Hadits Malik. 

Pengertian lain menjelaskan bahwa al-juz' adalah kitab yang 
membahas sanad-sanad sebuah hadis, seperti Ikhtivar al-Aula fi 
Hadits Ikhtisitam al-Mala'i al-Nla karya al-Hafizh Tbnu Rajah. 

Pengertian yang lain lagi menjelaskan bahwa abuz’ adalah 
kitab hadis yang memuat hadis-hadis tentang suatu tema masalah 
cabang, seperti juz al-Oira'ah Khalfa al-Imam karya al-Bukhari dan 
al-Rihlah fi Thalab al-Hadits karya al-Khathib al-Baghdadi. 

Kadang-kadang dalam kitab al-juz' itu hanya dihimpun 
sejumlah hadis pilihan yang berkenan di hati penyusunnya, 
seperti a-'Asvarivat (kitab-kitab yang memuat hal-hal yang sifatnya 
sepuluh), al-Isyrinat, a-Arba'inat, al-Khamsinat, dan al-Tsamaninat. 

Tebal kitab u-Ajza' itu berbeda-beda, mulai kurang dari 
sepuluh lembar sampai sepuluh lembar. Pada umumnya kitab 
sejenis ini tipis, tetapi memiliki keistimewaan sebagai cermin 
bagi kedalaman ilmu seorang imam, karena pembahasan suatu 
tema cabang secara khusus itu menuntut kedalaman pengetahuan 
penyusunnya. 


9. Al-Masyikhat 


Al-Masyikhat adalah kitab-kitab yang disusun oleh para 
muhadditsin untuk menghimpun nama guru-guru mereka, hadis 
atau kitab yang mereka terima beserta sanadnya, berikut para 
penyusunnya. Teknik penyusunan kitab seperti ini sangat beragam. 
Di antaranya menggunakan teknik penyusunan indeks. 

Di antara kitab semacam ini yang paling masyhur adalah 
agenda pengajian hadis yang ditulis oleh al-Ra'aini yang diberi 
judul al-Irad li nubdzat al-Mustafad minal Riwayat wa al-Isnad 


dan Firasat al-Imam Abu Bakar Muhammad bin Khair. Keduanya 
menarik dan telah dicetak. 


10. Alila] 


Al-'lal adalah kitab-kitab hadis yang disusun untuk menghimpun 
hadis-hadis yang memiliki cacat disertai penjelasan tentang 
cacatnya itu. 


Penyusunan kitab sejenis ini bagi para muhadditsin merupakan 
puncak prestasi kerjanya, karena pekerjaan ini membutuhkan 
ketekunan, kerja keras, dan ketabahan dalam waktu yang cukup 
panjang untuk meneliti sanad, memusatkan pengkajian, dan 
mengulang-ulanginya untuk mendapatkan kesimpulan atas samar 
yang terdapat padanya yang tertutup oleh bentuk luarnya yang 
mengesankan bahwa hadis yang bersangkutan sahih.222) 

Demikianlah perhatian para ulama ahli hadis terhadap etika 
para pencari dan pengajar hadis. Mereka membahas hal ini 
lebih terperinci dalam kitab-kitab mereka tentang periwayatan 
hadis. Al-Khathib al-Baghdadi menyusunnya secara khusus dengan 
nama al-Jami' li Akhlag al-Rawi wa Adab al-Sami' 


DEAA Le an Ma 
292) Faedah yang hakiki dari kitab-kitab di atas baru dapat diperoleh dengan menelaahnya 
dengan penuh perhatian dan pemahaman, dan tidak cukup dengan pembahasan teoretis, 
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D. Tata Cara Mendengarkan, Menerima, 
dan Menghafalkan Hadis 


1. Kecakapan Menerima Hadis 


Para ulama berbeda pendapat tentang kecakapan seseorang 
membawa hadis, tetapi dapat kami simpulkan dalam suatu redaksi 
yang mencakup semua pendapat itu. Kesimpulan itu adalah pokok 
kecakapan dan keahlian menerima hadis menurut jumhur adalah 
tamyiz, yaitu suatu kemampuan yang menjadikan seseorang 
dapat memahami dan hafal terhadap apa yang Mean 

Banyak muhadditsin yang menetapkan batas minimal umur 
orang tersebut lima tahun. Pendapat ini dinisbatkan oleh Oadhi 
Iyadh kepada ahli hadis.?33) 

Ibnu al-Shalah berkata, “Pemberian batas umur lima tahun 
itu adalah pendapat yang ditetapkan oleh tindakan ahli hadis 
mutakhir. Mereka menyebut kegiatan anak yang berumur lima 
tahun atau lebih dalam mengikuti pengajian hadis dengan samia 
(ia mendengar), sedangkan bagi anak yang di bawah lima tahun 
dengan hadhara (ia hadir) atau uhdhira (ia diajak mba) 

Hal ini mengingatkan kepada kita tentang istilah yang kita 
jumpai dalam manuskrip-manuskrip, tentang daftar pendengar 
para ulama dan keterangan tentang nama para pendengarnya. 
Sehubungan dengan hal itu mereka pun berkata, Kitab ini 
pemah didengar oleh Polan dan Polan, dan dihadiri oleh Pola 

Akan tetapi, penelitian yang saksama tentang hal ini 
menunjukkan bahwa tolok ukur kecakapan menerima hadis adalah : 
tamyiz, sebagaimana kami jelaskan di muka. Inilah pendapat 
jumhur dan inilah pendapat yang sahih dan dapat diikuti. 

Adapun pembatasan umur lima tahun aa tidak menafikan 
pendapat tersebut. Qadhi Iyadh?4) berkata, Barangkali ani 
memandang bahwa usia lima tahun itu merupakan usia mini | 
bagi seseorang untuk dapat menghafalkan dan memahami apa 


294) Ibid. 


yang didengarnya. Apabila bukan itu alasannya; maka batas 
usia famyiz itu dikembalikan kepada adat. Banyak sekali orang 
yang lamban pikirannya dan jelek daya nalarnya tidak dapat 
menghafal suatu apa pun setelah umur tersebut, dan banyak 
pula orang yang cerdas pikirannya dan bagus daya nalarnya 
telah dapat paham banyak hal sebelum umur tersebut.” 

Atas dasar itu, para ulama mengesahkan pendengaran dan 
penerimaan hadis oleh orang kafir dan orang fasik apabila 
hadis itu diriwayatkannya setelah ia masuk Islam, dan mereka 
bertobat. Dalam kitab-kitab Sunah dan sirah terdapat banyak 
riwayat yang didengar oleh para sahabat, yang berupa ucapan 
Nabi Saw. atau tindakan-tindakan beliau yang mereka saksikan 
sebelum masuk Islam. 

Adapun tingkat kesempurnaan dan ketinggian kecakapan 
seseorang mendengar hadis itu berpangkal pada kecakapannya 
memahami fikih dan mengamalkan ilmunya. Hal ini baru akan 
terjadi pada usia yang cukup tua, setelah orang itu mempelajari 
Al-Ouran dan dasar-dasar berbagai ilmu. 

Abu Abdullah al-Zubairi berkata, “Disunahkan menulis hadis 
pada usia dua puluh tahun, karena pada umur itu merupakan 
masa berkumpulnya kecerdasan. Pada umur di bawah 20 tahun 
lebih baik seseorang tekun menghafalkan Al-Quran dan ilmu 
Fara'idh.”95) Sufyan al-Tsauri dan lainnya berkata, “Apabila 
Seseorang ingin mencari hadis hendaknya ia beribadah lebih 
dahulu selama dua puluh tahun.”220) 

Pesan-pesan ini tidak menghalangi seseorang mendengarkan 
kitab-kitab hadis dan mengambil sanad-sanadnya sejak kecil 
setelah ia tamyviz, sebagaimana dijelaskan oleh para imam hadis. 
Al-Khathib al-Baghdadi berkata, “Oleh karena itu, segeralah 
anak-anak kecil diajak mendengarkan hadis dari guru-guru yang 
tinggi ilmu sanadnya.”97) 

Para ulama menyebutkan beberapa riwayat sekitar tindakan 


umat dalam hal ini, yang menunjukkan betapa besar perhatian 
mereka untuk mendapatkan ilmu dan persaingan mereka untuknya. 


295) AfKifayah dikutip dari a-Ramahurmuzi, hlm. 55; AHlma', him. 65. 
296) Al-Kifayah, him. 54. 
297) ibid., him.’63-64; Lihat "Ulum al-Hadits, hlm. 115, 
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Hal ini menumbuhkan semangat, keberanian, dan kecerdasan 
pada tunas-tunas muda, vakni anak-anak kecil. 

Al-Khathib al-Baghdadi meriwayatkan dalam al-Kifaval?") 
dari Ahmad bin Hanbal, ia berkata tentang Sutyan bin Uyainah: 
“Ayahnya membawa ke Makkah ketika ia masih kecil. lu 
mendengar fikih dari Amr bin Dinar dan Ibnu Abi Najih. Setiap 
kali ia bergabung dengan seseorang, ia senantiasa mendahului. 
Waktu itu Sufyan memakai anting emas di telinganya karena 
masih kecil. 

Dikatakan kepada al-A'masy,“Anak-anak itu ih ad a 
la menjawab, “Diamlah. Mereka menjaga agamamu untukmu. <7") 

Oadhi Abdullah bin Muhammad al-Ashbahani berkata, “Aku 
telah hafal Al-Quran ketika berumur lima tahun. Aku pernah 
dibawa kepada Abu Bakar al-Mugi?' agar aku mendengarkan Al- 
Ouran darinya ketika aku berusia empat tahun. Sebagian hadirin 
berkata, “Jangan kaudengar apa yang dia baca karena ia masih 
kecil” Maka Ibnul Muqri berkata kepadaku, “Bacalah Surah 
al-Kafirun!?” Maka aku membacanya. Lalu ia berkata, “Bacalah 
Surah al-Takwir!” Maka aku membacanya. Yang lain berkata, 
“Bacalah surah Wa a-Mursalat!” Maka aku membacanya tanpa 
kesalahan sedikit pun. Maka Ibnul Mugri berkata, “Dengarkanlah, 
dan aku yang bertanggung jawab.”300) 

Inilah kasus yang paling jarang didengar dalam hal hafalan 
dan kepandaian anak kecil sepanjang sejarah, dan hal ini menjadi 
suatu bukti yang akurat akan adanya kompetisi penguasaan ilmu 
di kalangan umat Islam waktu itu, terutama ilmu syariat dan 
lebih khusus Al-Ouran dan hadis. Sehingga penguasaan ilmu 
syariat dalam pandangan mereka adalah suatu keharusan yang 
diprioritaskan di atas segalanya. 

Begitulah, dengan seberkas ilmu syariat dan dengan penerangan | 
lentera hidayah, mereka menekuni berbagai bidang ilmu, sehingga 
mereka dapat mendahului umat-umat lain, sekaligus menjadi 
pelopor kemajuan. Ibnu Rusyd al-Hafizh, sebagai contoh, 


298) Halaman 6o. 
299) Al-kifayah, hlm. 63. 
300) Ibid., hlm. 64-65. 


adalah seorang pakar dalam filsafat, sains, fikih, dan ijtihad. 
Ibnu al-Nafis adalah seorang ahli dan penemu ilmu optik dan 
seorang faqih mazhab al-Syafi'i yang terpandang, disebutkan 
oleh al-Subki dalam Thabagat al-Syafi'iyah. Dan masih banyak 
lagi yang riwayat hidupnya dengan jelas membuktikan kepada 
kita akan kebangkitan ilmiah secara menyeluruh dalam naungan 
kemajuan Islam. 


2. Cara-Cara Penerimaan Hadis 


Para ulama mengidentifikasi cara pengambilan dan penerimaan 
hadis dari para rawi menjadi delapan macam. Mereka mengupas 
dan menjelaskan hukum-hukumnya secara panjang lebar, yang 
garis besarnya sebagai berikut. 


1. Al-Sima' (Mendengarkan Hadis dari Guru) 

Al-Sima' adalah suatu cara yang ditempuh oleh para 
muhadditsin periode pertama untuk mendapatkan hadis dari Nabi 
Muhammad Saw. kemudian mereka meriwayatkannya kepada 
generasi berikutnya dengan cara yang sama. Maka tidak heran 
apabila cara ini dinilai sebagai cara penerimaan hadis yang 
paling tinggi tingkatannya. Demikian menurut pendapat jumhur 
ulama dari kalangan muhadditsin dan lainnya.) 

Unsur yang dominan dalam cara ini adalah mendengarkan 
bacaan guru, baik dibacakan dengan selintas maupun dengan 
cara didiktekan/ dan baik dibacakan dari hafalan sang guru 
maupun dengan melihat kitabnya. Semua cara ini menurut 
muhaditsin disebut sima. 


2. Al-Ardh (Membaca Hadis di Hadapan Guru) 
Para muhadditsin menempuh cara ini setelah pembukuan 
hadis banyak dilakukan dan tersebar di berbagai tempat. 


Makna al-ardh menurut mereka adalah membaca hadis di 
hadapan guru berdasarkan hafalan maupun dengan melihat kitab. 


301) Alima’, hlm. 69 dan kitab lain, dikatakan oleh Ibnu Shalah, him. 122 dan ulama lain. 


Cara penerimaan ini dibenarkan. Dan periwayatan dengan cara 
seperti ini menurut ijmak boleh dilakukan. B 

Akan tetapi, mereka berselisih pendapat, apakah cara ini 
berada pada satu tingkatan dengan al-sima', apakah lebih tinggi 
atau lebih rendah. 

Kita bisa berpendapat bahwa a-'ardh lebih tinggi daripada 
al-sama' apabila pencari hadis yang bersangkutan dapat menyadari 
kesalahannya dalam membaca hadis itu. Sementara apabila 
keadaannya berbeda, maka al-sima' lebih tinggi. 

Kami dapatkan — setelah kami menyatakan demikian - al- 
Hafizh Ibnu Abdi al-Barr meriwayatkan dari Malik bahwa ia 
ditanya, “Apakah Anda lebih suka apabila seorang pencari hadis 
membacakan hadis di hadapan Anda ataukah Anda lebih senang 
membacakan hadis kepadanya?" Ia menjawab, “Aku lebih senang 
apabila pencari hadis membacakan hadis di hadapanku apabila 
bacaannya tepat, karena boleh jadi ia salah atau lupa terhadap 
hadis yang dibacakan gurunya.”?02) | 

Pernyataan Malik ini menunjukkan bahwa apabila pencari 
hadis belum mencapai tingkatan ini, maka pembacaan hadis di 
hadapan guru itu tidak mengungguli al-sima' 


3. Al-Ijazah | 

ALijazah adalah izin guru hadis kepada muridnya untuk 
meriwayatkan hadis atau kitab yang diriwayatkan darinya padahal 
murid itu tidak mendengar hadis tersebut atau tidak membaca 
kitab tersebut di hadapannya. Seperti seorang guru berkata, Aku 
memperbolehkan kamu — atau kepadamu — untuk meriwayatkan 
Shahih al-Bukhari atau kitab tentang sumpah dalam Shahih 
Muslim.” Kemudian setelah itu murid tersebut meriwayatkan 
hadis atau kitab sesuai izinnya tanpa mendengar sebelumnya 
atau membaca di hadapannya. 


H “9 
302) Jami" Bayan aHlmi wa Fadhlihi. 2: 178. Dalam naskahnya terdapat kata-kata Ba mega ah 
suatu kekeliruan dari percetakan. Lihat pula perincian ucapan Malik dalam a-ima', . 24, 

dan lebih lanjut lihat pula al-Muhaddits al-Fashil, hlm. 420; at-Kifayah, hlm. 274. 


j . Sa 
. umhur ulama muhadditsin dan lainnya memperbolehkan 
periwayatan hadis dengan cara demikian.?03) Namun, ahli ilm 
hadis menemukan kesulitan dal: | : 
E alam menentukan dalil tentang 
bolehnya ijazah, 304) i 


e a ulama menyandarkån dalil tentang dibolehkannya 
a EE pa hadis disusun dalam beberapa lembaran dan 
ikumpulkan menjadi beber: i i 
| berapa kitab. Kitab atau | 
| ! 4 a | ; embaran 
ih an diriwayatkan dari para penyusunnya dengan 
A] n pg 1 7 e 8 sh a | ` | i 
ih a nn ai dipercaya berdasarkan pembacaan kitab atau 
endiskusikan lembaran itu di had; 
adapan guru berken: d 
naskahnya. Maka san 1 dea: 
. sangatlah berat tanggung jawab s i 
skah awab seorang al 
= | i gj ang alim 
; La pan kepadanya salah seorang pencari hadis untuk 
membaca kitab di hadapanny: i : 
nnya, lalu ia pulang d: 
ne a A an berpe 
telah mendapatkan ijazah darinya. bu 
Ma Wana eka ijazah itu identik dengan periwayatan 
au pemberitahuan secara oloh: gé 
$ global tentang suatu ki 
Te aki i £ suatu kitab atau 
Pa aa bahwasanya semua itu adalah hadis-hadis yang 
i NG 16 ii 5 . & D D D : - 
: ii a ljazah itu sendiri berfungsi sebagai periwayatan 
seluruh isi kitab, menging: k i A 
, gat ada berbagai naskah ka 
Mor Kal: | r skah, karena para 
D a dalam suatu negara telah melakukan pengadaan 
seperti layaknya para penerbit buku sekarang 
D. karena itu, orang yang menyandang hak Ijazah tidak 
i : Ba ta pam hadisnya sebelum ia mencocokkan naskahnya 
ngan naskah penyusunnya at A 
yul ya atau dengan naskah 
ak yak $ yang tela 
dicocokkan de ngannya, dan begitu selanjutnya Ki i 
- a itu banyak ragamnya, sebagaimana dibahas oleh 
a | dr dalam kitab altina dengan pembahasan yang 
sangat mendasar. Dalam pembahas: i | 
masannya ia menyebutkan en: 
mk 1 i 3 yebutkan enam 
mela an Kemudian datang Ibnu al-Shalah menyimpulkan 
asan Qadhi Iyadh dan menambah satu bentuk ijazah 


lagi, sehingga menjadi tujuh bentuk.308) Bentuk ijazah yang 
5 . C v 


305} Sor ringkasnya adalah sebagai berikut, 
a. i ij , 
ea a ra Lepa seseorang atau beberapa orang tertentu dengan kitab ata 
a a 4 Isebutkan namanya, Menurut jumhur ulama cara ini diperbolehkan g 
ua aa an dengan hadis yang tidak tertentu. Seperti guru berkata 
b €padamu untuk meriwayatkan hadi 1 | 
: irais Cara ini juga diperbolehkan oleh Kala Mena jk 
. Ijaza i i 
j umun, seperti guru mengatakan, “Aku memberi ijazah kepada seluruh Muslimin 


paling tinggi adalah guru meng-ijazah-kan suatu kitab atau 
beberapa kitab tertentu kepada orang-orang tertentu, pada said 
kedua pihak mengetahui kitab tersebut. Dalam ijasah sepert ini 
terpenuhi makna ikhbar dengan sempurna dan mantap. 

Oleh karena itu, para ulama berkata, “Ijazah itu dipandang 
baik manakala pihak pemberi ijazah mengetahui hadis yang di- 
ijazah-kan dan pihak yang diberi ijazah adalah orang berilmu, 
karena ijazah itu suatu kemudahan dan kemurahan yang 
mestinya diterima oleh orang berilmu karena mereka sangat 
memerlukannya.” 05) 

Hal ini diperkuat oleh Ibnu Abd al-Barr, yang ia nyatakan 
dalam Jami’ Bayan al'Ilmi wa Fadhlil WW) “Ringkasannya adalah 
bahwa jjazah ini tidak boleh diberikan kecuali kepada orang 
vang mahir dalam seluk-beluk hadis dan mengetahui cara 
menerimanya, di samping itu ijazah harus diberikan berkenaan 
dengan hadis yang tertentu dan dikenal. serta tidak terdapat 
persoalan dalam israd-nya. Pendapat inilah vang benar.” 


4. Al-Munawalah 
Pengertian alimunawalah menurut muhadditsim adalah bahwa 


seorang guru menyerahkan kitab atau lembaran catatan hadis 
kepada muridnya agar diriwayatkannya dengan sanad darinya. 

Dasar dilaksanakannya mumawalah ini adalah hadis yang 
dikomentari oleh al-Bukhari dalam Kitab al-Hm bahwa Rasulullah 
Saw. pemah menulis surat kepada pimpinan prajurit sarivah 
(pasukan perang yang tidak disertai Nabi). Dalam surat itu, beliau 
menyatakan, “Janganlah kamu membacanya sebelum engkau 
sampai di tempat anu dan anu.” Ketika ia sampai di tempat 


d. ijazah kepada orang yang majhut atau dengan hadis majbul. Cara ini sama sekali tidak 

boleh. 

Ijazah kepada orang yang tidak atau belum ada, seperti ijazah kepada anak yang masih 

berada dalam kandungan. Cara ini tidak dibenarkan pula. 

f. Memberi ijazah dengan hadis yang belum didengar, seperti seorang guru berkata, “Aku 

memberi ijazah kepadamu untuk meriwayatkan hadis yang akan aku dengar." Ijasah 

dengan cara ini menurut pendapat yang sahih adalah batal, sebagainana dinyatakan 

oleh Qadhi Iyadh, Ibnu al Shela, dan lainnya. 

Ijazah secara majuz, seperti seorang guru berkata, “Aku meng-ijazah kan Hazahku 

kepadamu.” Cara ini diperb enkan. Demikian ringkasan dari “Ulum arkadits, him 134 
144. Lihat rinciannya yang lengkap dalam kitab aiima’, him 87170. 

300) “Ulum akHadits, hlm. 145. Ini diakui oleh seluruh penulis. 

307) Jilid 2 him. 180. 


€. 


yang ditunjuk itu, ia membacanya di hadapan para prajuritnya 
dan menyampaikan perintah Nabi Saw. Al-Baihagi dan al-Thabrani 
meriwayatkan hadis ini dengan sanad yang bersambung dan 
baik. Al-Bukhari berhujah dengan hadis ini08) atas kesahihan 


| munawalah, Ini pemahaman yang sahih, sebagaimana dinyatakan 
oleh al-Suhaili.0) 


Macam-macam al-Munawalah 

Pertama, munawalah yang disertai dengan ijazah dan penjelasan 
tentang naskah. Seperti seorang guru menyerahkan sebuah kitab 
yang ia riwayatkan atau salinannya yang telah diteliti dengan 
cermat atau hadis-hadis pilihan yang ia tulis atau ditulis orang 
lain dan ia mengetahuinya, sambil berkata kepada muridnya, 
“Ini berasal dari riwayatku, maka riwayatkanlah dariku.” Atau 
berkata, “Ambillah riwayatku itu lalu salinlah — lalu muridnya 
itu menerimanya — lalu kembalikanlah kepadaku,” dan “aku 
memberikan ijazah kepadamu untuk meriwayatkannya dariku” 
atau “riwayatkanlah.” Atau seorang murid datang kepadanya 
membawa naskah yang sahih berisi riwayat yang dibawa oleh 
gurunya, atau membawa sebagian hadisnya kemudian guru itu 
melihat dan mengenalnya serta membuktikan kesahihannya lalu 
memberinya ijazah. Cara-cara yang demikian itu, menurut Imam 
Malik dan sekelompok ulama, sejajar dengan al-sima' 10) Qadhi 
Iyadh berkata, “Cara yang demikian merupakan cara periwayatan 
yang sahih menurut kebanyakan imam dan muhadditsin.” 

Demikianlah pendapat seluruh ahli periwayatan dan hasil 
penelitian para pemikir. 

Kedua, munawalah yang disertai dengan ijazah tetapi tidak 
disertai dengan penyerahan naskah kitab. Bentuk munawalah 
yang kedua ini tidak memiliki kelebihan atas ijazah, tetapi para 


guru hadis berpendapat bahwa bentuk munawalah ini memiliki 
kelebihan atas ijazah 311) 


308) Al-Tadrib, hlm. 268: al-Bukhari, 1:19, AHilma', hlm. 81. 
309) Akraudh al-anif, 2 : 59; Irsyad at-Sari, 1: 217. 

310) Alima’, him. 79. 

31) Ibid. 


Letak kelebihannya menurut pendapat kami adalah a 
munawalah itu dapat memperkuat arti ikhbar yang tercakup 
am ijazah. 
ji Pn munawalah yang tidak disertai ijazah. Na 
munawalah yang ketiga ini adalah guru menyerahkan | 2 jak 
kepada muridnya dan hanya disertai Dea : a = 
sebagian hadisku atau sebagian hasil pendengara , n 
tidak berkata kepada muridnya itu “riwayatkanlah dariku” ye 
“aku ijazah-kan kepadamu untuk meriwayatkannya dariku , 
ebagainya. | 
| sea munawalah seperti ini mengandung cacat, dan en 
boleh dijadikan sebagai sarana periwayatan hadis, D 
kebanyakan muhadditsin. Sementara itu, e "i re 
memperbolehkannya dengan alasan yang akan p ki p 
dalam pembahasan periwayatan dengan ilam, insya Allah. 


g RESENA dengan mukatabah adalah seorang a 
menulis suatu hadis lalu mengirimkannya kepada muridnya. 
Mukatabah terdiri atas dua macam. . 

Bentuk pertama, mukatabah yang disertai dengan “ijazah. 
Mukatabah jenis ini dalam hal kesahihan dan validitasnya 
menyerupai munawalah yang disertai dengan WA 

Bentuk kedua, mukatabah yang tidak disertai ijazah. Pendapat 
yang sahih menurut kalangan muhadditsin membolehkan Na aa 
hadis dengan mukatabah bentuk kedua ini karena cara z 5 si 
berbeda dengan ijazah, dalam hal banyaknya memberi fa 
ilmu. Sering kita jumpai tindakan ulama salaf dan para TA 
hadis setelah mereka menyatakan, “Fulan mengirimkan aa 3 
kepadaku,” dan ia berkata: “Fulan mengabarkan hadis kepa : “4 
Para muhadditsin sepakat atas kebenaran periwayatan Hana 
dengan cara demikian dan mengklasifikasikannya sebagai Ha 
musnad. Cara periwayatan hadis seperti ini banyak terdapa 
dalam sanad-sanad hadis.!2) 


312) Allima', him 86, ak-Kifayah, hlm 345. 


6. Al-Flam 

Yakni pemberitahuan oleh seorang muhaddits kepada seorang 
pencari hadis bahwa hadis atau kitab yang ditunjuknya adalah 
hadis atau kitab yang telah didengarnya dari seseorang, tanpa 
disertai izin periwavatan kepadanya. Yaitu bahwa muhaddits itu 
pada saat yang sama tidak berkata, “Riwayatkanlah hadis ini 
dariku” atau “Aku izinkan kamu meriwayatkannya.” 

Sebagian tokoh ulama zshul bei pendapat bahwa periwayatan 
hadis yang didapat melalui al-ilam tidak boleh dilakukan. 
Pendapat ini dipilih oleh Ibnu al-Shalah.2!3) Alasannya dalam 
inuhaddits atau kitab yang ditunjuk ita boleh jadi terdapat 
kekurangan yang menyebabkan hadis-hadisnya tidak boleh 
diriwavatkan begitu saja. i 

Sebagian besar muhadditsin, fuqaha, dan ulama ushul 
memperbolehkan periwayatan hadis yang diterima melalui al- 
ilam meskipun tidak disertai ijazah. Pendapat ini disepakati 
pula oleh al-Ramahurmuri. Qadhi yadh berkata, “Pendapat ini 
benar dan tidak ada alternatif lain, karena melarang seseorang 
meriwayatkan hadis yang telah diriwayatkan bukan karena ada 
cacat atan ada keraguan tidak dapat dibenarkan: karena ia 
benar-benar telah meriwayalkannya dan tindakannya itu tidak 
dapat diralat kembali.”3!4) 

Letak kebenaran pendapat Qadhi Iyadh ini adalah bahwa 
penerimaan hadis dengan ijazah itu dipandang sah karena 
dalam ijazah terdapat pemberitahuan secara global, sedangkan 
al-i'lun identik dengan ikhbar, bahkan lebih akurat darinya 
sebab disertai dengan isyarat terhadap kitab secara jelas dan 
gwu yang menunjukkan itu berkata, “Ini adalah hadis yang 
aku dengar dari Polan.” 


1. Al-Washivah (wasiat) 
Wasiat merupakan salah satu bentuk periwayatan hadis 
yang dipandang lemah. Bentuk wasiat dalam periwayatan 


313) Ulum al-Hadits, him. 156; clima, him. 110. 
314) Aklima" him. no; atKifayyah, him. 348: akTadrib, him. 279-290. 


AA 


adalah bahwa seorang muhaddits berwasiat kepada P 
agar kitab-kitabnya diserahkan kepadanya ketika muhaddus nu 
meninggal atau bepergian. 

Sebagian ulama salaf memberi kelonggaran San H 
vang ditunjuk dalam wasiat itu untuk meriwayatkan an 
tersebut dari pemberi wasiat sesuai dengan isi KA ; at 4 : 
dalam penyerahan kitab-kitab itu apat satu bentuk a 7 
sedikit menyerupai periwayatan melalui al- ardh dan al-numawalah. 
Jadi, a-washivah mendekati aLilam 5) 

Akan tetapi, Ibnu al-Shalah tidak sependapat dengan hal 
ini. Beliau menganggap ada perbedaan yang sangat jauh Aha 
wasiat dan ak-i'lam, dan beliau tidak membenarkan E Ba 
berpendapat mernperbolehkan wasiat dalam D ka 
la berkata?!) “Pendapat ini sangat jauh. Barang 1 Nk 
merupakan kekeliruan seorang alim atau dapat Hp : in aa 
yang dikehendaki adalah periwayatan melalui jalan al-wij 
seperti yang akan dijelaskan kemudian. | 4 

Pernyataan Ibnu al-Shalah ini menurut hemat kami ada ki 
pernyataan yang benar dan akurat, karena wasiat Wa D 
berfungsi sebagai pelimpahan hak milik atas ntah ha Kana 
halnya jual beli dan oleh karenanya wasiat tidak dapat diter 
sebagai ikhbar terhadap isi naskah tersebut. 


8. Al-Wijadah NN 
Al-Wijadah'") adalah kasus di mana seseorang menemukan 


3 H ag r 1 3 yk ` YAN 
suatu hadis atau kitab hasil tulisan orang lain lengkap dengi 
~ Pa D 
sanadnya. ; 1 | 
Orang yang menemukan hadis itu boleh B Pak 
5 ` . . D “ri a a, 
darinya dengan cara menceritakannya, dan untuk itu ia ber 


8 


AS pea Ta N IE pg 4 
AS kan a SA 


315) Alllma', hlm. 15, Fath al-Mughits, hlm. 232. 

' Hadits, hlm. 147. | DaN Aa 
a bas Aon adalah inasdar bagi wajada yajidu, sebuah kata jadian yang tidak didap 
312 - i | 


dari orang Arab. 


| Dapat pula ia berkata “Fulan berkata”, apabila padanya 
tidak terdapat penipuan (tadlis) dan ucapan itu Bn 
perjumpaan antara pemilik naskah dan orang yang menemukannya. 
Namun, sama sekali ia tidak boleh meriwayatkannya dengan 
berkata, “haddatsana” atau "akhbarana" atau kata-kata lain yang 
menunjukkan ketersambungan sanadnya. Tidak pernah terjadi 
seorang ahli ilmu melakukan yang demikian dan mengategorikannya 
sebagai hadis musnad, yang bersambung sanadnya. : 
Kemudian para tokoh ulama hadis, fikih, dan ushul berbeda 
pendapat sehubungan dengan hadis yang ditemukan itu apabila 
berupa tulisan hasil penelitian seorang imam atau berupa salah 
satu kitab sumber yang dapat dipercaya, padahal mereka telah 
sepakat bahwa orang yang menemukan naskah hadis itu tidak 
boleh meriwayatkannya dengan kata-kata “haddatsana” atau 
akhbarana” dan sebagainya. 


Kebanyakan muhadditsin dan fugaha dari kalangan mazhab 
Maliki serta kalangan mazhab lain tidak membolehkan pengamalan 
terhadap hadis yang diriwayatkan dengan cara demikian. 

Diriwayatkan dari al-Syafi'i bahwa ia memperbolehkan peng- 
amalan terhadapnya, demikian pula pendapat sekelompok a 
pemikir di antara murid-muridnya serta para peneliti, 318) Penda at 
inilah yang bisa diterima dan sesuai dengan petunjuk dalil 
karena kita dituntut secara yuridis untuk mengamalkan hadis 
yang nyata-nyata sahih. Jadi apabila kitab yang kita temukan 
tu ternyata sahih maka kita wajib mengamalkannya lebih-lebih 
keadaan yang darurat akhir-akhir ini telah mengharuskannya 
Sebab apabila pengamalan terhadap kitab-kitab atau D 
itu hanya boleh dilakukan berdasarkan periwayatan, niscaya pintu 
pengamalan hadis dalam kitab-kitab itu jadi tertutup, sebab 
syarat-syarat periwayatan pada masa kini sangat sulit kerenah, 

Dalam masalah ini ada hal baru yang harus diperhatikan 
yakni perbedaan antara kesahihan riwayat dan kewajiban 
mengamalkannya. Oleh karena itu, tidak sah periwayatan dengan 

wijadah. Yakni dalam penyampaian hadis yang terdapat dalam 


Sm 
18 -ilma’, i i 
318) Alllma, him. 17 Fath al-Mughits, hlm. 235; Taudhih al-Afkar, 2:348; dan sebagainya. 


(AAN 


kitab yang ditemukan itu tidak boleh dikatakan “akhbarani Fulan” 
atau “Haddatsani Fulan” dan sebagainya, karena tidak adanya 
cara penerimaan hadis yang dapat membenarkan penyampaian 
hadis dengan kata-kata itu. Akan tetapi, kandungan kitab itu 
wajib diamalkan apabila ada bukti-bukti akurat bahwa kitab itu 
adalah milik penulisnya (atau salinannya yang sah) karena faktor 
keaslian itulah yang mewajibkan pengamalannya. Para ulama 
yang melarang periwayatan dengan al-i'lam juga berpendapat 
demikian. 

Dari keterangan ini dapatlah kami nilai bahwa Dr. Subhi 
al-Shalih memberi kelonggaran yang cukup leluasa dengan 
pernyataannya?!?) “Bahkan para ulama muta'akhkhirin tidak 
lagi memandang perlu mengadakan rihlah dengan segala 
konsekuensinya sejak mereka dibenarkan meriwayatkan setiap 
kitab atau manuskrip yang mereka dapatkan, baik mereka pernah 
bertemu dengan para penyusunnya maupun tidak.” 

Namun, pernyataan ini tidak dapat menyelesaikan hukum 
wijadah karena periwayatan hadis dengan wijadah itu sebagaimana 
kita ketahui, tidak dapat dinilai sebagai periwayatan yang sahih 
dan bersambung sanadnya sampai kepada penyusunnya. Akan 
tetapi, wajib diamalkan kandungannya apabila kitab itu dapat 
diandalkan, yaitu apabila suatu kitab itu telah ditinjau dari 
segi terpenuhi atau tidaknya syarat-syarat yang telah ditetapkan, 
manakala pengecekan dilakukan terhadap manuskrip. 


E. Sifat Periwayatan dan Syarat Penyampaian 
Hadis 


Penyampaian hadis (ada' al-Hadits) adalah menyampaikan 
dan mengajarkan hadis kepada pencari hadis dengan salah satu 
cara penyampaiannya. 


319) Dalam 'Ulum al-hadits Mushthalahuhu, him 87. 


Cara-cara penyampaian hadis itu sesuai dengan cara- 
Cara penerimaan yang telah dijelaskan di muka. Oleh karena 
itu, orang yang telah menerima hadis dengan cara apa pun 
berhak menyampaikannya dengan cara apa pun juga, dan tidak 
disyaratkan ia menyampaikannya dengan cara yang sama ketika 
ia menerimanya. 

Sehubungan dengan masalah ini, para ulama mengemukakan 
beberapa cabang pembahasan yang semuanya kembali kepada 
suatu prinsip yang mendasar dalam periwayatan, yaitu unsur 
penyampaian hadis. 

Unsur penyampaian hadis adalah meriwayatkan dan 
menyampaikan hadis dengan salah satu cara penyampaiannya, dan 
disertai kalimat pengantar yang menunjukkan cara penerimaannya. 

Penyampaian hadis itu adakalanya berdasarkan hafalan 
periwayatnya dan adakalanya berdasarkan kitabnya, tetapi para 
muhadditsin sangat berhati-hati dalam meriwayatkan hadis dengan 
kedua bentuk itu. Mereka tidak memperbolehkan seorang rawi 
meriwayatkan kecuali hadis yang telah terbukti kebenarannya. 
Apabila yang terjadi adalah hal sebaliknya atau ia meragukan suatu 
hadis, maka ia tidak boleh meriwayatkannya, sebab semuanya 
sepakat bahwa seorang rawi tidak boleh meriwayatkan kecuali 
hadis yang telah diteliti. Dan apabila ia ragu, maka berarti ia 
meriwayatkan sesuatu yang tidak dapat dipastikan keasliannya dari 
Nabi Saw. dan dikhawatirkan telah terjadi perubahan padanya 
sehingga ia termasuk orang vang terkena ancaman Nabi Saw., 
yaitu orang-orang yang berdusta dalam meriwayatkan hadis. 
Lalu hadis yang diriwayatkannya itu termasuk ptasangka, dan 
prasangka itu adalah perkataan yang paling dusta.3?0) 

Sekelompok ulama memperketat sistem periwayatan - sebagai- 
mana dikatakan oleh Ibnu al-Shalah32!) — sehingga mereka sangat 
sedikit hadisnya; sedangkan kelompok lain memperlonggarnya 
sehingga mereka berlebih-lebihan dalam meriwayatkan hadis. 
Salah satu aliran yang keras menyatakan tidak dapat dipakai 


320) Alma, jim. 135. 
3201) Ulum alHadits, him. 185. 


hujah kecuali hadis yang diriwayatkan berdasarkan Hn ai 
ingatan rawinya. Pernyataan ini diriwayatkan dari Imani Ma 
dan Abu Hanifah r.a. | 

Yang paling tepat adalah pendirian jumhur, yakni Sa AN 
jalan tengah antara yang terlampau sedikit dan yang wi le D 
dalam periwayatan. Oleh karena itu, apabila sescor ang a 
menerima hadis telah memenuhi kriteria yang telah dijelaskan di 
muka, membanding-bandingkan kitabnya, dan pendengarannya s 
sebagaimana kriteria yang telah disebutkan di muka, maka ia 5 
meriwayatkannya. Demikian pula apabila kitabnya Sa 
kepada orang lain sehingga tidak berada di tangannya, D i 
kebiasaannya ia tidak pernah membuat perubahan, lebi 2 $ 
apabila ia dikenal sebagai orang yang mengetahui secara T 
perubahan yang terdapat dalam kitabnya, apabila hal NG terjadi. 

Berikut ini kami sampaikan beberapa masalah penting yang 
mereka bicarakan dalam bab ini. 


1. Ungkapan dalam Periwayatan Sesuai dengan Cara- 
Cara Penerimaannya 


Penggunaan salah satu ungkapan penyampaian kiye itu 
hendaknya disesuaikan dengan cara penerimaannya. Para y a 
telah menetapkan ungkapan penyampaian khusus milik Pa 
cara penerimaannya. Berikut ini kami jelaskan satu per satu. 


1. Ungkapan penyampaian hadis yang diterima dengan cara 
mendengarnya langsung 


Dalam penyampaian hadis yang diterima dengan a asa 
diperbolehkan menggunakan semua ungkapan a agen - k 
IEEE Ja JA NG UR tas. Semua ungkapan An gu m 
untuk menyatakan pendengaran terhadap hadis da seorang gu 
hadis, sebagaimana dijelaskan oleh Oadhi' Iyadh?”) dan lainnya. 

Kebanyakan rawi terdahulu berpegang pada se nilakah 
makna dan petunjuk tersebut. Kemudian setelah GA 
hadis menjadi semakin banyak dan penerimaan hadis banyak 


322) AHlima', hlm. 135. 


ditempuh melalui ijazah dan sejenisnya, maka para kritikus 
hadis menemukan kelonggaran yang mengakibatkan keserupaan 
antara ungkapan untuk hadis yang diterima melalui pendengaran 
dan hadis yang diterima melalukan cara lain. Oleh karena itu, 
mereka mengutamakan penyampaian hadis dengan ungkapan 
yang menunjukan adanya pendengaran. Ungkapan yang paling 
tinggi adalah: S4 kemudian Wus, dan Pe sebagaimana 
dijelaskan oleh al-Khathib al-Baghdadi dalam al-Kifayah.2) 


2. Ungkapan penyampaian hadis yang diterima melalui al- | 


'ardh 

Ungkapan yang paling tepat untuk hadis yang diterima 
melalui cara yang demikian adalah a% KS atau AG 

Kemudian xis113451555 dan sebagainya. 

Penggunaan ungkapan Gi dan Gi dalam penyampaian 
hadis termaksud di atas diperbolehkan oleh Imam al-Bukhari, 
al-Zuhri, kebanyakan ulama Hijaz, dan ulama Kufah. Sementara 
itu, Imam al-Syafi'i, Imam Muslim, dan penduduk Masyrig 
membedakan kedua lafal tersebut dengan melarang penggunaan 
lafal 51 dan memilih lafal Ls. 

Kedua lafal terakhir ini dilihat dari bahasa Arab memiliki 
satu makna, tetapi dalam penggunaannya sebagai istilah dibedakan 
oleh para muhadditsin, dan kemudian yang masyhur di kalangan 
ahli hadis, kedua lafal ini memang harus dibedakan. 


3-4. Ungkapan penyampaian hadis yang diterima melalui 

ijazah dan munawalah 

Ulama hadits mutaakhkhirin menggunakan lafal EKA sebagai 
ungkapan penyampaian hadis yang diterima melalui ijazah, 
padahal lafal ini semula menurut ulama mutagaddimin sejajar 
dengan lafal (asi. Apabila seorang rawi mengatakan yetti atau 
AEG niscaya akan lebih baik. Ungkapan yang digunakan 
oleh kebanyakan rawi mutagaddimin dan mutaakhirin adalah 
KAGAN atau CMAK atau MYSA BIAN Ungkapan- 
ungkapan ini sangat bagus dan dapat membedakan ijazah dan 


323) Halaman 284, lihat pula Ulum alHadits, hlm. 19-121. 


(EN 


i sima’ í 'Al- 4 mengkhususkan ijazah 
munawalah dari sima dan ‘ardh. “Al-Auza gkh 

244 324 
dengan lafal Ge. ) 


5. Ungkapan penyampaian hadis yang diterima melalui 
mukatabah Pr | 
Al-Laits bin Sa'd dan beberapa Allama aka Cu sn 

membolehkan penggunaan lafal kau dan alam 

meriwayatkan hadis yang diterima melalui mukatabah. Dan 
yang paling utama dalam hal ini adalah menggunakan lafal 


AS JELAS atau tag atau KE ag 


6-1. Ungkapan penyampaian hadis yang diterima melalui 

flam dan wasiat | 

Para ulama yang berpendapat diperbolehkannya meriwayatkan 
dan menyampaikan hadis bagi orang yang menerima hadis 
melalui kedua cara tersebut memandang segala ketentuannya 
sama dengan periwayatan dan penyampaian hadis yang diterima 
melalui ijazah. | 

Adapun para ulama yang berpendapat bahwa periwayatan 
hadis dengan kedua cara itu tidak boleh, mengatakan bahwa 
ungkapan penyampaiannya disamakan dengan hadis yang diterima 
melalui wijadah. 


8. Ungkapan penyampaian hadis yang diterima melalui 
“ai yang menerima hadis melalui wijadah boleh meriwayatkan 
hadis tersebut dengan jalan hikayah, maka ia berkata: 

49 Ht 2a pn A D 

KA koa 

Hal ini banyak terdapat dalam Musnad al-Imam aen 

Abdullah — putranya — berkata: Men Ba (Aku dapa si 
dalam tulisan ayahku bahwa Fulan menceritakan hadis kepa 

kami). Orang yang menemukan naskah itu dapat pula berkata 


DETE 


AJE. Demikian pula AS dan os óg. 


j: į 2 a 
324) Alima’, him. 128-132; ‘Ulum at-Hadits, him. 150152; Ikhtisar "Ulum ahHadits, him.124 


Urgensi Istilah-Istilah Penyampaian Hadis 


Itulah istilah para muhadditsin dalam mengungkapkan cara mereka 
menerima hadis, dan itulah hasil kesimpulan dan penelitian kami. 
E Namun, kami ingin mengingatkan bahwa maksud istilah- 
istilah itu tidak dapat diketahui secara verbal (lafzhiyah) dengan 
uraiannya. Lafal-lafal ini telah berjalan menempuh ruang dan 
waktunya, sehingga sebagian umat Islam mengabaikannya dengan 
sia-sia. Padahal istilah-istilah tersebut memiliki hubungan yang 
sangat berat dengan tujuan pokok ilmu ini, yaitu mengetahui 
diterima atau ditolaknya suatu hadis. Rasionalisasinya berikut ini. 
a) Istilah-istilah itu menunjukkan kepada kita cara yang ditempuh 
oleh seorang rawi dalam menerima hadis yang sedang kita 
teliti. Maka kita akan tahu apakah cara penerimaan hadis 
tersebut benar atau tidak benar. Jika ternyata cara satin 
ditempuhnya itu tidak benar, maka gugurlah salah satu 
Syarat diterimanya hadis. | | 


b) Apabila seorang rawi menerima hadis dengan cara penerimaan 
yang dinilai rendah lalu dalam menyampaikannya menggunakan 
ungkapan yang dinilai tinggi, seperti menggunakan lafal Kisi 
dan atau DS untuk hadis yang diterima melalui ijazah 
maka berarti ia telah melakukan penipuan (adlis) dan naa 
kali sebagian ulama menuduhnya berbuat dusta karena hol 
itu. 


Contohnya, Ahmad bin Muhammad bin Ibrahim al-Samargandi 
Ia dituduh sehubungan dengan hadis-hadisnya yang banyak dari 
Muhaminad bin Nashr al-Mirwayi. Semua hadisnya dicemari tadlis 
karena ia mendapatkannya dari gurunya melalui ijazah ietapi 
kemudian ia menggunakan lafal Wid dan sebagainya, sehingga 
tindakan ini termasuk sadis. | | d 
| Demikian pula Ishag bin Rasyid al-Jazari menggunakan 
latal Kila untuk hadis yang diterimanya melalui Wjadah. Oleh 
karena itu para ulama mengategorikannya ke dalam jajaran 
mudallisin. 25) E 


325) Tarif Ahli at Tagdis, him. 4; alilima’, him. ng. 
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2. Periwayatan Hadis dengan Makna 


Hal ini termasuk masalah ilmu riwayat hadis yang paling 
penting karena padanya terjadi perbedaan pendapat dan 
ketidakjelasan serta banyak problemnya, di antaranya adalah 
sebagai berikut. 

Tidak ada perbedaan pendapat di antara para ulama bahwa 
orang yang bodoh, rawi pemula, orang yang belum mahir dalam 
bidang ilmu hadis, tidak menonjol pengetahuannya tentang struktur 
lafal dan kalimat bahasa Arab, dan tidak paham terhadap makna 
hadis tidak boleh meriwayatkan dan menceritakan hadis kecuali 
dengan lafal yang didengarnya. Karena apabila ia meriwayatkan 
hadis tidak dengan lafalnya, maka ia akan memutuskan suatu 
hukum dengan kebodohannya, berkiprah dalam pangkal syariat 
yang bukan wewenangnya, dan berkata semena-mena terhadap 
Allah dan rasul-Nya. 

Ulama salaf, ulama hadis, fikih, dan ushul berbeda pendapat 
dalam hal boleh-tidaknya periwayatan hadis dengan makna bagi 
orang yang mengetahui makna-makna lafal dan sasaran khithab. 

Banyak ulama salaf dan ahli penelitian dari kalangan muhadditsin 
dan fugaha bersikap sangat tegas sehingga mereka melarang 
periwayatan hadis dengan makna, dan tidak memperbolehkan 
seorang pun menyampaikan hadis kecuali dengan lafalnya. 

Jumhur ulama, termasuk imam yang empat, berpendapat 
bolehnya meriwayatkan hadis dengan makna bagi orang yang 
berkecimpung dalam ilmu hadis dan selektif dalam mengidentifikasi 
karakter lafal-lafal hadis manakala bercampur aduk, sebab hadis 
yang dapat diriwayatkan dengan maknanya saja harus memenuhi 
dua kriteria, yaitu lalai hadis bukan bacaan ibadah dan hadis 
tersebut tidak termasuk jawami al-Kalim (kata-kata yang sarat 
makna) yang diucapkan Nahi Saw. 26) 

Pendapat inilah vang sahih, karena hadis yang memenuhi 
kedua kriteria di atas pokok permasalahannya terletak pada 
maknanya dan bukan pada lafalnya. Oleh karena itu, apabila 


3326) Alima’, hlm 174-178; Kayful Asrar, blm. 774 779; Syuruh at-Taudhih, 2: 13; Fawatih ar-Rahamut, 
2: 167: Syarh al-Tahrir karya Ibnu Amir Haj; 2:285-288: Syurah al 'Adhud 'ala Mukhtashar linud 
Hajib, 2: 7071 Syurth Jamu! kiwan, 2: 106-107. 


seorang alim meriwayatkan suatu hadis dengan maknanya saja, 
maka ia telah memenuhi tuntutan dan maksud hadis tersebut. 

Bukti empiris yang lebih akurat adalah kesepakatan umat 
memperbolehkan seorang ahli hadis menyampaikan hadis dengan 
maknanya saja bahkan dengan selain bahasa Arab.327 

Bukti lain adalah bahwa periwayatan hadis dengan maknanya 
telah dilakukan oleh para sahabat dan ulama salaf periode 
pertama. Sering kali mereka mengemukakan suatu makna dalam 
suatu masalah dengan beberapa redaksi yang berbeda-beda. Hal 


ini terjadi tiada lain karena mereka be 
| rpegang kepada makna 
hadis, bukan kepada lafalnya. wi 


1. Catatan 

a) Ada satu hal yang perlu diperhatikan dan diingat, yaitu bahwa 
perbedaan pendapat sehubungan dengan periwayatan hadis 
dengan makna itu hanya terjadi pada masa periwayatan dan 
sebelum masa pembukuan hadis. Setelah hadis dibukukan 
dalam berbagai kitab, maka perbedaan pendapat itu telah 
hilang dan periwayatan hadis harus mengikuti lafal yang 
tertulis dalam kitab-kitab itu, karena tidak perlu lagi menerima 
periwayatan hadis dengan makna. 


Bahkan akhir-akhir ini telah ditetapkan dilarangnya periwayatan 
hadis dengan maknanya saja dalam praktik, meskipun secara 
teori sebagian ulama masih membolehkannya.328) 


Oleh karena itu, sekarang tidak seorang pun diperbolehkan 


meriwayatkan hadis dengan maknanya saja, kecuali sekadar 


mengingatkan makna-makna hadis dalam majelis-majelis taklim 
dan sebagainya. Adapun periwayatan hadis dalam rangka berhujah 
atau membukukannya dalam karya-karya tulis, maka periwayatan 
hadis itu harus dengan lafalnya. 


Namun, hal ini rupanya telah diabaikan , oleh sebagian 
orang yang suka mengemukakan hadis dewasa ini. Mereka 
menyandarkan banyak hadis kepada sumber-sumbernya tanpa 


—— 
327) Lebih lanjut lihat akKifayah, him. 198-203: 
j 3; sumber-sumber yang lal ji 
298-312; Gawa'id Tahdits, hlm. 222-225. i Peranan 
328) “Ulum al-hadits, hlm. 191; Syarah Alfiyah, 2: 50; al-Ba'its al-Hatsits, hlm. 143. 


disertai lafalnya. Mereka beranggapan bahwa hadis-hadis itu 

bukan Al-Ouran yang bacaannya merupakan ibadah. 

b) Orang yang meriwayatkan hadis dengan maknanya hendaknya 
senantiasa mempedulikan satu sisi kehati-hatian, yakni 
dengan mengikutsertakan kata-kata MAA atau JS dan 
sebagainya setelah selesai membacakan hadis tersebut. Hal 
ini dilakukan oleh Ibnu Mas'ud, Anas bin Malik, Abu al- 
Darda’, dan sebagainya.) 


Diriwayatkan dari Abdullah bin Masud r.a. bahwa ketika ia 
meriwayatkan suatu hadis, ia berkata, “Saya mendengar Rasulullah 
Saw. berkata,” maka gemetarlah ia dan pakaiannya pun turut 
bergetar, kemudian ia berkata: 684154449 (atau serupa dengan 
ini atau seperti ini). 

Diriwayatkan dari Abu al-Darda' bahwa ketika meriwayatkan 
suatu hadis dari Rasulullah Saw. dan telah selesai, maka ia 
berkata AKA Way Aa (Allahumma, apabila tidak demikian maka 
sejenis dengan ini). 

Anas bin Malik apabila selesai meriwayatkan hadis, ia berkata: 
Hakan Ya ap, MG (atau seperti yang diucapkan Rasulullah Saw.)330) 


2. Problem periwayatan hadis dengan makna 
Kebanyakan rawi mengambil kemudahan periwayatan hadis 


— dengan makna dan mengamalkan kandungannya agar tidak terjadi 


penyia-nyiaan terhadap sejumlah besar hadis yang telah diketahui 
kesahihan kandungannya. Hal ini mengingat bahwa keharusan 
periwayatan hadis dengan lafalnya itu mengakibatkan kesulitan 
yang serius bagi para rawi, karena mereka mesti hati-hati dan 
betul-betul menguasai. 

Kemudian datanglah sebagian ulama yang berorientasi ke 
Barat dengan mengikuti pemikiran guru-gurunya yang orientalis. 
Mereka melontarkan beberapa anggapan dan keraguan terhadap 
hadis yang diriwayatkan dengan maknanya. Mereka beranggapan 
bahwa apabila seorang rawi diperbolehkan mengganti lafal 


329) ‘Ulum al-Hadits, him. 191. 
330) AlKifayah, hlm. 205-206. 


Jean 


yang digunakan oleh Rasulullah dengan redaksinya sendiri, 
maka gugurlah kalimat vang pertama, karena pengungkapan 
dengan makna itu tidak terlepas dari perbedaan dan perubahan. 
| Apabila perbedaan dan perubahan itu berjalan terus-menerus, 
maka yang terakhir menjadi sangat jauh sehingga antara kalimat 
yang pertama (yang diucapkan Rasulullah Saw.) dan kalimat 
yang terakhir sama sekali tidak memiliki titik kesamaan. 
Tuduhan ini diatur sedemikian rupa oleh para pelakunya 
untuk menanamkan keraguan ke dalam hati umat Islam dengan 
cara memutarbalikkan dan menilai adanya penyimpangan terhadap 

Syarat-syarat yang telah digariskan oleh para ulama sekitar 

kesahihan hadis dan periwayatannya dengan makna. Yaitu syarat- 

syarat yang membuat pemerhati hadis yakin bahwa periwayatan 
hadis dengan makna mereka lakukan tidak mengakibatkan 
perbedaan makna hakikinya, sebab yang mereka lakukan tiada 
lain adalah menempatkan beberapa kata pada tempat kata-kata 
lain yang semakna. 

Berikut ini kami terangkan secara ringkas dua hal yang 
berkenaan dengan masalah yang terakhir ini. 

a) Periwayatan hadis dengan makna itu tidak diperbolehkan 
kecuali bagi orang vang menguasai bahasanya, dan tidak 
dikhawatirkan akan menyimpangkan arah makna hadis yang 
bersangkutan. Hal ini bagi para sahabat tidak ada masalah, 
karena mereka memiliki kefasihan berbicara dan berbahasa 
Arab dengan baik, di samping mereka dikaruniai daya hafal 
yang sangat kuat dengan segala faktor penunjangnya. Kemudian 
orang-orang yang datang setelah mereka dihadapkan kepada 
seleksi, sehingga para ulama hanya menerima hadis dari 
orang yang memenuhi svarat-syaratnya. 

b) Orang yang meriwayatkan hadis dengan makna itu suatu 
ketika pasti mengalami kesalahan dalam memahami hadisnya, 
kemudian ia meriwayatkannva dengan pemahaman yang 
salah itu. Maka apakah kesalahan itu akan diikuti oleh para 
ulama? Ini suatu hal yang tidak mungkin, karena mereka 
mensyaratkan tidak adanya kejanggalan dan kecacatan dalam 
hadis sahih dan hasan. Yakni bahwa hadis riwayat orang 


nat. 


yang tsigat itu tidak dapat diterima sebelum dibandingkan 
dengan riwayat orang-orang tsigat yang lain, sehingga hadis 
itu jelas sama dengannya dan bebas dari cacat-cacat yang 


samar. 


Dengan demikian, dapat dihindari hal-hal yang membuat 
cacat hadis vang diakibatkan oleh berlangsungnya periwayatan 
di antara para rawi dalam rangkaian sanadnya, tidak ada lagi 
celah bagi munculnya cacat dalam hadis tersebut. 


3. Peringkasan Hadis 


Peringkasan hadis adalah tindakan seorang muhaddits 
meriwayatkan sebagian hadis dan membuang sebagian yang 
lain dengan syarat lafal yang ditinggalkan itu tidak berkaitan 
dengan yang diriwayatkannya. 

Periwayatan yang demikian dilarang oleh sebagian ulama 
yang melarang periwayatan dengan makna. Akan tetapi jumhur 
ulama, baik dahulu maupun sekarang, memperbolehkannya, dan 
inilah pendapat yang sahih. 

Kebolehan periwayatan yang demikian dengan syarat bagian 
hadis yang ditinggalkan itu berbeda dengan bagian yang 
disampaikan dan tidak berkaitan dengannya sehingga penjelasan 
bagian hadis yang disampaikan itu tidak pincang karena bagian 
yang disampaikan dan bagian yang ditinggalkan itu dua kalimat 
yang terpisah dan berkenaan dengan dua hal yang tidak memiliki 
kaitan satu sama lain!) 

Peringkasan hadis ini sering dilakukan oleh al-Bukhari karena 
ia sering meriwayatkan suatu hadis di beberapa tempat sesuai 
dengan keperluan dan hukum yang dapat diambil darinya. Di 
samping itu, ia juga meriwayatkan hadis pada setiap tempat 
yang sesuai dengan bagian suatu hadis tertentu. Akan tetapi, 
pada saat yang lain hadis tersebut disebutkannya secara utuh 
agar pembaca mengetahui keaslian seluruh teks hadis tersebut. 


331) “Ulum al-Hadits, him. 193, Bandingkan dengan kitab al-Imam al-Turmudzi, hlm. 102. 
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4. Pemeliharaan Kaidah-Kaidah Bahasa Arab 


Para ulama telah menetapkan dan sepakat bahwa hendaknya 
seorang pencari hadis mengetahui bahasa Arab. 

Al-Ashmw'i berkata, “Yang paling aku khawatirkan atas pencari 
hadis adalah apabila ia tidak mengetahui ilmu nahwu, maka ia 
akan termasuk orang yang terkena ancaman Rasulullah Saw: 


SMA 4 


Barang siapa sengaja berdusta atas diriku, maka hendaklah ia 
menempati tempat tinggalnya di neraka. 


Rasulullah Saw. tidak pernah berbicara tanpa aturan. Oleh 
karena itu, apabila kita meriwayatkan hadis dari beliau dan 
kita menggunakan kalimat yang tidak memenuhi aturan, maka 
berarti kita telah berdusta atas beliau. 

Hammad bin Salamah berkata, “Perumpamaan orang yang 
belajar hadis tanpa bekal pengetahuan ilmu nahwu adalah 
seperti seekor keledai yang membawa kantong makanan tetapi 
tidak berisi.” 

Yang sangat mengherankan dewasa ini adalah orang-orang 
yang tidak mengenal bahasa Arab dan ilmu nahwu kecuali hanya 
nama-nama ilmu itu, bahkan mereka tidak dapat memberi syakal 
dengan benar terhadap kalimat yang dihafalnya. Mereka akan 
menempuh jalan yang paling sulit manakala mereka mengaku 
berijtihad dalam hadis dan fikih, dan pada gilirannya mereka 
akan menghadapi setiap orang yang berselisih dengannya dengan 
cacian dan cercaan. Dengan cara itu ia beranggapan telah 
menolong Sunah dan agama. 


5. Perhatian terhadap Lafal-Lafal yang Tidak Tertulis 

Ibnu al-Shalah dan seluruh ulama berpendapat bahwa telah 
menjadi tradisi muhadditsin membuang lafal É dan w di antara 
nama para rawi dalam sanad, tetapi lafal itu harus diucapkan 
ketika kita membaca sanad tersebut. Contoh: 


Menceritakan kepada kami Abu Dawud, katanya: Menceritakan kepada 
kami al-Hasan bin Ali dari Syubabah, ia berkata, ... 


Cara membacanya adalah sebagai berikut: 


TS LAGI SAI 


F. Penulisan Hadis 
dan Pedoman-Pedomannya 


Pembahasan ini mengungkap perhatian khusus para muhadditsin 
terhadap penulisan hadis, sehingga mereka menjadi panutan bagi 
para ulama ilmu yang lain. 

Akan tetapi orang yang jeli memperhatikan sumber bahasan 
ini akan berpendapat bahwa pembahasan ini sekadar penjelasan 
yang bersifat historis terhadap penulisan hadis, yang tidak ada 
kaitannya dengan objek pembahasan ilmu hadis, yakni pengkajian 
terhadap sanad dan matan hadis untuk mengetahui diterima 
dan ditolaknya suatu hadis. 

Anggapan yang demikian adalah tidak benar dan akan 
sirna manakala kita tahu bahwa penulisan hadis itu, sejak 


`” berkembangnya pembukuan hadis, menjadi unsur yang amat 


penting sekaligus merupakan faktor dominan yang dijadikan 
pegangan oleh para ulama dalam menghafalkan hadis; setelah 
sanad menjadi panjang dan ilmu hadis telah banyak cabang- 
cabangnya, sehingga penguasaan terhadapnya menjadi sulit apabila 
tidak dibantu dengan kitab. Dan kitab hadis itu sendiri akhirnya 
mempunyai peran yang sangat besar menyerupai kedudukan 
rawi, sebagaimana telah kami jelaskan.?*3*) 


332) Pada pembahasan ijazah. 


Para muhadditsin telah menetapkan tata cara penulisan hadis 
yang dapat dijadikan pedoman kesempurnaan bagi penulisan 
hadis dalam lembaran-lembaran. Dan sehubungan dengan itu 
mereka menetapkan istilah-istilah yang berlaku di kalangan 
mereka. Pada gilirannya, seorang penulis hadis harus menempuh 
ketentuan yang cukup rumit agar kitabnya mendapat pengakuan 
dan dapat diterima. 

Demikian pula, para pelajar hadis mesti mengetahui istilah- 
istilah para ahli hadis dalam menulis kitab, agar mereka mampu 
memahaminya dengan benar dan tidak mengambil hadis dari 
naskah yang cacat yang mengakibatkan ia seperti mengambil 
hadis dari para rawi yang mencampuradukkan hadis. Di samping 
itu, ia tidak boleh salah dalam memahami istilah-istilah tersebut. 
Jika tidak, ia tidak dapat memanfaatkan manuskrip-manuskrip 
yang mereka wariskan kepada kita. Dan ternyata banyak naskah 
yang telah terbit tetapi tidak memenuhi syarat kelayakan yang 
sempurna dan ilmiah. 


1. Tata Cara Penulisan Hadis 


Di antara hal-hal penting yang dapat menentukan kesahihan 
suatu naskah dan kemudian bisa dimanfaatkan adalah sebagai 
berikut. 


1) Para penulis hadis dan para pelajar hadis wajib mencurahkan 
seluruh perhatiannya untuk memantapkan hadis yang mereka 
tulis atau yang mereka dapatkan dari tulisan orang lain 
sesuai dengan keadaan ketika hadis itu diriwayatkan, baik 
yang berkenaan dengan syukal-nya maupun titik-titiknya, agar 
tidak terjadi kekeliruan. Sering kali hal ini diremehkan oleh 
orang yang cerdas dan kuat hafalannya, yang membawa 
akibat sangat menyedihkan karena setiap manusia pasti 
pernah mengalami lupa, dan yang pertama kali lupa adalah 
manusia yang pertama. 


x 


Seharusnya perhatian para penulis terhadap pedoman penulisan 
nama yang mirip dan serupa lebih besar daripada perhatiannya 
terhadap hal-hal lain yang serupa; karena nama itu tidak dapat 
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diketahui dengan memahami maknanya dan tidak dapat diketahui 

dengan berdalil kepada struktur kalimatnya. 

2) Para ulama menganjurkan agar lafal-lafal yang ber-syakal 
hendaknya diberi keterangan cara membacanya berkali- 
kali, yakni lafal tersebut ditulis dengan keterangan cara 
membacanya dalam matan, lalu ditulis pula pada catatan 
kakinya, dilengkapi dengan keterangan cara membacanya pula. 
Sering kali kita dapatkan para ulama menulis keterangan itu 
dengan ditambah kata skap (keterangan), agar keterangan 
itu tidak dianggap sebagai kelanjutan kalimat. | 

3) Semestinya para pencari ilmu dan pelajar hadis selalu 
menuliskan selawat dan salam kepada Rasulullah Saw. ketika 
menulis namanya, dan tidak bosan mengulang-ulanginya ketika 
ia berulang-ulang menulis namanya, karena penulisan selawat 
dan salam itu amat besar faedahnya, dan dalam waktu yang 
relatif singkat dapat dirasakan oleh para pencari hadis dan 
para penulisnya. Barang siapa mengabaikannya tidak akan 
mendapatkan keuntungan yang besar dan ia termasuk salah 
seorang yang kikir dan pantas dijauhkan dari keuntungan. 


Di samping itu, para pencari ilmu dan pelajar hadis 
hendaknya menghindari penulisan selawat dan salam dengan 
kedua cara berikut. 

(a) Menulisnya dengan lambang an atau wê dan sebagainya. 


(b) Hanya menuliskan selawatnya saja tanpa menuliskan salam 


atau sebaliknya. 


4) Penulis dan pencari hadis hendaknya membandingkan kitabnya 
dengan kitab asli yang didengar oleh gurunya atau dengan 
naskah guru yang diriwayatkan kepadanya, meskipun cara 
periwayatannya dengan jalan ijazah. Tidak halal bagi seorang 
Muslim menyampaikan riwayat sebelum dibandingkan dengan 
kitab asli gurunya atau dengan naskah yang telah dibandingkan 
dengan kitab aslinya. 


In 


Diriwayatkan dari “Urwah bin al-Zubair r.a., bahwa ia berkata 
kepada anaknya, Hisyam, “Apakah engkau telah menulis?” 
Hisyam menjawab, “Benar.” Urwah berkata, “Sudahkah engkau 
membandingkannya?” Hisyam menjawab: “Belum.” Urwah berkata, 
“Berarti engkau belum menulisnya.” 


| Diriwayatkan dari al-Akhfasy, ia berkata, “Apabila suatu kitab 
disalin lalu tidak dibandingkan, lalu disalin dan tidak dibandingkan, 
maka kitab tersebut akan menjadi kitab yang asing.” 


2. Istilah-Istilah dalam Penulisan Hadis 


Kami pandang cukup dengan mengungkap istilah-istilah 
penting yang menunjang penggunaan manuskrip-manuskrip kitab 
hadis dengan baik serta pengambilan hadisnya dengan selamat. 
1) Memberi tanda baca huruf-huruf yang tidak bertitik. 

Kebanyakan ulama memberi tanda terhadap huruf-huruf 
yang tidak bertitik dengan tanda-tanda yang menunjukkan 
bahwa huruf-huruf tersebut tidak bertitik. Istilah-istilah mereka 
dalam hal ini berbeda-beda dan karenanya harus dihafalkan 
dengan penuh kecermatan agar tidak salah. Sebagian ulama 
memberi tanda tersebut dengan kebalikan titik huruf yang 
bertitik. Yakni memindahkan titik-titik yang berada di atas 
huruf-huruf bertitik ke bawah huruf-huruf tidak bertitik yang 
menyerupainya. Sehubungan dengan itu mereka memberi 
titik di bawah huruf ra, shad, tha, ain, dan sebagainya, 
sehingga menjadi demikian: gẹ vey. 

Di antara ulama kelompok ini menyebutkan bahwa titik di 

bawah sin ditulis memanjang satu baris, sebagai berikut: 

Ce Adapun titik di atas huruf syin adalah seperti batu-batu 

tungku, yakni sebagai berikut: «4. 


Sebagian ulama membuat tanda bagi huruf-huruf yang 


tidak bertitik dengan gambar kuku menengadah, yakni sebagai 
berikut: sedan. 


Sebagian ulama memberi tanda di bawah huruf-huruf yang 
tidak bertitik dengan tulisan kecil huruf yang sama dan ditulis 
sendirian, seperti: La AH 
2) Lingkaran pemisah antara dua hadis atau antara dua alinca. 

Yaitu sebagai tanda yang mereka buat untuk memisahkan 
dan membedakan antara dua hadis. Al-Khathib memandang 
baik apabila lingkaran tersebut kosong sehingga apabila ia 
mempelajari naskah hadis maka setiap hadis yang telah 
selesai dipelajari diberinya titik di dalam lingkaran tersebut, 
atau dengan membuat garis pemisah. 

3) Al-Takhrij: yakni menuliskan sesuatu yang tidak termuat 
dalam suatu kitab, dan ditulis di bagian pinggir kitab 
tersebut. Bentuknya adalah membuat garis dari tempat 
bagian yang tidak termuat itu ke atas lalu dibelokkan 
ke arah pinggir halaman yang bersangkutan, sehingga 
tertulis demikian — atau — Di pinggir halaman tersebut 
dituliskan kata-kata atau kalimat yang tidak termuat itu 
sejajar dengan garis mendatar, lalu pada penghujung 
tulisan itu diberi kode (pe). 

4) Al-Hawasyi: yakni kalimat yang ditulis di pinggir halaman 
atau di bawahnya yang berupa catatan, penafsiran, atau 
perbedaan cara baca. Dalam hal ini tidak digunakan garis 
penunjuk, supaya tidak menimbulkan keserupaan dengan 
kalimat-kalimat lanjutan dan agar tidak menimbulkan 
anggapan bahwa kalimat tersebut merupakan bagian dari 
kitab aslinya. Akan tetapi, kadang-kadang di tempat yang. 
dimaksud dengan hasyiyah itu diberi tanda, seperti tanda 
penyalahan atau tanda pembetulan. Demikianlah cara yang 
digunakan oleh Qadhi Iyadh dalam al-Ilma'333) 


Ibnu al-Shalah cenderung membuat garis yang menyerupai 
garis pada al-takhrij. Akan tetapi berbeda cara memasangnya, 
yakni garis takhrij dipasang di antara dua kata yang padanya 
terdapat kata-kata yang tidak termuat, sedangkan garis hasyiyah 
dipasang pada kata yang dimaksud dengan hasyiyah itu. 


: aa, 


333) Halaman 164. 


Banyak ulama yang kita jumpai membuat tanda yang 
menyerupai huruf ha' disambung dengan garis yang menyerupai 
huruf syin, yaitu sebagai berikut „2o. 

Semua tanda dan istilah ini perlu sekali diperhatikan agar 
tidak terjadi pencampuran antara catatan-catatan hasyivah dan 
kata-kata lanjutannya yang merupakan bagian kitab asli. 

5) Al-Tashhih, adalah menuliskan lafal pe di atas suatu kalimat 
atau di sampingnya. Hal ini dilakukan ketika kalimat tersebut 
lafal dan maknanya sahih, tetapi menghadapi keraguan atau 
perselisihan pendapat. Oleh karena itu, pada kalimat tersebut 
ditulis lafal ge agar diketahui bahwa kalimat tersebut tidak 
diabaikan dan telah diperbaiki serta dibetulkan. 

6) Al-Tadhbib: disebut pula dengan al-tamridh. Sasarannya 
adalah kalimat yang kedatangan dan periwayatannya sahih, 
tetapi rusak lafal dan maknanya, atau dhaif, atau kurang, 
sehingga kalimat tersebut tidak dapat dibenarkan dari segi 
bahasa Arab atau janggal dan sebagainya. Maka terhadap 
kalimat yang seperti itu diberi tanda yang bagian awalnya 
menyerupai huruf shad tetapi tidak dipertemukan dengan 
kata yang ditunjuk dengannya supaya tidak dianggap sebagai 
tanda adh-dharb. Bentuk tanda tersebut adalah na: 


Perlu dicatat bahwa sebagian naskah yang di dalamnya 
terdapat tanda tashhih itu sering kali tanda tersebut hanya 
dicantumkan huruf awalnya saja, dan karenanya bal ini harus 
benar-benar diperhatikan, sebab kecerdasan itu suatu karunia 
terbaik yang dianugerahkan kepada manusia. 

7) Al-Dharb, adalah garis memanjang yang terdapat pada 
kalimat yang salah dan dikehendaki untuk ditiadakan dari 
kitab yang bersangkutan. 


Istilah para ulama sehubungan dengan meniadakan dan 
mengabaikan suatu kalimat itu berbeda-beda. 
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Imam al-Ramahurmuzi berkata, “ALdharb yang terbaik 
sebaiknya tidak menghapuskan kalimat yang ditunjuk dengannya, 
melainkan garisnya dipasang di atas kalimat dengan baik dan 
jelas sehingga menunjukkan bahwa kalimat tersebut tidak perlu 
digunakan tetapi masih dapat terbaca dari bawah garis tersebut.” 

Qadhi Tyadh berkomentar tentang istilah-istilah para muhadditsin 
dalam hal ini) “Kebanyakan muhadditsin meletakkan garis 
tersebut tepat pada tulisan kalimat yang bersangkutan. Akan tetapi, 
garis tersebut bercampur dengan kata-kata yang digaris. Cara ini 
disebut a-dharbh, dan disebut pula ak-syagg. Sebagian ulama yang 
lain tidak mencampurnya dengan kata-kata yang dituju, melainkan 
meletakkan di atasnya, tetapi mempertemukan salah satu ujung 
garis tersebut dengan awal kata-kata yang dituju dan ujung yang 
lain ditemukan dengan akhir kata-kata yang dimaksud agar dapat 
dibedakan dengan kata-kata yang lainnya.” 

Sebagian ulama menganggap jelek semua tindakan di atas. 
Mereka berpendapat bahwa cara yang paling tepat untuk al- 
dharb adalah dengan mewarnai hitam atau menghapus kata-kata 
yang dimaksud, bahkan sebagian mereka mengurung kalimat 
yang dimaksud dengan garis berbentuk setengah lingkaran. 
Apabila kata-kata yang dimaksud itu banyak, maka kadang- 
kadang pengurungan itu dilakukan terhadap awal dan akhir 
setiap baris, dan kadang-kadang hanya pada awal dan akhir 
dari kalimat yang dimaksud itu. 

Kadang-kadang al-dharb dilakukan dengan menuliskan huruf 
Y pada awal kata-kata yang dimaksud dan menulis huruf 4) 
pada akhirnya. Cara ini sesuai untuk bagian hadis atau kalimat 
yang sahih menurut satu riwayat dan gugur dalam riwayat yang 
lain. Dalam keadaan yang demikian kadang-kadang cukup dengan 
mencantumkan nama orang yang riwayatnya menyertakan bagian 
hadis tersebut, atau dengan mencantumkan huruf gl dan Y saja. 


334) Al-Muhaddits al-Faashil, htm. 606: Lihat pula alMuhimmat dalam Kitab af Hadits, hlm. 60% 
609. | #54 
335) Alllma', him. 171 setelah pengutipan kata-kata dalam Al-Muhaddits, al-Faashil di atas. 
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Adapun bagian yang nyata-nyata salah, lebih utama dikurung 
atau dihapus. Demikian penjelasan Oadhi Tyadh. 

Sebagian muhadditsin ada yang hanya membubuhkan 
lingkaran kecil pada awal kalimat tambahan itu dan lingkaran 
kecil pada akhirnya. Tindakan yang demikian disebut dengan 
shafr, karena tanda ini mengesankan tidak adanya kesahihan di 
antara kedua tanda itu. 

8) Pemberian kode atau lambang bagi lafallafal yang diulang- 
ulang dalam sanad. 

Telah melembaga dan sangat masyhur di kalangan para 
penulis hadis untuk menyingkat lafal bad dan Cab yang 
terdapat dalam sanad, Lafal tša» mereka tulis dengan bagian 
akhirnya, yakni ks dan kadang-kadang bahkan hanya dengan 
menuliskan dhamir-nya, yakni y. Adapun istilah tasi mereka 
ditulis dhamir-nya beserta alif, yakni t4; dan sebagian ulama 
merumuskannya dengan at. 

Apabila suatu hadis memiliki dua sanad atau lebih, maka 
ketika hendak berpindah dari satu sanad kepada sanad yang 
lain mereka menuliskan lambang T untuk mengisyaratkan 
perpindahan sanad, sebagian penulis hadis menggantinya 
dengan lambang ps. Sebaiknya bagi pembaca hadis, apabila 
mendapatkan lambang tersebut hendaknya membacanya 
sebagaimana adanya, yakni Lo. kemudian melanjutkan kalimat 
berikutnya. 


3. Sumber-Sumber Ilmu Riwayat 


Perhatian para ulama muhadditsin terhadap penjelasan prinsip 
periwayatan yang berkaitan dengan penerimaan dan penyampaian 
hadis itu sangat besar, terutama dengan menyusun kitab-kitab 
tebal yang membahas seluruh problem periwayatan secara 
terperinci dan cabang-cabangnya dengan detail. Di antaranya 
adalah sebagai berikut. 

1. Al-Muhaddits al-Faashil Baina al-Rawi wa aLWa'i karya al- 

Qadhi Abu Muhammad al-Hasan bin Abdurrahman bin 

Khalad al-Ramahurmuwzi (w. 360 H). 


2. Al-Kifayah fi Ilmi al-Riwayah, karya al-Khathib al Baghdadi 
(w. 463 H). 

3. Alla fi Ushul al-Riwayah wa Tagvid al-Sama' kana Gadtu 
Iyadh bin Musa Al-Yahshubi (w. 554 H). 


Kesimpulan 


Demikianlah beberapa pembahasan tentang periwayatan hadis. 
Barang siapa menelaahnya, akan jelaslah baginya betapa detail 
pemikiran para muhadditsin tentang para rawi. Mereka tidak hanya 
berbicara tentang sifat rawi yang berkisar pada keadilan dan ke- 
dhabith-an, melainkan mereka bicarakan pula bagaimana seorang 
rawi menerima hadis dan bagaimana pula cara menvampaikannya, 
serta hal-hal yang mereka lakukan selama antara penerimaan dan 
penyampaiannya yang berkenaan dengan pemeliharaan ilmunya dan 
pengamalannya. Dan apabila ia bergantung kepada sebuah kitab, 
maka apakah kitabnya itu telah di-tashhih dan dibandingkan, serta 
terpelihara dari tahrif (perubahan), tabdil (penggantian), dan dari 
datangnya kerusakan padanya. 

Oleh karena itu, kita sering mendapatkan pernyataan banvak 
muhadditsm, “Aku dapatkan dalam naskahku kutipan dari suatu 
kitab, tetapi belum aku bandingkan.” Dan pernyataan mereka 
sehubungan dengan pencatatan (jarh), “Aku minta agaria menunjukkan 
sumber-sumber hadisnya kepadanya. Ia pun menunjukkannyva. 
Ternyata kitab-kitab sumber itu tidak sahih atau dipalsukan, atau 
ia esa telah mendengarnya, atau ia meriwayatkan hadis tanpa 
ada sumbernya.” 

Di antara contohnya adalah pernyataan al-Dzahabi,80) “Al- 
Yasa bin Isa bin Hazm al-Ghafigi berbicara tentang kutipan 
hadisnya. Ternyata dalam ungkapannya terdapat kata-kata yang 
kei tanpa pertimbangan.” Yang demikian adalah jarh dari 


segi penerimaan dan periwayatan hadis. 


336) Al Mughni, nomor 7171. 
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Para ulama meriwayatkan dari Abu Nu'aim bahwa ia men-arh 
seseorang, ia berkata, “Dalam kitabnya tidak terdapat titik.”337) 


| Kaidah-kaidah para muhadditsin sehubungan dengan kriteria 
Kiah yang dapat diterima dan kaidah-kaidah lain dalam ilmu 
i yang dapat membantunya senantiasa terikat kepada prinsip- 
prinsip penelitian ilmiah terhadap teks-teks manuskrip. Dengan 
demikian, mereka telah melampaui teori penelitian modern 
dan telah banyak membantu kita dalam menyampaikan dan 
menginventarisasi peninggalan hadis dengan sangat aman dan 


benar. 


Hadis yang Diterima 
dan Hadis yang Ditolak 


ara muhadditsin, dalam menentukan dapat diterimanya 
suatu hadis tidak cukup hanya dengan memperhatikan 
terpenuhinya syarat-syarat diterimanya rawi yang bersangkutan. 
Hal ini disebabkan hadis itu sampai kepada kita melalui mata 
rantai rawi yang teruntai dalam sanad-sanadnya. Oleh karena itu, 
haruslah terpenuhi syarat-syarat lain yang memastikan kebenaran 
perpindahan hadis di sela-sela mata rantai sanad tersebut. 
Syarat-syarat tersebut kemudian dipadukan dengan syarat-syarat 
diterimanya rawi, sehingga penyatuan tersebut dapat dijadikan 
ukuran untuk mengetahui mana hadis yang dapat diterima dan 
mana yang harus ditolak 
Pada bab ini akan dibahas syarat-syarat yang merupakan 
komponen ukuran untuk mengetahui dapat diterima atau harus 
ditolaknya suatu hadis dilengkapi dengan teknik penerapannya 
atas keadaan sanad dan matan hadis. Semuanya merupakan 
hasil penelitian dan pembahasan yang mendalam. 


337) Dilengkapi sanadnya oleh a-Khathib dalam al-Kifayah, hlm. 242. 
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Pembahasan dalam bab ini terdiri atas dua bagian. 


Bagian 1: Hadis-hadis yang dapat diterima (al-hadits al-magbul). 


Bagian 2: Hadis-hadis yang harus ditolak (al-hadits a-mardud). 


a 


A. Hadis-Hadis Yang Dapat Diterima 
(Al-Hadits A-Magbul) 


Hadis Sahih 
Hadis Hasan 
Hadis Sahih lidzatihi 
Hadis Hasan lighairihi 


Ips (ob Ia TA 


1 
Hadis Sahih 


a. Pengertian 

Para ulama telah memberikan definisi hadis sahih sebagai 
hadis yang telah diakui dan disepakati kebenarannya oleh para 
ahli hadis. Namun berikut ini kami pilihkan suatu definisi yang 
bebas dari cacat dan kritik, sebagai berikut. 


Hadis sahih adalah hadis yang bersambung sanadnya, yang diri- 
ik PIA OP II au BO 
Mag ag Kan AA AN Badi 
P4 3 APA 4 UWA 
{i E diia ol AAN 
egg 
wayatkan oleh rawi yang adil dan dhabith dari rawi lain yang (juga) adil 


dan dhabith sampai akhir sanad, dan hadis itu tidak janggal serta tidak 
mengandung cacat (illat). 


1. Penjelasan 


Definisi di atas mengandung lima sifat yang harus dimiliki 
oleh suatu hadis, agar dapat dikategorikan sebagai hadis sahih, 
yaitu sebagai berikut. 

a Bersambung sanadnya 

Yang dimaksud dengan ketersambungan sanad adalah bahwa 
setiap rawi hadis yang bersangkutan benar-benar menerimanya 
dari rawi yang berada di atasnya dan begitu selanjutnya sampai 
kepada pembicara yang pertama. Konsekuensinya, definisi ini 
tidak mencakup hadis mursal dan mungathi' dalam berbagai 
variasinya. 

Sanad suatu hadis dianggap tidak bersambung apabila 
terputus salah seorang atau lebih dari rangkaian para rawinya. 
Boleh jadi rawi yang dianggap putus itu adalah seorang rawi 
yang dhaif, sehingga hadis yang bersangkutan tidak sahih. 


b. Keadilan para rawinya 

Uraian arti adil dan perincian syarat-syaratnya telah disebutkan 
di muka. Keadilan rawi merupakan faktor penentu bagi dite- 
rimanya suatu riwayat, karena keadilan itu merupakan suatu sifat 
yang mendorong seseorang untuk bertakwa dan mengekangnya 
dari berbuat maksiat, dusta, dan hal-hal lain yang merusak 
harga diri (murah) seseorang. 

Dengan persyaratan ini, maka definisi di atas tidak mencakup 
hadis maudhu dan hadis-hadis dhaif yang disebabkan rawinya 
dituduh fasik, rusak #uru'ah-nya, dan sebagainya. 


c. Ke-dhabith-an para rawinya 

Yang dimaksud dengan dhabith adalah bahwa rawi hadis 
yang bersangkutan dapat menguasai hadisnya dengan baik, baik 
dengan hafalannya yang kuat ataupun dengan kitabnya, kemudian 
ia mampu mengungkapkannya kembali ketika meriwayatkannya. 
Persyaratan ini menghendaki agar seorang rawi tidak melalai- 
kannya dan tidak semaunya ketika menerima dan menyam- 
paikannya, dan sebagainya, sebagaimana yang kami sebutkan 
dalam pembahasan tentang ke-dhabith-an dan dalam ilmu riwavah. 


d. Tidak rancu 

Kerancuan (svudzudz) adalah suatu kondisi di mana seorang 
rawi berbeda dengan rawi lain yang lebih kuat posisinya. Kondisi 
ini dianggap rancu karena apabila ia berbeda dengan rawi lain 
yang lebih kuat posisinya, baik dari segi kekuatan daya hafalnya 
atau jumlah mereka lebih banyak, para rawi yang lain itu harus 
diunggulkan, dan ia sendiri disebut syadzdz atau rancu. Dan 
karena kerancuannya maka timbullah penilaian negatif terhadap 
periwayatan hadis yang bersangkutan. 

Sebenarnya kerancuan suatu hadis itu akan hilang dengan 
terpenuhinya tiga syarat sebelumnya, karena para muhadditsin 
menganggap bahwa ke-dhabith-an telah mencakup potensi 
kemampuan rawi yang berkaitan dengan sejumlah hadis yang 
dikuasainya. Boleh jadi terdapat kekurangpastian dalam salah 
satu hadisnya, tanpa harus kehilangan predikat ke-dhabith-annya 
sehubungan dengan hadis-hadisnya yang lain. Kekurangpastian 
tersebut hanya mengurangi kesahihan hadis yang dicurigai saja. 


e. Tidak ada cacat 

Maksudnya adalah bahwa hadis yang bersangkutan terbebas 
dari cacat kesahihannya. Yakni hadis itu terbebas dari sifat-sifat 
samar yang membuatnya cacat, meskipun tampak bahwa hadis itu 
tidak menunjukkan adanya cacal-cacat tersebut. Dengan kriteria ini 
maka definisi di atas tidak mencakup hadis mu'allal bercacat. Jadi 
hadis yang mengandung cacat itu bukan hadis sahih. 

Rasionalisasi kebenaran lima syarat tersebut sebagai ukuran 
kesahihan hadis adalah bahwa faktor keadilan dan ke-dhabith-an 
rawi dapat menjamin keaslian hadis yang diriwayatkan seperti 
keadaannya ketika hadis itu diterima dari orang yang meng- 
ucapkannya. Bersambungnya sanad dengan para rawinya yang 
kondisinya demikian akan dapat menghindarkan tercemarnya 
hadis yang bersangkutan dalam perjalanannya dari Rasulullah 
Saw., sampai rawi terakhir. Tidak adanya kejanggalan dalam 
matan alau sanad itu merupakan bukti keaslian dan ketepatan 
hadis yang bersangkutan serta menunjukkan bahwa padanya 
tidak terdapat hal-hal yang mencurigakan. Tidak adanya cacat 
menunjukkan keselamatan hadis yang bersangkutan dari hal-hal 


samar membuatnya cacat setelah dihadapkan kepada syarat swinia 
kesahihan lainnya yang berfungsi untuk meneliti faktor aktor 
kecacatan lahiriah. Dengan demikian jelaslah bahwa hadis vin 
bersangkutan sahih, karena telah terpenuhinya faktor kesahihan 
riwayat dan terbebasnya hadis tersebut dari hal-hal yang bisa 
membuatnya cacat, baik yang samar maupun yang tampak. 
Adapun perbedaan para ulama dalam menetapkan kesahihan 

suatu hadis itu tidak lain timbul dari salah satu faktor di 

bawah ini. 

(1) Perbedaan mereka dalam menentukan apakah suatu hadis telah 
memenuhi syarat-syarat kesahihan hadis yang telah dijelaskan 
di muka; kemudian masing-masing ulama menentukannya 
sesuai dengan kesimpulan akhir ijtihadnya. 

(2) Perbedaan mereka dalam mewajibkan dipenuhi atau tidak 
dipenuhinya sebagian syarat kesahihan hadis. Misalnya 
tentang hadis mursal; sebagian ulama menilainya sahih 
apabila syarat-syarat lainnya telah terpenuhi, sedangkan 
sebagian ulama yang lain mendhaifkannya karena sanadnya 
tidak bersambung. Hal yang terakhir ini akan kami bahas 
sehubungan dengan pembahasan hadis mursal. Contoh lain 
adalah mengenai disyaratkannya hadis sahih itu bukan hadis 
gharib. 


2. Contoh Hadis Sahih 


Di antara hadis-hadis sahih adalah hadis yang diriwayatkan 
oleh al-Bukhari dan Muslim?3*), Mereka berkata: 


APRE ED La Lan MP IKA Sa 
KERA PER 
An A oia AN dan 
TINA a DA daaa 3 TE 2 
i AE gaie NEPA Tema odis 
D Pena ag 
CIRA Ana dea hd Ik Aje 
As 
KE pipa 


338) Al-Bukhari, permulaan kitab al Adab, 8:2: Muslim, permulaan kitab al-Birr wa ash Shiluh, 8:2 


ÞAR 


Meriwayatkan kepada kami Outaibah bin Said, ia berkata: “Meriwa- 

yatkan kepada kami Jarir dari “Umarah bin Al-Qa'qa' dari Abu Zurah 

dari Abu Hurairah, ia berkata: “Datang seorang laki-laki kepada Rasulullah 
Saw., lalu berkata: Ya Rasulullah, siapakah orang yang paling berhak 
mendapatkan perlakuanku yang baik?” Rasulullah menjawab: Ibumu. Orang 
itu bertanya: "Kemudian siapa?” Rasulullah menjawab: ‘Ibumu.’ Orang itu 
bertanya lagi: “Kemudian siapa? Rasulullah menjawab: Ibumu.” Orang 

itu kembali bertanya: 'Kemudian siapa?” Rasulullah menjawab: "Kemudian 
bapakmu.” 


Sanad hadis di atas bersambung melalui pendengaran orang 
yang adil dan dhabith dari orang yang semisalnya. Al-Bukhari dan 
Muslim adalah dua orang imam yang agung dalam bidang ini. 

Dan guru mereka, Outaibah bin Said, adalah orang yang 
tsigat dan tsabt serta berkedudukan tinggi. | 

Jarir adalah putra Abdul Hamid, seorang rawi yang tsigat 
dan sahih kitabnya. Ada vang mengatakan bahwa pada akhir 
hayatnya ia meragukan apabila ia telah meriwayatkan berdasarkan 
hafalannya. Namun hal itu tidak menjadi masalah karena 
Qutaibah bin Said adalah salah seorang muridnya yang senior 
dan telah lebih dahulu mendengar hadis-hadisnya. | 

‘Umarah bin Al-Oa'ga' juga seorang yang tsigat. Demikian 
pula Abu Zur'ah al-Tabii. Ia adalah putra “Amr bin Jarir bin 
Abdullah al-Bajali. 

Para rawi dalam sanad di atas seluruhnya orang tsigat dan 
dipakai berhujah oleh para imam, Untaian sanad di atas telah 
dikenal di kalangan muhadditsin, dan padanya tidak terdapat 
hal-hal yang janggal. Demikian pula matan hadis tersebut sesuai 
dengan dalil-dalil lain tentang masalah yang sama. Jadi hadis 
tersebut termasuk hadis sahih dengan sendirinya (sahih lidzatihi). 


b. Hukum Hadis Sahih 


Ulama ahli hadis dan para ulama yang pendapatnya dapat 
dipegangi dari kalangan fugaha dan ahli ushul sepakat bahwa 
hadis sahih dapat dipakai hujah dan wajib diamalkan, baik 
rawinya seorang diri atau ada rawi lain yang meriwayatkan 
bersamanya, atau masyhur dengan diriwayatkan oleh tiga orang 
atau lebih tetapi tidak mencapai derajat mutawatir. 


Ini, menurut hemat kami, adalah suatu hal yang secara 
spontan sesuai dengan fitrah manusia serta tidak perlu banyak 
dalil dan argumentasi. Tidak seorang manusia pun kecuali ia 
melandasi segala urusannya dalam beramal, berdagang, atau 
belajar, dan sebagainya dengan keterangan yang disampaikan oleh 
seseorang yang dapat dipercaya, yakni apabila ada dugaan kuat 
akan kejujurannya lebih kuat daripada kemungkinan kesalahannya 
atau kedustaannya. 

Bahkan dalam urusan-urusan besar yang berkaitan dengan 
perjalanan bangsa cukup hanya berpegang kepada keterangan 
perorangan, seperti para duta dan para utusan pemerintah. 
Penolakan terhadap penerimaan hadis ahad itu akan berakibat 
pada terbengkalainya urusan agama dan dunia. 

Setelah para ulama sepakat atas wajibnya mengamalkan hadis 
sahih ahad tentang hukum-hukum serta halal dan haram, mereka 
berbeda pendapat tentang penetapan akidah dengan hadis ahad. 
Sebagian besar ulama berpendapat bahwa akidah tidak dapat 
ditetapkan kecuali dengan dalil yang yakin dan pasti yaitu nash 
Al-Quran dan hadis mutawatir. 

Sebagian ulama dari kalangan Ahlusummah dan Ibnu Hazm al- 
Zhahiri berpendapat bahwa hadis sahih itu memberikan kepastian 
dan harus diyakini: dan bahwa ilmu yang pasti tersebut adalah 
ilmu yang rasional dan argumentatif yang tidak dapat dicapai, 
kecuali oleh orang yang luas pengetahuannya dalam bidang hadis 
dan mengetahui karakteristik para rawi dan cacatwacat hadis. 
Sebagian penulis dewasa ini mendukung kuat terhadap pendapat 
ini karena mereka cenderung kepada Ibnu Hazm al-Zhahiri. 

Apabila kita perhatikan hadis-hadis sahih berdasarkan kaidah- 
kaidah ilmu dari pengetahuan tentang keadaan para rawinya maka 
akan kita ketahui bahwa terpenuhinya sifat-sifat kesahihan itu 
berbeda-beda antara satu hadis dengan hadis yang lain, sehingga 
tingkat kesahihannya pun bet beda-beda, dari tingkatan tertinggi 
dan paling kuat sampai tingkatan yang paling rendah. Hal ini 
menuntut kita untuk memerinci kedudukan hukum hadis sahih 
dan membaginya menjadi dua kelompok. 


1) Kelompok pertama adalah hadis sahih yang tidak diliputi 
faktor-faktor yang memperkuat keberadaannya. Keadaan seperti 
ini menunjukkan keunggulan yang tinggi, memantapkan hati 
untuk menerimanya, dan kadang-kadang dianggap oleh sebagian 
manusia, lebih-lebih orang awam, bahwa kondisi seperti memberi 
keyakinan akan autentisitas hadis ini karena mereka tidak 
dapat membedakan antara dua hal tersebut. Padahal yang 
terjadi tiada lain adalah pengetahuan yang didapat melalui 
hasil istinbath yang kuat terhadap kesahihan hadis. 


Hadis yang demikian wajib diamalkan dan dijadikan sumber 
hukum, sebagaimana telah kami jelaskan. Namun tidak wajib 
diyakini dan diimani kepastian kandungannya, karena rawi yang 
tsigat itu tidak maksum dari kesalahan, sehingga kadang-kadang ia 
juga melakukan kesalahan meskipun sangat jauh kemungkinannya, 
mengingat banyak rawi rsigat yang diperselisihkan jarh dan 
tadil-nya. Hal inilah yang menempatkan posisi hadis mereka 
yang sahih itu tidak mencapai derajat kepastian dan keyakinan 
yang wajib diimani dan akan menimbulkan kekafiran bagi orang 
yang menentangnya. 

Akan tetapi, penjelasan ini tidak dimaksudkan agar setiap 
Muslim mengingkari dan menentang hadis sejenis ini, bahkan 
apabila ia bersikap demikian, ia durhaka dan menyalahi ketentuan, 
kecuali apabila keingkarannva itu berdasarkan suatu sandaran 
syar'i yang dapat diterima, sebagaimana yang dilakukan oleh Umar 
bin al-Khaththab r.a. ketika menolak hadis Fathimah binti Qais 
dan berkata, “Saya tidak akan meninggalkan Kitabulah karena 
ucapan seorang perempuan yang tidak kami ketahui apakah ia 
hafal atau lupa.”?29) Jadi ketidak-maksuman dan landasan syar'i 
itulah yang menjadikan Umar meragukan hafalan Fathimah dan 
menyalahi hadisnya. 

Hal serupa juga terjadi bagi para fugaha 'besar karena 
mereka telah mengkaji secara mendalam terhadap suatu hadis,?40) 


339) Maa sanadnya di muka dalam pembahasan pedoman periwayatan di kalangan 
sahabat. 


340) Sebagaimana telah kami contohkan dalam pembahasan mengenai al-jarh wa at-ta'dil yan 
ditolak. daki 


meskipun hal ini kadang-kadang dianggap sebagai inkarrussinimali 

oleh orang yang tidak mengetahui fikih yang terdapat dalam 

teks-teks hadis. Imam al-Turmudzi berkata sehubungan dengan 

penjelasan tentang suatu masalah, “Demikian dinyatakan oleh 

para fugaha, dan mereka lebih tahu tentang makna-makna hadis.” 

2) Kelompok kedua, sebagian hadis ahad yang sahih, yakni 
kelompok hadis yang memberikan ilmu yang yakin dan 
wajib diyakini. Yaitu hadis-hadis yang memenuhi syarat-syarat 
kesahihan dengan pasti dan tidak menunjukkan kemungkinan 
lain, karena diliputi oleh beberapa faktor penguat, di antaranya 
sebagai berikut. 

a) Hadis tersebut disepakati oleh para ulama dapat dipakai 
hujah. 

b) Hadis tersebut bersambung sanadnya dan diriwayatkan 
oleh para imam hadis yang kuat-kuat haftalannya, serta 
tidak gharib. Kriteria ini ditetapkan oleh Ibnu Hajar. 

c) Demikian pula apabila hadis tersebut diriwayatkan dengan 
sanad yang disebut sebagai sanad paling sahih dan tidak 
gharib. 


Hadis-hadis yang demikian memberikan ilmu yang yakin 
dan pasti bagi orang yang luas pengetahuannya tentang keadaan 
para rawi. Seperti hadis-hadis yang diriwayatkan oleh Malik dari 
Nafi dari Ibnu Umar. Setiap muhaddits pasti akan mengakui 
keberadaan hadis-hadis Malik tersebut, karena mereka memgetahui 
keadaan rawinya dalam hal ke-wara-an dan ketakwaan serta 
ketinggian daya hafalnya yang menjauhkan rawi dari berbuat 
kesalahan. Oleh karena itu apabila dari hadis-hadis seperti ini 
keluar kejanggalan, seperti diriwayatkan melalui jalan lain atau 
dengan sanad yang lebih banyak, maka oleh orang yang alim 
mustahil akan segera diketahui terjadinya kesalahan terhadapnya 
dan ia menempati posisi mantap dan pasti, meskipun hadis 
tersebut tetap ahad dan tidak mutawatir. 

Pendapat ini memiliki beberapa dalil, antara lain sebagai berikut. 
a) Telah mutawatir bahwa Rasulullah Saw. telah mengirim 

surat kepada para raja dan pembesar pada waktu atu 

untuk mengajak mereka memeluk Islam, dan setiti kali 


beliau mengutus seorang sahabat untuk mengemban dakwah 
beliau kepada masing-masing raja dan pembesar ilu dan 
mengajarkan rukun iman dan rukun Islam. Hadis setiap 
utusan itu adalah ahad tetapi ditetapkan oleh beliau sebagai 
sesuatu vang dapat dijadikan hujah dan wajib diikuti. 

b) Telah mutawatir pula bahwa Rasulullah Saw. mengutus 
seorang atau dua orang sahabat kepada penduduk suatu 
daerah yang cukup luas untuk mengajari mereka tentang 
rukun iman, rukun Islam, dan hukum-hukum yang yakin 
dan pasti, dan sebagainya. Seandainya hadis ahad itu tidak 
memberi kepastian, niscaya Rasulullah Saw. tidak memandang 
cukup dengan mengutus seorang atau dua orang sahabat. 


Masih banyak lagi dalil-dalil tain yang sulit dihitung dan 
sangat membutuhkan tempat dan waktu yang panjang untuk 
membahasnya. 


c.  Sanad-Sanad yang Paling Sahih 


Karena tingkat kekuatan sanad-sanad hadis bervariasi, maka 
sebagian ulama menetapkan sebagian sanad sebagai sanad yang 
paling tinggi secara mutlak, sehingga mereka berkata “Sanad ini 
adalah sanad yang paling sahih”, vakni apabila dibandingkan 
dengan seluruh sanad yang Jain. Namun para ulama berbeda 
pendapat dalam menetapkan sanad yang paling sahih?) itu, 
di antaranya adalah sebagai berikut. 

D Sanad yang paling sahih adalah Malik dari Nafi dari Ibnu 
Umar. Ini adalah pendapat al-Bukhari. Sanad ini disenangi 
oleh seluruh jiwa dan menarik semua hati. Untaian sanad 
ini disebut sebagai silsilah aldzahab. 

2) Sanad vang paling sahih adalah Muhammad bin Muslim 
bin Syihab al-Zuhri dari Salim bin Abdullah dari bapaknya. 
Ini adalah pendapat Ahmad bin Hanbal din Ishag bin 
Rahawayh. 


341) Dikeluarkan oleh alKhathib dalam al-Kifayah, 397 404. 


3) & 4) Muhammad bin Sirin dari Abidah al-Salmanmi dini Ali. 
Ini adalah pendapat Ali bin al-Madini dan Sulaiman bin 
Harb. Hanya saja Sulaiman berkata bahwa sambungan 
sanad tersebut yang paling baik adalah Ayyub al-Sakhiliyani 
dari Ibnu Sirin, sedangkan Ibnu al-Madini berkata bahwa 
yang paling baik adalah Abdullah bin “Aun dari Ibnu Sirin. 


5) Sufyan al-Tsauni dari Manshur dari “Algamah dari Abdullah 
bin Mas'ud. Ini adalah pendapat Ibnu al-Mubarak dan al- 
'Ajali dan diunggulkan oleh al-Nasa'i. 


Pendapat-pendapat ini meskipun berbeda-beda tetapi dapat 
dipetik faedahnya, yakni***) seorang penelaah yang cermat dapat 
mengunggulkan sebagian sanad atas sebagian yang lain dari segi 
daya hafalan dan akurasi imam yang diunggulkan, meskipun 
pengunggulan sebagian sanad itu tidak dimaksudkan secara mutlak 
(tidak ada sanad lain yang menyamainya) tetapi penelaahan 
terhadapnya tetap saja membuahkan faedah. Perpaduan pendapat 
para imam dalam hal ini menunjukkan bahwa beberapa sanad 
yang mereka tetapkan sebagai sanad yang paling sahih di atas 
hadis-hadis yang tidak mendapatkan penilaian yang sama dari 
salah seorang di antara mereka. 

Akan tetapi al-Hakim al-Naisaburi, Abu Abdillah, melihat sisi 
bahaya pengunggulan yang menyeluruh ini. Oleh karena itu ia 
memunculkan pendapat yang lain. Dan pendapatnya itu dipilih 
oleh Ibnu al-Shalah, al-Nawawi, dan ulama lain. Pendapat tersebut 
tampak lebih hati-hati dan ia lebih detail dalam pemilihannya, 
yaitu, “Seyogianya pendapat tentang sanad yang paling sahih 
itu dibatasi dengan seorang sahabat, atau suatu negara tertentu 
seperti dikatakan ‘Sanad yang paling sahih dari Fulan adalah... 
dan tidak dikatakan sebagai sanad yang paling sahih seluruhnya 
secara mutlak.” 4) 

Di antara contohnya adalah pendapat al-Hakim, “Sanad 
Abu Bakar al-Shiddig vang paling sahih adalah Ismail bin Abi 


342) Sebagaimana dikatakan oleh Ibuu Hajar dalam al- fadrib, 31. 
343) Ma'rifat Ulum al-Hadits, him. 54 56; at-Tadriib, hlm. 36. 
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Khalid dari Oais bin Hazim dari beliau. Dan Sanad Umar 
yang paling sahih adalah al-Zuhri dari Salim dari bapaknya 
dari kakeknya. Sanad ulama Makkah yang paling sahih adalah 
Sufyan bin Uyainah dari Amir bin Dinar dari Jabir. Dan sanad 


ulama Yaman yang paling sahih adalah Ma'mar dari Hammam 
dari Abu Hurairah.” 


d. Hadis yang Paling Sahih atau Paling Hasan 
dalam Suatu Bab 


Sering kita jumpai kata-kata muhadditsin yang menyatakan, 
“Hadis yang paling sahih dalam bab ini adalah...” atau “Hadis 
yang paling hasan dalam bab ini adalah.” Kitab yang banyak 
mengemukakan pernyataan demikian adalah Jami at-Turmudzi 
dan Tarikh al-Bukhari. 


Al-Nawawi berkata dalam al-Adzkar, “Ungkapan ini tidak 
menunjukkan kesahihan hadis yang ditunjuk karena para ulama 
mengemukakan pernyataan ini untuk menunjuk hadis yang 
kadang-kadang dhaif. Yang mereka maksudkan adalah bahwa 
hadis termaksud adalah hadis yang paling kuat dalam bab yang 
bersangkutan atau paling kecil kadar kedhaifannya.”'4) 


e, Sumber-Sumber Hadis Sahih 


Para ulama telah menyusun sejumlah kitab yang khusus 
menghimpun hadis-hadis sahih. Yang paling masyhur di antaranya 
adalah Sahih al-Bukhari dan Sahih Muslim. Karena tingkat 
kemasyhurannya begitu tinggi, maka orang yang tidak berilmu akan 
beranggapan bahwa kedua kitab ini telah mencakup seluruh hadis 
sahih. Anggapan ini merupakan suatu kesalahan yang sangat besar 
karena penyusun kedua kitab ini tidak menyatakan demikian, bahkan 


344) AL Tadrib, him. 39, lihat pula kitab kami yang berjudul al-Imam al-Turmudzi, hlm, 175-176. 
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sar. 


mereka mengingaikan bahwa mereka tidak menuliskan banyak 
hadis sahih karena khawatir kitabnya akan menjadi terlalu tebal. 
Selanjutnya akan kami bicarakan kitab-kitab yang disusun 
khusus untuk menghimpun hadis-hadis sahih dan kitab-kitab 
yang disusun berkaitan dengan sahihain, baik yang disusun 
sebagai mu:stadrak maupun sebagai mustakhraj-nya. Kitab-kitab 
yang kami maksud adalah al-Muwaththa, Sahih al-Bukhari, Sahili 
Muslim, Sahih Ibnu Khuzaimah, dan Sahih Ibnu Hibban. 


1. A-Muwaththa' 


Kitab ini disusun oleh Imam Malik bin Anas, seorang fagih, 
mujtahid, pakar hadis nabawi, salah seorang pemuka imam umat 
Islam, dan salah seorang fugaha Madinah yang telah dijanjikan 
oleh Nabi Saw. dengan sabdanya: 


776 


KA; NAN pn Iin 
KAN NG Op AKA ja K KEN 


Hampir-hampir manusia bertaruh hati unta untuk mencari ilmu, maka 
mereka tidak menemukan seseorang yang lebih pandai daripada seorang 
alim Madinah) 
Imam Malik menyusun kitab ini atas petunjuk khalifah Abu 
Ja'far al-Manshur untuk mengadakan pembukuan hadis. Beliau 
dalam beberapa tahun mengoreksinya dan memilih hal-hal yang 
paling besar kemaslahatannya bagi umat Islam dan paling sesuai 
dengan agama, schingga kitab itu menjadi kitab yang paling 
sahih pada masanya. Imam al-Syaffi berkata: 


Pa A . P 
NG et 


AA e x Aan 
ba AN NG AG 
Tidak pernah saya ketahui suatu kitab ilmu yang lebih banyak be- 
namya daripada kitab Malik. 


Sebagian ulama berpendapat bahwa kitab al-Muwaththa' 
adalah kitab tentang hadis sahih yang pertama kali disusun, 


345) Jami al-Turmudzi, 4:47, al Musnad, 2:299. 
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karena kehati-hatian Imam Malik dalam memilih hadis-hadisnya 
Pendapat ini mendapat sanggahan karena Imam Malik tidak 
mengkhususkan kitabnya itu untuk memuat hadis-hadis, yan 
sahih saja, melainkan ia juga memasukkan hadis Nasa Sk 


mungathi, bahkan juga balagh j : . 
: ghat, yakni hadis y: t 
olehnya: : hadis yang dinyatakan 


Krn NGEH 5 Pa 

MIA abad yg 

Sampai kepadaku berita tentang Rasulullah Saw. bahwa beliau 
demikian dan demikian ... 


2 Dengan demikian, Imam al-Bukhari adalah orang yang pertama 
au menyusun kitab yang memuat hadis-hadis sahih saja 


Sanggahan ini dapat disanggah pula bahwa hadis-hadis 
yang dianggap tidak bersambung sanadnya itu telah dibuktikan 
bersambung oleh Ibnu Abdil Barr dalam kitab al-Tamhid 
kecuali empat buah hadis dari kelompok balaghat. Keem at 
hadis tersebut tidak dapat ditemukan sanad-sanadnya 346) 
Akan tetapi Ibnu al-Shalah menunjukkan sanad keempat hadis 
tersebut dalam suatu kitab juz’ secara khusus.47) Den; an 
o kitab al-Muwathiha' adalah kitab yang a 
ar EPEE memuat hadis-hadis sahih sebelum kitab 


| Sebenarnya perbedaan pendapat dalam masalah ini dapat 
dikategorikan sebagai perbedaan ungkapan saja. Dengan Da 
lain, a-Muwaththa' adalah kitab sahih yang pertama kali mu | 
apabila dilihat dari segi kemutlakan cakupannya terhadap haik 
sahih, yakni mencakup hadis sahih dicampur dengan hadis hadi 
yang tidak marfuk, baik Ucapan para sahabat maupun da an 
para tabiin. Begitulah keadaan al-Muwaththa’, karena i 
satu bab ia memuat hadis-hadis marfuk, Pena aa 
sahabat, dan fatwa-fatwa para tabiin yang berkaitan ls zan 
tema bab tersebut; dan sering kali diikuti dengan aan 


346) Dijelaskan oleh Ibnu Abdil Barr dalam al-Tayashshi, hlm. 247, 253, 254, Ikhtishar “Ulum al- 


hadits, hlm. 30, al-fadrib, him. 41; Miftah al. 4 i 
sea Dan aU — ftah al-Sunnah karya Al-Khuli, hlm. 21-23. 


beliau tentang pengamalan terhadap hadis dan alsar tersebut 
serta masalah-masalah fikih yang merupakan cabangnya. Jadi 
kitab al-Muwaththa' tidak hanya mencakup hadis-hadis sahih, 
melainkan juga mencakup hadis-hadis yang tidak marfuk. 
Adapun Jami? al-Sahih karya Imam al-Bukhari adalah kitab 
yang disusun pertama kali yang khusus memuat hadis-hadis 
sahih karena al-Bukhari membedakan antara ucapan sahabat 
dan ucapan tabiin, dan karenanya ia tidak menyatukan keduanya 
dengan hadis marfuk, melainkan ia mencantumkannya sebagai 


judul bab. 


2. AlJami al-Shahih al-Bukhari 


Kitab ini disusun oleh Imam Abu Abdillah Muhammad bin 
Ismail bin Ibrahim bin al-Mughirah al-Bukhari al-Jufi (dengan 
nisbat perwalian). 

la lahir pada 194 H di Khartank, suatu desa dekat Bukhara, 
dan wafat di desa yang sama pada 256 H. Sejak kecil ia telah 
menunjukkan tanda-tanda kecerdasannya. Ia hafal Al-Quran pada 
usia kanak-kanak, kemudian menghafalkan hadis dari guru-gurunya 
di Bukhara, berpikir kritis dan rasional, dan membaca kitab- 
kitab Ibnu al-Mubarak ketika genap berusia enam belas tahun. 
Kemudian pada usia yang sama ia mengadakan rihlah (perlawatan) 
ke beberapa negara untuk belajar kepada sejumlah ulama dan 
muhadditsin. Dan manusia berdesak-desakan memburunya untuk 
belajar darinya sebelum ia tumbuh jenggotnya. 

Gurunya, Muhainmad bin Basyar al-Hafizh, berkata, “Para 
penghafal di dunia ini ada empat orang, yaitu Abu Zurah di 
Rayy, Muslim bin Hajjaj di Naisabur, Abdullah bin Abdirrahman 
al-Darimi di Samarkand; dan Muhamitnad bin Ismail al-Bukhari 
di Bukhara.” Diriwayatkan pula bahwa ia berkata, “Tidak pernah 
datang kepadaku orang vang seperti al-Bukhari.” 

Imam al-Turmudji berkata?) “Aku tidak pernah melihat 
seseorang yang lebih tahu tentang cacatwacat hadis, tarikh, dan 


MILIK ' 
Badan Perpustat 3 
dun Kangin 


348) Pada pendahuluan kitab al "at, hdmi. 32. 


sanad daripada Muhammad bin Ismail, baik di Irak maupun 
di Khurasan.” 


Al-Bukhari berkata, “Dahulu kami pernah berada di samping 
Ishag bin Rahawayh, ia berkata, “Alangkah baiknya jika engkau 
himpun suatu kitab khusus tintuk Sunah Nabi Saw. yang sahih.” 
Kemudian al-Bukhari berkata, Pesan itu begitu membekas dalam 
hatiku, maka mulailah aku melangkah menyusun al-Jami al- 
Sahih'.” 

Hal ini menunjukkan kecerdasannya yang sangat peka dan 
cemerlang, karena kata-kata Ishag bin Rahawayh itu mengundang 
perhatiannya dan membangkitkan semangatnya untuk menyusun 
kitab yang kemudian dinamainya - sebagaimana disebutkan 
Ibnu al-Shalah dan al-Nawawi,49) — Al-Jami' a-Musnad al-Sahih 
al Mukhtashar min Umur Rasulilah Sallallahu alaihi wa Sallam 
wa Sunanihi wa Avyaamihi. 


Dalam penyusunan kitabnya ini Imam al-Bukhari bermaksud 
mengungkap fikih hadis sahih dan menggali berbagai kesimpulan 
hukum yang berfaedah, serta menjadikan kesimpulan itu sebagai 
judul bab-babnya. Oleh karena itu, kadang-kadang ia menyebutkan 
matan hadis tanpa menyebutkan sanadnya, kadang-kadang ia 
membuang seorang atau lebih dari awal sanad. Kedua macam 
cara periwayataan terakhir ini disebut sebagai talig 350) 

Al-Bukhari banyak mengulang-ulang hadis di beberapa tempat 
dalam kitabnya yang ada relevansinya sesuai dengan hasil 
penyimpulannya terhadap hadis tersebut. Sebagai judul bab ia 
cantumkan banyak ilmu, yakni ayat-ayat Al-Ouran, hadis-hadis, 
fatwa-fatwa sahabat, dan fatwa-fatwa tabiin. Hal ini ia lakukan 
untuk menjelaskan fikih hadis-hadis dalam suatu bab dan untuk 
menunjukkan dalil-dalil bab tersebut. Oleh karena itu, di kalangan 
ulama terkenal ungkapan, “Fiqh al-Bukhari fi Tarajumihi” (Fiqih 
al-Bukhari dalam judul bab-bab kitabnya). 


349) “Ulum al-Hadits, hlm. 22; Syarh al-Bukhari karya al-Nawawi, hlm. 7. 
350) Akan dibahas kemudian pada pembahasan nomor 64. 
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3. Sahih Muslim 


Kitab ini disusun oleh Imam Muslim bin al-Hajjaj al 
Naisaburi. Lahir di kota Naisabur pada 206 H, dan walat di 
kota yang sama pada 261 H. 

Ia adalah seorang imam agung dan disegani. la sangat 
antusias terhadap Sunah dan memeliharanya. la cukup lama 
berguru dan senantiasa menyertai al-Bukhari, dan oleh karenanya 
ia menghindari orang-orang yang berselisih pendapat dengan al- 
Bukhari. Ia sangat hormat dan menghargai imamnya, al-Bukhari, 
sehingga dalam suatu kesempatan ia berkata, “Biarkanlah aku 
mencium kakimu, hai imam muhadditsin dan dokter yang 
memberantas berbagai penyakit hadis.” 

Para tokoh ilmu memujinya. Abu Zurah dan Abu Hatim 
mendahulukannya di atas para imam semasanya.”!) 

Gurunya, Muhammad bin Abdul Wahhab al-Farra', berkata, 
“Muslim adalah salah seorang ulama dan wadah ilmu. Aku 
tidak mengetahuinya kecuali bahwa ia baik.”2) 

Maslamah bin Oasim berkata, “Muslim adalah tsigat, agung 
derajatnya, dan salah seorang imam.”'33) 

Al-Nawawi berkata, “Para ulama sepakat atas keagungannya, 
keimanannya, ketinggian martabatnya, kecerdasannya, dan 
kepeloporannya dalam dunia perhadisan ini.”54) 

Kitab al-Musnad al-Sahih, dan disebut pula al-Jami’ al-Sahih 
disusun dengan metode yang tidak dipakai oleh al-Bukhari 
dalam menyusun kitab Sahih-nya. Perbedaan metode penyusunan 
kedua kitab Sahih ini adalah bahwa Muslim tidak bermaksud 
untuk mengungkap fikih hadis, melainkan ia bermaksud untuk 
mengemukakan ilmu-ilmu yang bersanad, karena ia meriwayatkan 
setiap hadis di tempat vang paling sesuai serta menghimpun 


391) Tarikh Baghdad, 13101, Tadzkirat al-Huffazh, hlm. 589. 
352) Tahdzib al-Tahdzib, 10:127. 

353) ibid., 10:128. 

354) Tahdzib al-Asma', 2:90. 


jalur-jalur dan sanad-sanadnya di tempat tersebut. Sementara itu 
al-Bukhari memotong-motong suatu hadis di beberapa tempat 
dan pada setiap tempat ia sebutkan lagi sanadnya. 
> 
a) Hukum hadis-hadis Sahihain 
Seluruh hadis Shahihain adalah sahih. Penilaian yang demikian 
berkaitan dengan hadis-hadis yang diriwayatkan dengari sanad- 
sanad yang bersambung dan menggunakan bahasa periwayatan 
yang telah dikenal, seperti (tj dan Cih. Adapun hadis- 
hadis yang mw'allag memiliki hukum tersendiri dan akan kami 


Ana secara khusus dalam pembahasan hadis mw'allag. Insya 
Allah. 


Ijmak pun menunjukkan kesahihan hadis-hadis kedua kitab 
tersebut. Oleh karena itu, apabila dikatakan “Hadis ini diriwayatkan 
oleh al-Bukhari” atau “Muslim”, maka hal ini cukup sebagai 
penilaian atas kesahihan hadis tersebut. Hadis-hadisnya tidak 
perlu diteliti kembali kesahihannya, kecuali untuk pembuktian 
dan kepuasan.) 

Apabila dikatakan “murtafag “alaih” atau “muttafag Jala 
shihhatihi” maka artinya bahwa hadis yang bersangkutan 
disepakati kesahihannya oleh al-Bukhari dan Muslim, bukan 
disepakati oleh seluruh umat. Akan tetapi ijmak menunjukkan 
kesahihan seluruh hadis-hadisnva, sebagaimana telah diketahui. 
Di samping itu, kesepakatan dua imam ini secara otomatis 
membawa kesepakatan seluruh umat karena seluruh umat telah 
menerima keduanya. 


Namun, ada masalah sehubungan dengan keterangan kami 
di atas dengan adanya kritik terhadap beberapa hadis dalam 
kedua kitab tersebut atau salah satunya, seperti kritik yang 
disampaikan oleh al-Daraguthni dengan menganggap dhaif 
beberapa hadisnya, mengingat bahwa kedua ihain “ini sepakat 
atas sebagian hadis mereka dan masing-masing meriwayatkan 


355) PE ha! yang mengherankan adalah tindakan orang sekarang ini melakukan penelitian 
terhadap hadis-hadis kedua kitab ini dengan mengacu kepada pernyataan orang-orang 
terdahulu “Shahihun akhrajahu al-Bukhari” atau “Shahihun muttafag'alaih”, lalu pernyataan 


ini dijadikan dalil kebenaran uca ii s j i, 
man. ucapannya, seperti ia berkata, “Akhrajahu al-Bukhari, qultu wa 


sebagian lainnya secara menyendiri. Para ulama telah sejak lama 
mengetahui kritik tersebut tetapi mereka tidak menanggapinya, 
dan mereka berpendapat bahwa kritik tersebut tidak menguranpi 
nilai kitab ini sebagai hujah. Tidak perlu diragukan. 

Al-Hafizh Ibnu Hajar menyatakan dalam kitab Hady al-Sari, 
“Jawaban terhadap permasalahan di atas secara garis besarnya 
adalah bahwa tidak perlu diragukan kelebihan dan kepeloporan 
al-Bukhari, kemudian Muslim, dalam mengetahui hadis yang 
sahih dan yang cacat melebihi para tokoh hadis dan ilmunya 
yang hidup semasa maupun yang hidup setelah mereka, karena 
para tokoh itu sepakat bahwa Ali bin al-Madini adalah seorang 
teman sebayanya yang paling tahu tentang berbagai cacat hadis, 
dan al-Bukhari mempelajari hal itu darinya, sehingga ia berkata, 
“Saya tidak pemah merasa kecil di hadapan siapa pun kecuali 
di hadapan Ali bin al-Madini.” Kendati demikian Ali bin al- 
Madini ketika mendengar pernyataan tersebut dari al-Bukhari 
berkata, “Biarkanlah pernyataannya itu, karena ia tidak melihat 
orang yang seperti dirinya.” 

Mohammad bin Yahya al-Dzuhli adalah orang yang waktu 
itu paling tahu tentang pelbagai cacat hadis al-Zuhri. Al-Bukhari 
dan Muslim mempelajari hal itu darinya. 

Al-Firbari meriwayatkan dari al-Bukhari, ia berkata, “Saya 
tidak memasukkan satu hadis pun dalam kitab Sahih sebelum 
aku beristikharah kepada Allah dan meyakini kesahihannya.” 

Maki bin Abdan berkata bahwa ia pernah mendengar 
Muslim bin al-Hajjaj berkata, “Saya menunjukkan kitabku ini 
kepada Abu Zurab al-Razi. Setiap kali ia menunjukkan cacat 
pada suatu hadis, aku meninggalkan hadis tersebut.” 

Setelah diketahui bahwa kedua orang itu tidak memuat 
kecuali hadis yang tidak cacat, atau yang memiliki cacat yang 
tidak berarti menurut mereka maka bagaimanapun kritik seseorang 
terhadap mereka berarti menentang pensahihan mereka, padahal 
tidak diragukan lagi bahwa mereka merupakan orang terkemuka 
dalam bidang ini. Oleh karena itu sanggahan tersebut dari segi 
jumlah pendukungnya tidak dapat bertahan. Demikian pernyataan 
al-Hafizh Ibnu Hajar dalam kitabnya, Hady al-Sari. 
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b) Perbandingan Keutamaan Shahihain 

Para ulama berbeda pendapat tentang kitab mana yang lebih 
unggul di antara kedua kitab Sahih ini. Jumhur muhadditsin 
berpendapat bahwa Sahih al-Bukhari lebih utama daripada Sahih 
Muslim, sedangkan sejumlah Ulama dari Maroko dan lainnya 


berpendapat bahwa Sahih Muslim lebih utama daripada Sahih 
al-Bukhari. 


Hasil penelitian menunjukkan bahwa perbedaan antara dua 
kelompok di atas sangat ringan dan lebih banyak mengenai 
sistematika daripada yang menyangkut tema atau isi. Hal ini 
dikarenakan kriteria perbandingan kedua kelompok ini berbeda. 

Jumhur muhadditsin mengunggulkan Sahih al-Bukhari karena 
melihat kriteria yang sangat prinsipiil menurut muhadditsin, yaitu 
kesempurnaan kesahihannya. Ini suatu kenyataan, karena sanad- 
sanad al-Bukhari lebih dapat dipastikan kebersambungannya dan 
para rawinya lebih dapat diandalkan daripada rawi dalam Sahih 
Muslim, sebagaimana dinyatakan oleh al-Hafizh Ibnu Hajar. 

al-Hafizh mengulas kelebihan Sahih al-Bukhari atas Sahih 


Muslim“) dalam enam hal, dan cukup kami kutipkan tiga 
hal berikut. 


(1) Sehubungan dengan hadis mu'an'an, Al-Bukhari mensyarat- 
kan kepastian bertemunya dua orang rawi yang secara 
struktural sebagai guru dan murid agar dapat dihukumi 
bahwa sanadnya bersambung. Adapun Muslim menganggap 
cukup dengan kemungkinan dapat bertemunya kedua rawi 
tersebut dengan tidak adanya tadlis.357) Dengan demikian, 
syarat al-Bukhari lebih ketat daripada syarat Muslim, sehingga 
Sahih al-Bukhari lebih sahih. Hal ini cukup menjadi faktor 
penentu dalam mengunggulkan al-Bukhari atas Muslim. 

(2) Al-Bukhari mengeluarkan (menuliskan) hadis-hadis yang 
diterima dari para rawi (siyal yang termasuk derajat pertama 
dan sangat tinggi tingkat hafalan dan keteguhannya. Ia 
juga mengeluarkan hadis dari para rawi pada tingkatan 
berikutnya dengan sangat selektif, sedangkan Muslim lebih 


356) Hady al-Sari, 1:7-8; al-Tadrib, him. 42-44. 
357) Akan dibahas lebih jauh pada pembahasan Hadis Mu'an'an, hlm. 364. 


wg. 


banyak mengeluarkan hadisnya dari rawi pada tingkatan ini 
dibandingkan dengan al-Bukhari. n D 
(3) Kritik terhadap hadis dan rawi al-Bukhari itu lebih Ni iki 

daripada kritik terhadap hadis dan rawi Muslim. Mes i 

berbagai kritik itu telah ditanggapi oleh para ulama, ah 

selamat dari kritik itu lebih utama. Oleh karena itu x n 

al-Bukhari lebih tinggi tingkat kesahihannya daripada Se 

Muslim, karena lebih jauh dari kritik dan lebih sedikit 

j kritiknya. | 

a Ka orang yang mengunggulkan alan a 
bertolak pada metode penulisan yang dipakainya serta Gg ena 
keistimewaan yang terdapat padanya, yaitu sebagaimana dije jk 
oleh al-Hafizh Ibnu Hajar?8), “Muslim menyusun en i 
negerinya sendiri dengan berbagai sumbernya di masa kehi D 
para gurunya, sehingga ia sangat berhati-hati dalam ena 
kata-kata dan redaksinya. Ia tidak membuat kesimpulan hu um 
untuk memberi judul bab sebagaimana yang dilakukan al-Bukhari, 
dan tindakan ini mengakibatkan seseorang harus memotong- 
motong hadis dalam berbagai babnya.” 

Nuruddin berkata, “Bahkan Muslim mengumpulkan seluruh 
sanad tersebut di satu tempat dan tidak memuat D 
yang mauguf kecuali dalam beberapa tempat sebagai peleng r 
bukan sebagai hadis pokok.” Hal ini menjadikan kitab pa sa 
sangat mudah dicari hadisnya dan lebih banyak He pi 
seorang fagih untuk mengetahui perbedaan para rawi dalam 
beberapa redaksi hadis. E 

Namun perlu diingat bahwa penilaian ini adalah penuaan 
yang global tentang kelebihan salah satu Shafira aias Erri 
Bukan berarti bahwa seluruh hadis dalam Sahih al-Bukhari i bi 
sahih daripada hadis-hadis vang terdapat dalam Sahih Sapa i 
melainkan banyak sekali ditemukan dalam Sahih Muslim 3 is 
yang lebih sahih daripada hadis dalam al-Bukhari. Akan aa 
secara umum kesahihan hadis dalam Sahih al-Bukhari itu lebih 
tinggi daripada kesahihan hadis dalam Sahih Muslim. 


358) Hady al-Sari, 1:8, al-Tadrib, hlm. 44. 


4. Sahih Ibnu Khuzaimah 


Kitab ini disusun oleh seorang imam dan muhaddits besar 
Abu Abdillah Abu Bakar Muhammad bin Ishag bin Khuzaimah 
(w. 311 H). Ia dikenal sangat teliti sehingga dalam mensahihkan 
hadis ia menggunakan ungkapan yang paling ringan dalam sanad, 
sehingga ia berkata: KAH iy atau KE dan sebagainya.3*?) 


5. Sahih Ibnu Hibban 


Kitab ini disusun oleh seorang imam dan muhaddits, al- 
Hafizh Abu Hatim Muhammad bin Hibban al-Busti (w. 354 
H), seorang murid Ibnu Khuzaimah. Ia memberi nama kitabnya 
ini dengan nama al-Tagasim wa al-Anwa. Kitab itu disusun 
dengan sistematika tersendiri, tidak berdasarkan bab juga 
tidak berdasarkan musnad, dan sulit untuk diungkapkan. Pada 
pendahuluannya dijelaskan bahwa. ja menggunakan sistematika 
ini agar umat dalam mengkajinya berpegang kepada hafalannya, 
dan tidak berpegang kepada sistematika yang telah dikena?60), 

Kitab ini telah disusun kembali berdasarkan urutan bab 
oleh al-Amir 'Ala'uddin Abu al-t lasan Ali bin Balaban al-Farisi 


al-Hanafi (w, 739 H) dan diberi nama a-hsan fi Tagrib Shahih 
Ibn Hibban 360 


Kedua kitab-Sahih Ibuu Khuzaimah dan Sahih Ibnu Hibban- 
berisikan hadis-hadis yang sahih menurut syarat para penyusunnya, 
hanya saja para ulama tidak sepakat kepada mereka, bahkan 
banyak kritik terhadap hadis-hadisnya karena mereka dikenal 
terlalu mudah dalam mensahihkan hadis. Ibnu Hibban dikenal 
lebih menggampangkan daripada Ibnu Khuzaimah, sebagaimana 
telah dijelaskan di depan bahwa ia menilai adil terhadap beberapa 
orang rawi yang majhul. 


6. Al-Mukhtarah 


Kitab ini disusun oleh al-Hafizh Dhiya'uddin Muhammad 
bin Abdul Wahid alMagdisi (w. 643 H). Dalam kitab al-Risalat 


359) Al-Tadrib, hlm. 54; ar-Risalat al-Mustathrafah, hlm. 16. 
360) Mathla' al-Ihsun fi Tagrib Shahih Ibni Hibban. 
361) Telah dicetak sebagian, yakni satu juz, oleh Ahmad Syakir. 


aula 


a-Mustathrafah, nama kitab ini disebutkan sebagai al-Ahadits al- 
Jivad al-Mukhtarah mimma Laisa fi al-Shahihain au Ahadihima. 
Kitab ini hanya memuat hadis-hadis yang dapat dipakai hujah. 
sehingga al-Suyuthi dalam pendahuluan kitab Jami ul-Jawami 
menjelaskan bahwa kitab ini termasuk salah satu dari lima 
kitab yang seluruh hadisnya sahih. 

Al-Hafizh Ibnu Katsir berkata?®?) “Kitab al-Muklhtarah memuat 
hadis-hadis yang baik tentang ilmu (agama). Kitab ini lebi baik 
daripada Mustadrak al-Hakim seandainya ia sempurna. | 

Kitab ini disusun berdasarkan musnad yang diurutkan sesuai 
urutan huruf mujam, bukan berdasarkan bab. Akan tetapi kitab 
ini belum selesai disusun. Hadis-hadis yang termuat di dalamnya 
belum pernah dinilai kesahihannya.?) | 

Akan tetapi kitab ini memuat sejumlah hadis yang tidak 
mencapai derajat sahih, bahkan tidak mencapai derajat hasan. 
Hal ini dijelaskan para ulama dalam kitab-kitab hadis sehubungan 
dengan kutipan terhadap hadis-hadis tersebut. 

Di antara hadis-hadis tersebut adalah: 


, v brs’ nia 

bê naa ni 
AA 

"TU 


Dua rakaat orang yang telah berkeluarga itu lebih baik daripada 
delapan puluh dua rakaat dari orang yang tidak beristri. 


Hadis ini diriwayatkan oleh Tamam dalam kitab Fawa id-nya 
dan diriwayatkan oleh Dhiya'uddin dalam (Neng ah dari Anas. 
Al-Suyuthi menyatakan dalam al-La ali al-Mashmu ah 04): Hadis mi 
dikeluarkan melalui jalur Dhiya'uddin dalam al-Mukhtarah, tetapi 
dikomentari oleh ai-Hafizh Ibnu Hajar pada catatan kakinya, 


362) Al-Bidayah, 13:170. 
363) Ar-Risalat al-Mustathrafuh, hlm. 29. 
364) 2:160; Tanzih al-Syari'ah, 2:205. 


ia Ha aa “ini adalah hadis munkar, tidak ada artinya 

untuk dikeluarkan.” Al-Dzahabi men < 

untuk : zaha yatakan dalam al-Mizaan?65): 

Hadis ini batil.” A 
Contoh lain adalah: 


"LIA Ara 4 8 A 
SA AR yaa Ja 


Ali adalah orang tuaku dan Ja'far adalah anakku. 


Hadis ini diriwayatkan oleh al-Thabrani dan Dhiya'uddin 
dalam a-Mukhtarah. Al-Manawi menyatakan dalam Faidh l 
Oadi?66). “Al-Haitsami menyatakan bahwa pada sanadnya e. 
beberapa orang rawi yang tidak dikenalnya.” Dari hadis lainnya 
yang dikomentari oleh para ulama pada kitab al-Mukhtarah. 367) 
a Maka Pendaklah para pelajar dan pencari hadis berhati-hati 

aam menghadapi hadis yang disandarkan kepada kitab ini 
atau dinilai sahih karena terdapat dalam kitab ini. 


f. Kitab-Kitab al-Mustadrak 'ala al-Shahihain 


Al-Mustadrak adalah kitab yang disusun untuk memuat hadis- 
hadis yang tidak dimuat dalam kitab-kitab hadis yang lain pi 
kitab tersebut mengikuti svarat kitab hadis yang bersangkutan 
Atau hadis-hadis yang dimuat dalam kitab tersebut adałah Hadis 
hadis yang diriwayatkan oleh para rawi yang hadis-hadis i 
termuat dalam kitab hadis tersebut. ; i pi 

Telah banyak kitab disusun untuk menghimpun hadis-hadis 
yang tidak dimuat oleh Shahihain 208) Yang paling mas hai 
dan paling banyak beredar di tangan para ulama adalah a b 
al-Mustadrak “ala al-Shahihain karya al-Imam al-Muhaddits Abi 


Abdillah M f 3 
Pa uhammad bin Abdillah al-Hakim al-Nalsaburi (w. 


365) Sehubungan dengan biografi peri 

periwayatnya, Mas” i - Í, 3: 
D Pena A yatnya, Mas'ud bin Amr al-Bakri, 3:164. 
FA Al-Ta'ligat ʻala al-As'ilat al-'Asyrah al-Kamilah, him. 153-155. 
368) Beberapa di antaranya disebutkan dalam al-Risalat al-Mustathrafah, hlm 12-19 
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nt a 
A ARA a A a Baa 


Ba da in 


Kitab ini disusun untuk menghimpun hadis-hadis yang 
memenuhi syarat yang ditetapkan oleh al-Bukhari dan Muslim 
atau salah satu di antara keduanya. Di samping itu, kitab ini 
memuat pula hadis-hadis sahih yang tidak seperti itu???) sehingga 
kitab ini menjadi sangat tebal. 

Akan tetapi para ulama mengkritik bahwa al-Hakim terlalu 
mudah menganggap sahih suatu hadis dan sangat longgar 
kriterianya. Al-Hafirh Syamsuddin Muhammad al-Dzahabi (w. 
748 H) telah menulis ringkasan kitab al-Hakim ini dilengkapi 
dengan komentar tentang hadis-hadis yang munkar dan dhaif. 
Di samping itu ia membuat kesimpulan yang sangat penting 
sehubungan dengan keadaan hadis-hadisnya. Ia berkesimpulan 
bahwa sebagian besar hadis-hadisnya memenuhi syarat al-Bukhari 
dan Muslim, dan sebagian besar lainnya memenuhi syarat yang 
ditetapkan oleh salah satunya. Kira-kira jumlah hadis yang 
memenuhi kriteria-kriteria di atas mencapai separuh kitab, 
seperempat kitab lagi berisi hadis-hadis yang sahih sanadnya 
meskipun bercacat, sedangkan kira-kira seperempat sisanya terdiri 
atas hadis-hadis munkar serta tidak sahih, bahkan sebagian di 
antaranya madudhu. Keadaan yang demikian ini menjadikan 
al-Dzahabi mencela al-Hakim dan bersumpah dengan nama 
Allah bahwa sebagian hadis-hadisnya itu benar-benar maudhu. 


Al-Hafizh Ibnu Hajar mengungkap latar belakang tindakan 
al-Hakim yang dianggap terlalu memudahkan itu, padahal ia 
adalah seorang imam yang agung, adalah bahwa Imam al-Hakim 
temyata meninggal sebelum kitabnya itu selesai diperiksa. 

Al-Hafizh berkata, “Aku dapatkan penjelasan pada beberapa 
lembar menjelang pertengahan jilid dua dari al-Mustadrak yang 
terdiri dari enam jilid. Di sini berakhir pembacaan ulang al- 
Hakim.” Al-Hafizh berkata, “Kekurangan al-Hakim pada bagian 
kitab yang telah dibaca ulang sangat sedikit apabila dibandingkan 
dengan bagian berikutnya.”0) 


369) Lihat hasil penetitian terhadap syarat-syarat Syaikhani dan tindakan al-Hakim dalam 
menyusun al-Mustadrak dalam kitab al-Tadrib, hlm. 65 - 70. Lebih lanjut lihat pula kitab a 
Hakim al-Naisaburi karya Dr. Mahmud Mirah, hlm. 298. 

370) Al-Tadrib, hlm. 52; al-Hakim al-Naisaburi, hlm. 115 - 138. 


g Kitab-Kitab al-Mustakhraj ʻala al-Shahihain 


Kitab al-Mustakhraj atau al-Mukharraj adalah kitab yang 
disusun untuk memuat hadis-hadis kitab tertentu dengan sanad 
penyusunnya dan di tengah-tengah sanad bertemu dengan sanad 
penyusun kitab aslinya pada gurunya atau vang di alasnya?7!), 

Akan tetapi penyusunnya tidak meriwavatkan hadis-hadis 
tersebut dengan mengikuti redaksi kitab aslinya, melainkan sesuai 
dengan redaksi yang diterima dari para rawi dalam sanadnya, 
sehingga sangat mungkin terjadi perbedaan antara redaksi kitab 
ini dan redaksi kitab aslinya, bahkan kadang-kadang terjadi 
perbedaan makna. 

Metode penyusunan kitab yang demikian ini memiliki banyak 
facdah??2), yang terpenting di antaranya adalah sebagai berikut. 
1). Menunjukkan ketinggian sanad. Penjelasannya adalah bahwa 

apabila Abu Nu'aim al-Ishfahani — umpamanya - meriwayatkan 
suatu hadis dari Abdurrazzag melalui jalur al-Bukhari 
atau Muslim, maka ia mesti melewati empat orang rawi: 
sedangkan apabila ia meriwayatkannya melalui al-Thabrani 
dari al-Dubbari, maka untuk sampai kepada Abdurrazzag ia 
hanya melewati dua orang rawi. 

2) Menunjukkan tingkat kesahihan yang lebih, karena dalam 
al-Mustakhraj terdapat beberapa tambahan redaksi dan 
penyempurnaan terhadap sebagian hadis yang terbukti 
kesahihannya dengan pemuatan Gakhrij) ini. 

3) Dengan beberapa riwayat u-Mustakhraj hadis-hadis kitab 
asli yang dikritik sanadnya dapat terjawab, seperti dalam al- 
Mustaklrraj dijelaskan bahwa rawi mudallis meriwayatkannya 
dengan as-sama, dijelaskan sesuatu yang meragukan, dan 
sebagainya. 


Al-Hafizh Ibnu Hajar berkata, “Setiap cacat yang terdapat 
pada suatu hadis pada salah satu dari Shahihain telah diluruskan 
dengan datangnya riwayat al-Mustakhraj.” 


371) Bandingkan dengan Syarh al-Alfiyah, 1:27 al-Tadrib, hlm. 56, 

372) Tujuh taedah di antaranya disebutkan oleh al-Suyuthi dalam af-Tadrib, him. 59; Ibnu Hajar 
menyebutkan sepuluh faedah sebagaimana dikutip oleh al-Shan'anj dalam Taudhih al-Afkar, 
1:71 - 73; Syarh Alfiyah al-Suyuthi karya Syekh Muhammad Muhyiddin Abdul Hamid, hlm. 38. 
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Kitab-kitab al-Mustakhraj itu sangat banyak. Sebagian kitab itu 
merupakan mustakhraj bagi hadis-hadis Shahihain dan ebah ah 
yang lain merupakan mustakhraj bagi hadis-hadis selain SOLANI, 
Di antara kitab-kitab mustakhraj bagi hadis-hadis wah ikan 
vang paling penting adalah al-Mustakhraj karya al-Ismaili dun 
karya al-Barqani. Kedua kitab ini merupakan mustakhraj bagi 
Shahih al-Bukhari. Al-Mustakhraj karya Abu 'Awanah dan karya 
Abu Ja'far bin Hamdan bagi Shahih Muslim. dan Al-Mustakhraj 
karya Abu Nwaim al-Ishfahani dan Abu Abdillah bin al-Akhram 
bagi kedua Shahihain sekaligus. Fa 

Akan tetapi riwayat kitab-kitab al-Mustakhraj bagi Shahihain 
atau salah satunya tidak selamanya sahih, karena kadang-kadang 
penyusun mustakhraj itu menilai tsigat terhadap sebagian rawi 
yang sebenarnya tidak #sigat, dan sebagainya, meskipun sumber 
hadis tersebut sahih karena telah dikutip dalam kitab yang telah 
disepakati kesahihannya. 


h. Macam-Macam Hadis Sahih dari Segi Takhrij-nya 


Mengingat bahwa mengetahui hadis sahih pada sumber- 
sumber khusus hadis sahih begitu penting, maka para ulama 
membagi hadis sahih menjadi beberapa tingkatan. 

Tingkatan tertinggi adalah hadis yang disepakati oleh al- 
Bukhari dan Muslim, kemudian hadis yang diriwayatkan oleh 
al-Bukhari sendirian, kemudian hadis yang diriwayatkan: oleh 
Muslim sendirian, kemudian hadis yang diriwayatkan rawi lain 
yang sejalan dengan syarat al-Bukhari dan Muslim, kemudian 
hadis sahih menurut syarat selain al-Bukhari dan Muslim. 

Pembagian tingkat kesahihan hadis di atas sifatnya masih 
global sesuai dengan tingkat kesahihan kitabnya. Jadi, tidak 
dimaksudkan untuk mengunggulkan semua hadis pada kitab 
vang tinggi tingkat kesahihannya atas seluruh hadis pada kitab 
yang lebih rendah.) 


373) Dengan demikian, terjawablah sanggahan atas pembagian hadis masyhur dan lainnya. Lihat 
al-Tadrib, him. 64. 


2 
Hadis Hasan 


Jenis hadis ini memiliki nilai kepentingannya tersendiri, 
karena terjadi perbedaan pendapat di kalangan ulama sehubungan 
dengannya, dan karena untuk menentukan suatu hadis hasan 
diperlukan ketekunan dan kejelian yang tinggi. 


Hasil penelitian menunjukkan bahwa perbedaan pendapat 
para ulama pada intinya berpangkal pada perbedaan pemahaman 
mereka terhadap maksud istilah hadis hasan. Sebagian ulama 
mengartikan sebagai hadis hasan lidzatihi, sedangkan sebagian 
lainnya mengartikannya sebagai hadis hasan lighairihi. Adapun 
yang kami bahas di sini adalah hadis hasan lidzatihi. 


a. Pengertian 


Pd 


PE arrr, ha AA nh 
Iin AA AEN ETONE 
#5 n, hasr A yor a jor 
Hadis hasan adalah hadis yang bersambung sanadnya, diriwayatkan 


oleh rawi yang adil, yang rendah tingkat kekuatan daya hafalnya, tidak 
rancu dan tidak bercacat.3?4) 


Dengan membandingkan definisi hadis hasan ini dan 
definisi hadis sahih, maka akan kita temukan titik keserupaan 
yang cukup besar di antara kedua jenis hadis ini. Keduanya 
harus memenuhi seluruh kriteria kecuali yang berkaitan dengan 
kekuatan daya hafal (dhabth). Hadis sahih diriwayatkan oleh 
rawi yang sempurna daya hafalnya yakni kuat hafalannya dan 
tinggi tingkat akurasinya, sedangkan rawi hadis hasan adalah 
yang rendah tingkat daya hafalnya. 

Definisi di atas bertepatan dengan pernyataan Ibnu al-Shalah, 
sekaligus merupakan penjelasannya. Ia berkata, “Rawi hadis 
hasan adalah orang yang dikenal jujur dan dapat dipercaya, 
tetapi tidak mencapai tingkatan para rawi hadis sahih, karena 


374) Syarh al-Nukhbah, hlm. 17; lihat pula Syarh al-Baiguniyah karya al-Zargani, hlm. 25. 


SEK 


tingkat daya hafalannya dan akurasinya masih di bawah mereka. 
Meskipun demikian derajat rawi hadis hasan berada di atas 
para rawi yang menyendiri dan hadisnya disebut munkar.” ?®) 

Akan tetapi definisi yang kami pilih di atas sangat ringkas 
tetapi detail, karena definisi tersebut merupakan pembedaan 
antara hadis hasan dan hadis dhaif dengan syarat-syarat yang 
terpenuhi padanya: di samping juga merupakan pembeda hadis 
hasan dari hadis sahih karena tingkat daya hafal rawinya rendah 
dibanding tingkat daya hafal rawi hadis sahih. 

Dengan demikian, definisi tersebut sangat sesuai dengan hal 
yang didefinisikan pembuatnya, dan merupakan pembeda dari 
definisi yang lainnya. 

Contoh hadis hasan adalah hadis yang diriwayatkan Ahmad,376) 
ia berkata, “Yahya bin Said meriwayatkan hadis kepada kami 
dari Bahz bin Hakim, ia mengatakan, 'Meriwayatkan hadis 
kepadaku Bapakku dari kakekku, katanya: Aku bertanya: 


PACA FA h l nerder b resar 
o aE a EN IG. AN A 
GL PA PET 


b IANG aan 


gd) Akh 
„ó ENI 


“Ya Rasulullah, kepada siapakah aku harus berbakti?” Rasullulah 
menjawab, “Kepada ibumu.” Aku bertanya, “Lalu kepada siapa?” Rasulul- 
lah menjawab, “Lalu kepada ibumu.” Aku bertanya, “Lalu kepada siapa?” 


Rasulullah menjawab, “Ibumu kemudian bapakmu, kemudian kerabat 
terdekat dan selanjutnya.” 


375) Pengertian hadis hasan yang demikianlah kiranya yang dimaksud oleh Imam Ahmad al- 
Khaththabi dalam kitabnya Ma'alim al-Sunan, 1:11, di mana ia menyatakan: 
pyts NA LA PA ca Dr DAEA a PAA Ar 
NING 127 MAJI ena BAr AK 
SA MAN AN aka gd gag SI 
PAEA 
Hadis hasan adalah hadis yang telah dikenal mukharrij-nya dan telah masyhur para rawinya. 


Demikianiah kondisi kebunyakan hadis, dan demikian pula kondisi hadis yang diterima oleh 
kebanyakan ulama, dan dipakai oleh seluruh fugaha. 


Akan tetapi para ulama mengkritik definisi ini karena tidak dapat diaplikasikan secara optimal 
sebagai pembeda antara hadis hasan dan hadis sahih yang menyerupainya. Ibnu Katsir berkata, 
“Apabila hadis yang didefinisikan itu hadis yang telah dikenal mukharrij-nya dan masyhur para 
rawinya, maka hadis sahih pun demikian, bahkan hadis dhaif demikian pula. Apabila kata-kata 
berikutnya merupakan pelengkap definisi tersebut, maka kata-kata itu tidak dapat diterima. 
Yakni bahwa kebanyakan hadis sejajar dengan hadis hasan, dan bahwa hadis hasanlah yang 
diterima oleh banyak ulama dan yang dipakai oleh seluruh fuqaha." 
376) Dalam al-Musnad, 5:5. 
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Sanad hadis ini bersambung, tak ada kejanggalan dan tidak 
ada cacat padanya, karena baik dalam rangkaian sanadnya 
maupun dalam matannya tidak terdapat perbedaan di antara 
riwayat-riwayatnya. 

Imam Ahmad dan gurunya, Yahya bin Said Al-Oaththan, 
adalah dua orang imam yang agung. Bahz bin Hakim adalah 
orang yang jujur dan dapat menjaga diri sehingga dinilai 
isigat oleh Ali bin al-Madini, Yahya bin Main, al-Nasa'i, 
dan lainnya. Akan tetapi sebagian ulama mempermasalahkan 
sebagian riwayatnya dan oleh karena itu Syu'bah bin al- 
Hajaj memperbincangkannya. Hal ini tidak mencabut sifat 
ke-dhabith-annya tetapi mengesankan bahwa ia rendah tingkat 
ke-dhabith-annya.3!7) Bapak Bahz, yaitu Hakim, dinilai tsigat 
oleh al-Ajli dan Ibnu Hibban. Al-Nasa'i berkata, “Laisa bihi 
ba'sun.” Dengan demikian tingkatan hadis Bahz adalah hasan 
lidzatihi sebagaimana hasil penilaian para ulama, bahkan 
termasuk tingkat hadis hasan yang tertinggi. 


Dari penjelasan-penjelasan di atas jelaslah bahwa ada banyak 
keserupaan antara hadis hasan dan hadis sahih, sehingga 
sekelompok ahli hadis memasukkan hadis hasan ke dalam 
jajaran hadis sahih dan tidak menjadikannya sebagai jenis hadis 
tersendiri. Demikianlah tampaknya maksud pernyataan al-Hakim 
Abu Abdillah al-Naisaburi dalam berbagai kesempatan. 


Akan tetapi para muhadditsin tetap menganggap hadis hasan 
sebagai suatu jenis hadis tersendiri, karena hadis yang dapat 
dipakai hujah itu adakalanya berada pada tingkat tertinggi, 
yakni hadis sahih: atau berada pada tingkat terendah, yakni 
hadis hasan. 


b. Hukum Hadis Hasan 


Menurut seluruh fugaha, hadis hasan dapat diterima sebagai 
hujah dan diamalkan. Demikian pula pendapat kebanyakan 
muhadditsin dan ahli ushul, 


377) Al-Mughni, nomor 1007, di-Tahdzib, 1:487 - 499. 


A 
268) 
WN) 


Alasan mereka adalah karena telah diketahui kejujuran rawinya 
dan keselamatan perpindahannya dalam sanad. Rendahnya tingkat 
ke-dhabith-an tidak mengeluarkan rawi yang bersangkutan dari 
jajaran rawi yang mampu menyampaikan hadis sebagaimana 
keadaan hadis itu ketika didengar. Karena maksud pemisahan 
tersebut adalah untuk menjelaskan bahwa hadis hasan berada 
pada tingkat terendah dari hadis sahih, tanpa mencela ke-dhabith- 
annya. Hadis yang kondisinya demikian cenderung dapat diterima 
oleh setiap orang dan kemungkinan kebenarannya sangat besar, 
sehingga ia dapat diterima. 


Cc. Tingkatan-Tingkatan Hadis Hasan 


Kualitas hadis hasan bertingkat-tingkat, sebagaimana halnya 
hadis sahih. Hal ini ditentukan oleh dekatnya ke-dhabith-an para 
rawi hadis hasan lidzatihi kepada ke-Ihabith-an rawi hadis sahih. 


Sehubungan dengan hal ini para ulama menyebutkan beberapa 
contoh berkaitan dengan tingkatan-tingkatan hadits hasan lidzatihi. 

Al-Dzahabi menyatakan bahwa tingkatan hadis hasan yang 
paling tinggi adalah riwayat Bahz bin Hakim dari bapaknya 
dari kakeknya, dan riwayat Amr bin Syu'aib dari bapaknya dari 
kakeknya, dan yang sejenisnya yang menurut satu pendapat 
dinyatakan sebagai hadis sahih. Hadis hasan tingkatan ini termasuk 
hadis sahih pada tingkatan terendah. Tingkatan berikutnya adalah 
hadis yang diperselisihkan kehasanan dan kedhaifannya, seperti 
hadis riwayat al-Haris bin Abdullah???) dan ‘Ashim bin Dhamrah. 

Dengan demikian, tingkatan hadis hasan berada di antara 
hadis sahih dan hadis dhaif. Kadang-kadang ia dekat kepada 
hadis sahih dan kadang-kadang dekat kepada hadis dhaif. Hasil 
ijtihad serta penelitian para ulama senantiasa demikian. Hadis 
seperti ini merupakan bahan kekhawatiran mereka, sehingga ada 
di antara mereka yang merasa kesulitan untuk mengungkapkan 
dan membatasinya, karena hal itu bergantung kepada faktor 
subjektivitas yang dianggap sebagai suatu hal yang kurang 


378) la adalah al-Harits al-A'war. Lihat Mizan al-tidal. 


terpuji bagi seorang hafiz, bahkan kadang-kadang ungkapan 
untuknya tidak mengesankan kebersihan dan kebaikannya secara 
lerperinci. 279) 


3 
Hadis Sahih Lighairihi 


Hadis sahih yang telah didefinisikan di muka adalah hadis 
sahih yang mencapai tingkat kesahihan dengan sendirinya tanpa 
dukungan hadis lain yang menguatkannya, dan para ulama 
menyebutnya sebagai hadis sahih lidzatihi. Kesahihan hadis yang 
demikian itu tidak disyaratkan harus berupa hadis 'aziz; yakni 
tidak harus diriwayatkan melalui jatur lain. 


PT APK NGA LAI NA 
KAA 01 Gap Sa Ody yh 
A t : 4 De P? 4 

D RKI NGANG f re Wi ja Laga 


| SAN pe Aan 


Hadis sahih lighairihi adalah: 

Hadis hasan lidzatihi apabila diriwayatkan (pula) melalui jalur lain yang 
semisal atau yang lebih kuat, baik dengan redaksi yang sama maupun 
hanya maknanya saja yang sama, maka kedudukan hadis tersebut menjadi 
kuat dan meningkat kualitasnya dari tingkatan hasan kepada tingkatan 
sahih dan dinamai dengan hadis sahih lighairihi. 


Contohnya adalah hadis riwayat Bhaz bin Hakim di muka. 
Hadis tersebut dikeluarkan juga oleh al-Bukhari dan Muslim 
dari Abu Hurairah yang telah dikutip pada pembahasan hadis 
sahih. Secara lahiriah, penanya yang belum diketahui dalam 
hadis itu adalah Mu'awiyah, kakek Bahz. Sebagian riwayatnya, 
menurut Muslim, menggunakan redaksi: Sak (Kepada siapakah 
aku harus berbakti?).380) 

Dengan demikian, hadis Bahz di muka menjadi kuat dan 
menjadi sahih lighairihi. ` 
379) Ini, menurut pendapat kami, merupakan bias pernyataan Ibnu Katsir, “Pembatasan hadis 

hasan itu suatu hal yang nisbi dan tidak terpuji menurut seorang hafiz, bahkan sering kali 

ungkapan untuknya lebih rendah dari yang seharusnya.” Keberadaannya sebagai hal yang 
bergantung kepada faktor subjektivitas itulah yang menyebabkan batasan itu tidak dapat 


kami terima. Itulah yang kami maksudkan dengan ditolaknya daiam tesis kami, hlm. 161. 
380) Dalam kitab al-Adab al-Mufarrad karya al-Bukhari, hlm. 5: lihat Fath al-Bari, 10:309. 


Penyebab naiknya kualitas tersebut adalah bahwa hadis 
hasan yang banyak sanadnya itu memiliki kekuatan yang satin 
mendukung, sehingga segi kerendahan daya hafalan rawinva 
vang dikhawatirkan itu menjadi hilang, dan kekurangan yang 
sedikit itu dapat tersempurnakan. Pada akhirnya sanad tersebut 


meningkat menjadi sahih. 


4 
Hadis Hasan Lighairihi 


a. Pengertian 

Hadis hasan lighairihi adalah suatu hadis yang meningkat 
kualitasnya menjadi hadis hasan karena diperkuat oleh hadis 
lain. Jenis hadis inilah yang dimaksud oleh Imam al-Turmudzi 
dalam definisinya tentang hadis hasan. 

Al-Turmudzi menjelaskan definisi tersebut dalam kitabnya?8!): 


2 A a ES La na aa KA 
Sana Sela 
oji KA AA Sup Fm Ag D0 Cam 


HI EL IN aa 


TA La Rn Sa 


Hadis yang kami sebut sebagai hadis hasan dalam kitab kami 

adalah hadis yang sanadnya baik menurut kami. Yaitu setiap hadis yang 

diriwayatkan melalui sanad yang di dalamnya tidak terdapat rawi yang 
dicurigai berdusta, matan hadisnya tidak janggal, diriwayatkan melalui sana 


; ; s : lah 
i sederajat. Hadis yang demikian menurut kami ada 
Pe aa ' hadis hasan. 


Uraian al-Turmudyi terhadap istilah yang dipakainya dalam 
kitabnya itu tidak dapat dijadikan uraian penjelasan bagi istilah 
serupa yang disebutkan oleh umumnya para muhadditsin. 


———  —— 


381) Dalam kitab al-'ilal pada bagian akhir kitab Jami'-nya, 5:758, dan 340 pada syarahnya. 


Uraian al-Turmudzi di atas mencakup tiga poin kriteria 
hadis hasan yang merupakan faktor-faktor pembeda antara hadis 
hasan dan jenis hadis lainnya. 


Pertama, pada sanadnya tidak terdapat rawi yang dicurigai 
berdusta. Kriteria ini mengecualikan hadis seorang rawi yang 
dituduh berdusta, dan mencakup hadis yang sebagian rawinya 
memiliki daya hafal rendah, tidak dijelaskan jarh maupun ta'dil- 
nya, atau diperselisihkan jarh dan tadil-nya tetapi tidak dapat 
ditentukan, atau rawi mudallis yang meriwayatkan hadis dengan 
ananah (periwayatan dengan menggunakan banyak lafal an). 
Karena sifat-sifat rawi yang demikian itu tidak bisa membuatnya 
dituduh dusta. 


Akan tetapi tampaknya penyifatan yang demikian bagi rawi 
hadis hasan mengundang permasalahan, karena sifat tersebut 
mencakup rawi yang tsigat dan rawi yang sangat banyak 
kelalaian dan kesalahannya. Hadis orang tsigat termasuk hadis 
sahih, bukan hadis hasan, sedangkan rawi yang banyak lalai dan 
banyak salah tidak dapat diterima kehadirannya, sebagaimana 
telah dimaklumi. 


Jawabannya adalah bahwa pernyataan tersebut tidak patut 
diarahkan kepada rawi yang tsigat, kriteria pernyataan tersebut 
menunjukkan rendahnya posisi seorang rawi, sebagaimana tidak 
patut dikatakan bahwa pedang yang amat tajam lebih baik 
daripada sebuah tongkat. 


Adapun rawi yang banyak lalai dan banyak salah termasuk 
kategori rawi yang dituduh berdusta, karena al-Turmudzi sendiri 
menyatakan bahwa ia tidak mau meriwayatkan hadis darinya.'82) 

Kedua, hadis tersebut tidak janggal. Orang yang peka dan waspada 
akan mengetahui bahwa yang dimaksud dengan syadzdz (janggal) 
menurut al-Turmudzi adalah bahwa hadis tersebut berbeda dengan 
riwayat para rawi yang tsiqat. Jadi disyaratkan bagi hadis hasan 
harus selamat dari pertentangan, karena apabila ia bertentangan 
dengan riwayat para rawi yang tsigat, maka ia ditolak. 


382) Al-Ilal dengan syarahnya, hlm. 78; lihat pula komentar kami terhadapnya, hlm. 385. 


Ketiga, hadis tersebut diriwayatkan pula melalui jalan lain 
yang sederajat. Yakni bahwa hadis hasan itu harus diriwayatkan 
pula melalui sanad lain, satu atau lebih, dengan catatan sederajat 
dengannya atau lebih kuat, bukan berada di bawahnya agir 
dengannya dapat diunggulkan salah satu dari dua kemungkinan 
sebagaimana yang dikatakan oleh al-Sakhawi?8), tetapi tidak 
disyaratkan harus diriwayatkan dalam sanad yang lain tersebut 
dengan redaksi yang sama, melainkan dapat diriwayatkan hanya 
maknanya dalam satu segi atau dalam segi-segi lainnya. 

Dengan demikian dapat dikatakan bahwa al-Turmudzi tidak 
mensyaratkan bersambungnya sanad dalam hadis hasan sehingga 
batasannya itu mencakup pula hadis mungathi' yang memenuhi 
tiga kriteria di atas. 

Jadi, hadis hasan lighairihi adalah hadis yang memiliki 
kelemahan yang tidak terlalu parah, seperti halnya rawinya dhaif 
tetapi tidak keluar dari jajaran rawi yang diterima kehadirannya, 
atau seorang rawi mudallis yang tidak menyatakan bahwa 
ia meriwayatkan hadis dengan cara as-sima', atau sanadnya 
mungathi'. Semua itu harus memenuhi dua syarat, yaitu hadisnya 
tidak janggal dan diriwayatkan pula melalui sanad lain yang 
sederajat atau lebih kuat, dengan redaksi yang sama maupun 
hanya dengan maknanya saja. EN 

Apabila al-Turmudzi menyatakan dengan mutlak | Dae Layan 
maka yang dimaksud adalah hadis hasan Li ghairihi ini. 

Berikut ini kami kutip contoh hadis hasan lighairihi dari 
Jami' a-Turmudii, ia berkata,” 

wgs eh KP INA ad 
SE ga UI YP nda oa 
i < Pa 


Panin LAI KL PENA AA 
ANN Jean Sela $ god Dadanya 


PE ay ES jen NG AN 


383) Fathal-Mughits, hlm. 24. 
384) Pada bab ma ja'a fi al-Tathawwu'fi al-Safar, 2:437 - 438. 


m 


Meriwayatkan hadis kepada kami, Ali bin Hujr, ia berkata, Meriwa- 
yatkan hadis kepada kami Hafs bin Ghiyats dari Hajjaj dari “Athiyah dari 
Ibnu Umar, ia berkata, “Aku salat Zuhur dua rakaat bersama Rasulullah 

Saw. dalam suatu perjalanan dan setelah itu salat dua rakaat lagi.” 


è 


Abu Isa berkata, 


Ka 
4x 6 4 as AIA AL GL ya .,” z 
me pa aa AA TERRA Ia 
PAP PAN CL UU WA Gu, Le 4 D 
A AL ENG LX MG 
PET ANA BANA 
FR, ea 6s 4 4 PA sa all 
Kadi AN Aa gk Ea, ya 


Ini hadis hasan, ibnu Abi Laila juga meriwayatkannya dari “Athiyah 
dari Nafi” dari Ibnu Umar. (A-Turmudzi berkata:) Muhammad bin Ubaid 
Al-Muharibi meriwayatkan hadis kepada kami, ia berkata “Ali bin Hasyim 
meriwayatkan hadis kepada kami dari Ibnu Abi Laila dari “Athiyyah” dan 

Naf’, dari Ibnu Umar, ia berkata, “Aku salat bersama Rasulullah Saw 
ketika tidak bepergian dan ketika dalam perjalanan. Aku salat Zuhur 
bersarnanya ketika tidak bepergian empat rakaat dan setelahnya dua rakaat 
dan aku salat Zuhur bersamanya ketika dalam suatu perjalanan dua rakaat 


dan setelahnya dua rakaat.... 


Abu Isa berkata, “Ini adalah hadis hasan.” Demikian kutipan 
dari Jami’ al-Turmud-i. | 

Pada sanad yang pertama hadis di atas terdapat Hajjaj, yaitu 
putra Arthah. Ibnu Hajar dalam Tagrib al-Tahd-ib menjelaskan 
tentang Hajjaj: | 


la sangat jujur tetapi banyak salahnya dan tadlis-nya. 


a San LE da Aan aa Bb 


BR KA LAN ang ebahing ban ra Parodi maran Tawan Oo 


Pada hadis tersebut terdapat “Athiyyah, yakni pula Sad 
bin Junadah al-Aufi. Ia sederajat dengan Hajjaj, di sampin, 
ia adalah seorang Syi'ah. Akan tetapi kedua rawi ini tidak 
dituduh dusta dan tidak keluar dari jajaran rawi yang diterima 
kehadirannya. 

Al-Turmudyi menilai hasan terhadap hadis kedua rawi ini, 
karena hadis tersebut juga diriwayatkan melalui sanad lain, 
sebagaimana kita lihat. 

Sanad lain yang terdapat dalam hadis itu ialah Ibnu 
Abi Laila. Ia adalah seorang faqih yang agung, tetapi dari 
segi daya hafalannya diragukan oleh para muhadditsin. Akan 
tetapi hadis di atas menjadi kuat karena diriwayatkan pula 
melalui sanad ini, dan karenanya al-Turmudzi menghukuminya 
sebagai hadis hasan. 


b. Hukum Hadis Hasan lighairihi 


Hadis hasan lighairihi dapat dipakai hujah dan dapat 
diamalkan menurut jumhur ulama dari kalangan muhadditsin, 
ahli ushul, dan lainnya, Karena hadis hasan lighairihi itu 
meskipun semula dhaif tetapi menjadi sempurna dan kuat 
dengan diriwayalkannva melalui jalan lain, di samping ia tidak 
bertentangan dengan hadis lain. Dengan demikian terabaikanlah 
kerendahan daya halal atau kelalaian rawinya. Dan apabila ia 
dipadukan dengan sanad lain, maka tampak adanya potensi 
pada rawinya yang menunjukkan bahwa ia dapat merekam 
dan menyampaikan hadis dengan tepat. Hal itu menimbulkan 
husnuzhzhann terhadapnya bahwa ia dapat menghafalkannya dan 
menyampaikannya sebagaimana vang didengarnya. Oleh karena 
itu, hadis yang demikian dinamai hadis hasan. 


C.  Berkumpulnya Hadis Sahih atau Hasan dengan Hadis Lainnya 


Imam al-Turmudzi sering memadukan hadis sahih dan hadis 
hasan dengan hadis lainnya ketika menyatakan hasil penilaiannya 
terhadap suatu hadis. Tindakan yang demikian sebenarnya telah 
dilakukan pula oleh ulama terdahulu (mutagaddimin). Akan 
tetapi, para ulama mempermasalahkan terjadinya hal itu bagi 
al-Turmudzi atas pertimbangan definisi hadis sahih dan hadis 
hasan yang telah dijelaskan di muka, dan pendapat mereka pun 
beraneka ragam sehubungan dengan ungkapan tersebut. Kami 
telah membahas masalah ini dengan panjang lebar dalam kitab 
kami al-Imam at-Turmudzi8S) dan telah kami tanggapi semua 
pendapat tersebut dengan tuntas. Akhirnya kami dapat mengambil 
kesimpulan yang kami pandang melegakan berdasarkan kaidah- 
kaidah ilmu ini dan pengkajian terhadap tindakan al-Turmudzi 
sehubungan dengan ungkapan-ungkapan tersebut, dan kami 
ringkas sebagai berikut. 

1) Pernyataan al-Turmudzi Iga artinya adalah bahwa hadis 
yang bersangkutan telah memenuhi kriteria sebagai hadis 
sahih tetapi padanya terdapat sifat keghariban, yakni rawinya 
menyendiri dalam meriwayatkannya. Dan hadis gharib itu 
adakalanya sahih, hasan, dan adakalanya dhaif. 

2) Pernyataan al-Turmudzi ae artinya adalah bahwa hadis 
yang bersangkutan sanadnya banyak dan mencapai derajat 
sahih. Oleh karena itu, al-Turmudzi mengumpulkan predikat 
hasan dengan predikat sahih bagi hadis tersebut untuk 
menjelaskan bahwa hadis tersebut telah lepas dari batas 
keghariban. 

3) Pernyataan al-Turmudyi ana artinya adalah bahwa 
apabila keghariban itu terdapat pada sanad dan matan, maka 
hadis yang dimaksud olehnya adalah hadis hasan lidzatihi. 
Ia menghukumi demikian berdasarkan beberapa data yang 
memperkuat maknanya. ; 

Apabila keghariban itu hanya terdapat pada sanad padahal 


385) Halaman 185-199, 


hadis yang bersangkutan adalah masyhur pada beberapa sanad 
kemudian ia diriwayatkan melalui jalur yang tidak masyhur, 
maka hadis yang demikian adalah hadis yang sesuai dengan 
definisi yang dibuat al-Turmudzi, karena hadis yang kondisinya 
demikian dapat dikategorikan sebagai hadis yang diriwayatkan 
tidak hanya melalui satu jalur. | | 

4) Pernyataan al-Turmudzi lapet oe artinya apabila hadis yang 
bersangkutan itu gharib sanadnya saja; seperti yang telah 
kami sebutkan sehubungan dengan pengertian pernyataan 
Pa & yang paling jauh menunjukkan bahwa pada sanadnya 
terdapat penyendirian rawi setelah hadis tersebut masyhur 
pada sanad-sanad yang lain. Adapun apabila hadis yang 
bersangkutan gharib sanad dan matannya, maka penyebutan 
predikat hasan baginya adalah untuk menjelaskan bahwa 
ada hadis lain yang semakna dengannya.) 


d. Istilah-Istilah yang Mencakup Hadis Sahih 
dan Hadis Hasan 


Para muhadditsin banyak sekali menggunakan istilah-istilah 
bagi hadis yang dapat diterima, selain Istilah sahih dan Ha 
seperti al-jayyid, al-gawiy, al-shalih, a-ma'ruf, al-mahfuzh, al- 
mujawwad, dan al-tsabit. ; 

Al-Jayyid, telah ditegaskan oleh al-Hafizh Ibnu Hajar bahwa 
menurut muhadditsin tidak ada perbedaan antara a-shahih dan 
aljayyid. Hadis demikian antara lain terdapat dalam Jami al- 
Turmudzi dalam pembahasan al-thibb (kedokteran) yang ia katakan 
dengan Panbers Ya. Namun para pakar ilmu ini tidak mau 
mengganti istilah al-Sahih dengan istilah jayyid kecuali apabila 


386) Adapun apabila hadisnya gharib pada sanad dan asa dan tidak Sa kere Sea 
aka pernyataan ini memberikan pengertia 

ak an isi i h karena ada perbedaan pendapat 
bersangkutan berada pada posisi antara sahih dan hasan, aan p l 
di kalangan ulama padanya atau karena tidak adanya keputusan yang pasti aa 
mujahid menurut pendapat yang dicenderungi oleh ibnu Hajar. Akan tetapi penulis be | f 
pernah mendapatkan semisal contoh yang dikemukakan oleh al-Turmudzi yang sesuai untu 
hadis jenis yang terakhir ini. Wallahualam. 
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ada suatu hal, seperti suatu hadis telah meningkat dari tingkatan 
hasan lidzatihi tetapi tidak dapat dipastikan bahwa ia mencapai 
Ha sahih. Dengan demikian predikat javvid lebih rendah 
arip: z AAA 3; . An AA 5 f 

pada predikat sahih, demikian pula predikat al-gawiyy. 


Al-Shalih mencakup hadis sahih dan hadis hasan, karena 


kedua hadis tersebut patut dipakai hujah. Istilah ini dipakai 


pula untuk hadis dhaif yang sangat ringan kedhaifannya, karena 


dari hadis seperti yang terakhir ini patut diambil pelajarannya 


Al-Ma ruf adalah lawan kata al-munkar, dan al-malfuzh adalah 
lawan kata alsyad-d:. Al Mujawwad dan aLtsabit men 


a cakup hadis 
sahih dan hadis hasan. 


| Ada satu lagi istilah mereka, yakni a-musyabbah. Istilah ini 
diucapkan untuk hadis hasan dan yang mendekatinya. Abu Hatim 
berkata, “Pada mulanya Amr bin Hushain al-Kilabi Ka A 
hadis-hadis vang musyabbahah hissanan ( menyerupai hadis-hadis 


hasan), kemudian setelah itu ia mengeluarkan hadis-hadis maudhu' 


sehingga ia merusak apa-apa yang telah kami tulis.38?) 


e. Menghukumi Sahih atau Hasan terhadap Sanad 
. Banyak sekali kita dapatkan pernyataan para muhadditsin 
PE Lega atau PEN aa; Sdn dan sebagainyi | ala 
ga a er = H sebagainya. Pernyataan 
an tidak sama dengan pernyataan Z Sage alal Ana 
karena kita ketahui kejelian pandangan para muhadditsin a 
tidak mengesampingkan pengkajian matan dengan hanya su 
sanad. Oleh karena itu, mereka berpendapat bahwa besi 
sanad itu tidak sekaligus membawa kesahihan matan, melainkan 
kadang-kadang sanad suatu hadis sahih, tetapi matanya tidak 


sahih karena mengandung sveedzadz (kerancuan) atau cacat 


Dengan demikian harus kita perhatikan penilaian tersebut 
dengan bertitik tolak kepada yang menilainya. Jika ia adalah 
seorang hafiz yang dapat dipegangi penilaiannya dan ia tidak 
menyebutkan ada cacat yang membawa kecacatan, maka secara 
lahiriah hal itu menunjukkan kesahihan atau kehasanan tam 
suatu hadis, karena tidak ada cacatnya. Akan tetapi al-Hash Ibnu 
Hajar berpendapat bahwa seorang imam tidak akan mengganti 
pernyataannya gelang dengan 2f kecuali karena ada suatu 
hal vang tersimpan di dadanya. 

Di samping itu semua, ada hal lain yang termasuk dalam 
lingkup bahasan ini, yaitu istilah vang dipakai oleh al-Hafizh 
al-Haitsami dalam kitabnya yang agung Majma' al-Zawaid: yakni 
bana, atau gê, Pernvataan-pernyataan ini nilainya berada 
di bawah pernyataan Mery karena pernyataan-pernyataan 
tersebut, di samping tidak menyinggung keselamatan hadis 
dari kerancuan dan cacat, juga tidak menjelaskan masalah 
kesinambungan sanad, meskipun apabila diamati secara saksama 
ia menjelaskan masalah tersebut sehubungan dengan hadis 

Papan Tap AS 
mungath?', seperti ia menyatakan: Jawa z dala ey Mp) (Para 
rawi hadis ini adalah para rawi hadis sahih, tetapi sanadnya 
mungath? atau mursal). 


f.. Sumber-Sumber Hadis Hasan 


Para ulama belum pernah ada yang membukukan hadis 
hasan secara terpisah. Mereka menggabungkan hadis-hadis hasan 
dengan hadis sahih dan mencampurnya dengan hadis dhaif, 
meskipun mereka tidak memasukkan hadis dhaif ke dalam kitab- 
kitab susunan mereka kecuali sangat sedikit dan amat jarang. 

Di antara sumber-sumber hadis hasan vang paling penting 
adalah a-Sunan al-Arhaah, a-Musnad karya Imam Ahmad, dan 
Musnad Abi Yala al-Maushili. 


1. Al-Jami' karya Abu Isa Muhammad bin Isa bin Saurah 
alTurmudzi (209 H-279 H) 
Tn Al-Turmudzi adalah salah seorang murid al-Bukhari yang 
Istimewa. Para ulama mengakui ketinggian ilmunya, kekuatan 
hafalannya, keluasan pengetahuannya, ketaatan beragamanya 
dan wara -nya; sehingga karena rasa takutnya kepada Allah Swt | 
pada akhir hayatnya ia menjadi buta karena banyak menangis. 
| Al-Hafizh Abu Said Al-Idrisi berkata, “Ia adalah salah seorang 
imam yang menjadi panutan dalam bidang ilmu hadis. Ia telah 
menyusun kitab al-Jami’, kitab-kitab tarikh, dan kitab al-'Ilal 
dengan metode dan Sistematika penyusunan yang sangat Bae 
Kemampuannya itu menggambarkan ketinggian daya hafalnya.”388) 


Kitabnya, al-Jami, yang masyhur dengan nama Sunan at- 
Turmudzi, adalah sumber hadis hasan yang paling penting 
banyak mendapatkan tanggapan positif dan tersiar kebaikannya. 
Ibnu al-Shalah berkata, “Kitab Abu fsa al-Turmudzi merupakan 
kitab rujukan pokok untuk mengetahui hadis hasan. Dialah 
orang pertama yang menciptakan nama hadis hasan dan banyak 
menyebut nama itu dalam kitabnya.” 


Kitab ini memiliki keistimewaan karena banyak faedahnya 
secara ilmiah dengan segala cabang ilmunya. Sehubungan den A 
itu Ibnu Rusyaid berkata, “Sesungguhnya kitab Aa an 
memuat hadis yang disusun berdasarkan bab-babnya dan hal 
mi merupakan pokok ilmu tersendiri padanya. Memuat pula 
fikih yang merupakan ilmu kedua. Memuat illat-illat hadis yang 
mencakup penjelasan hadis sahih dan hadis dhaif dengan berbagai 
tingkatannya, dan hal ini merupakan ilmu ketiga. Memuat 
penjelasan nama-nama dan gelar-gelarnya yang merupakan ilmu 
keempat, Memuat al-jarh wa al-ta'dil yang merupakan ilmu 
kelima. Memuat penjelasan tentang orang-orang yang pernah 
berjumpa dengan Nabi Muhammad Saw. dan orang-orang yan 
tidak pernah berjumpa dengannya di antara para rawi ih 
menyandarkan hadisnya kepada Nabi Saw; hal ini A ten 
ilmu keenam, dan memuat pula penjelasan jumlah sanad yan 
merupakan ilmu ketujuh.” = 


a 
388) Syuruth al-A'immat al-Sittah, hlm, 17; al-Tahdzib, 9:388. 


Ini semua adalah ilmu-ilmu yang tercakup di dakun kitab 
jami al-Turmudzi secara global, adapun apabila dirinci maka 
akan lebih banyak. Dengan demikian, secara umum manfaat 
kitab ini sangatlah banyak.) 


2. As-Sunan karya Imam Abu Dawud Sulaiman bin al- 

Asyats al-Sijistani (202 H-273 H) 

Abu Dawud adalah salah seorang murid al-Bukhari pula. Ia 
belajar darinya dan mengikuti jejaknya dalam bidang keilmuan. 
Ia menyerupai Imam Ahmad dalam hal ketakwaan, kecerdasan, 
dan kepribadiannya. 

Muhammad bin Ishag al-Shaghani dan Ibrahim al-Harbi 
berkata, “Hadis dilunakkan kepada Abu Dawud sebagaimana 
halnya besi dilunakkan kepada Nabi Daud.” 

Al-Hafizh Musa bin Harun berkata, “Abu Dawud diciptakan 
di dunia untuk hadis, di akhirat ia diciptakan untuk surga. Tidak 
aku lihat seorang pun lebih utama daripadanya.” Al-Hakim Abu 
Abdillah berkata, “Abu Dawud adalah imam ahli hadis pada 
masanya tanpa tanding.”390) 

Kitabnya, al-Sunan, disusun dan disarikan dari 500.000 
buah hadis. Dalam penyusunan kitabnya itu ia memprioritaskan 
penghimpunan hadis-hadis hukum. Ia menjelaskan metodologi 
penyusunan kitabnya itu secara ringkas sebagai berikut:39!) “Hadis 
yang kualitasnya sangat rendah yang terdapat dalam kitabku 
aku jelaskan kondisinya. Di dalamnya terdapat hadis yang tidak 
sahih sanadnya. Hadis yang tidak saya komentari sama sekali 
adalah hadis shalih (patut, baik). Dan sebagian hadis-hadisnya 
lebih sahih daripada sebagian yang lain.” 

Ibnu al-Shalah dan al-Nawawi serta yang lainnya berpendapat 
bahwa hadis yang dimaksud adalah hadis hasan, selama 
tidak ditegaskan kesahihannya oleh salah seorang ulama yang 
membedakan antara hadis sahih dan hadis hasan. 


389) Gut al-Mughtadzi karya as-Suyuthi, 1:215; Muqaddimah Tuhfat al Ahwadei, him. 174 127 


390) Tadzkirat al-Huffazh, hlm. 591 - 592. 
391) Dalam suatu suratnya kepada penduduk Makkah, hlm. 6. 
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Setelah kami pelajari Sunan Abi Dawud, kami dapati bahwa 
hadis-hadis yang tidak dijelaskan itu sangat beragam: sebagian 
sahih dan dikeluarkan dalam Shahihain, sebagian lagi sahih 
yang tidak dikeluarkan dalam Shahihain, sebagian hasan, dan 
sebagiannya lagi merupakan hadis-hadis dhaif tetapi patut diambil 
pelajarannya dan bukan hadis-hadis yang sangat dhaif. 

Dengan demikian, jelaslah bahwa yang dimaksud oleh Abu 
Dawud dengan kata “Shalih” maknanya yang sangat umum dan 
meliputi hadis sahih, hadis hasan, dan meliputi pula hadis-hadis 
yang dapat diambil pelajarannya dan dapat menjadi kuat karena 
tingkat kedhaifannya sedikit. Jenis hadis terakhir ini dapat 
diamalkan menurut kebanyakan ulama, seperti Abu Dawud, 
Ahmad, dan al-Nasa'i, Mereka berpendapat bahwa hadis yang 
demikian itu lebih kuat daripada pendapat ulama. 2?) 


3. Al-Mujtaba karya Imam Abu Abdirrahman Ahmad bin 

Syu'aib al-Nasa'i (215 H-303 H) 

Al-Daraguthni berkata, “Abu Abdirrahman melebihi ulama 
lain yang dikenal sebagai ahli ilmu hadis pada masa itu.” Al- 
Hafizh Ibnu Yunus berkata, “Al-Nasa'i adalah scorang imam 
yang haliz dan tsabt-tsabi tepat hati, lisan, dan kitabnya).393) 

Al-Nasa'i dikenal sangat teliti terhadap hadis dan para 
rawi, dan bahwa kriterianva dalam men-isigat-kan rawi itu 
lengkap serta dikenal dengan a-Sunan al-Kubra. Dan kitab yang 
bernama aL-Mujraba yang lebih dikenal dengan Sunan al-Nasa'i 
merupakan hasil seleksi darinya, Ada yang mengatakan bahwa 
nama kitabnya adalah al Mujtana. 


sangat tinggi. Ia menyusun kitab yang sangat besar dan sangat 


Kitab Al-Mujtaba disusun dengan metodologi yang sangat 
unik dengan memadukan fikih dan kajian sanad. Hadis-hadisnya 
disusun berdasarkan bab-bab likih, dan untuk tiap bab diberinya 
judul yang kadang-kadang mencapai tingkat keunikan yang tinggi. 
la mengumpulkan sanad-sanad suatu hadis di satu tempat. 


2R 


Dengan demikian ia telah menempuh suatu jejak muhadditsin 
yang paling rumit dan agung. 


4. Sunan al-Mushthafa karya Ibnu Majah Muhammad bin 
Yazid al-Qazwini, seorang hafiz yang agung dan seorang 
mufassir (209 H - 273 H) 

Abu Yala al-Khalili al-Hafizh berkata, “Ibnu Mapan adalah 
seorang yang tsigat, agung, disepakati dapat dijadikan hujah, 
luas pengetahuannya, dan kuat hafalannya. E 

Ibnu Majah berkata, “Aku menyodorkan kitab Sah ini 
kepada Abu Zur'ah. Setelah ia memperhatikannya, ia pakain go 
kira seandainya kitab ini sampai di tangan nmal maka a 
kitab jami atau sebagian besar darinya akan diterlantarkan.” 294) 

Kitab ini diakui sebagai kitab sunan yang keempat dan 
merupakan pelengkap al-kutub aksittah yang merupakan sumber 
pokok bagi sunnah nabawiyah. Ulama mutagaddimin menghitung 
kitab-kitab sumber itu ada lima dengan tidak memasukkan kitab 
Ibnu Majah ini, kemudian sebagian mereka menempatkan al- 
Muwaththa' di tempat keenam. Namun setelah beberapa orang 
hafiz mengetahui bahwa kitab Ibnu Majah ilu merupakan Aa 
yang sangat berfaedah dan besar manfaatnya di bidang fil , 
serta banyak zawaid (hadis yang tidak terdapat dalam NG 
lain) padanya, maka mereka memasukkannya ke dalam jajar an 
kitab-kitab sumber pokok dan menempatkannya pada tempat 
terakhir, 9) Hal yang terakhir ini disebabkan ia sering me- 
nyendiri dengan hadis-hadis yang diriwayatkan dari para kini 
yang dituduh dusta dan mencuri hadis dan yang dihukumi 
sebagai hadis batil, gugur, atau munkar. | 

Dari semua keterangan di atas dapat kita ketahui bahwa 
pemberian predikat sahih kepada salah satu sunan yang empal 
atau kepada keempat sunan tersebut beserta Shahihain adan 
suatu sikap yang timbul akibat kurangnya kehati-hatian, sebab 

hadis-hadis dalam kitab seran yang empat itu tidak semuanya 
sahih. Meski demikian, kebanyakan hadis-hadisnya adalah sahih, 


394) Tadekirat al-Huffazh, hlm. 036. 
395) Al-Risalat al-Mustathrafuh, hlm. 10. 


dan barangkali hal itulah yang menyebabkan terjadinya pemberian 
predikat sahih kepadanya secara universal. 


ahli Sunah dan hadis (164 H-241 H) 
Al-Syafi'i berkata, “Saya meninggalkan Baghdad dan saya 


tidak meninggalkan seseorang yang lebih utama dan lebih alim 
daripada Ahmad bin Hanbal.” 


Ibrahim al-Harbi berkata, “Saya melihat Ahmad seakan-akan 
Allah telah menghimpunkan baginya ilmu orang-orang terdahulu 
dan orang-orang kemudian.” 


Abu Zurah berkata kepada Abdullah bin Ahmad, “Bapakmu 
telah hafal sejuta hadis.” 


bahwa Al-Ouran itu makhluk yang memiliki dampak yang 
sangat positif bagi keselamatan pola pikir Islami. Sehubungan 
dengan itu, kiranya cukup bagi kita pernyataan Ali bin al- 
Madin berikut sebagai fakta. Ia berkata, "Sesungguhnya Allah 
memperkuat agama Islam ini dengan Abu Bakar al-Shiddig pada 
saat merajalelanya kemurtadan dan dengan Ahmad bin Hanbal 


Imam Ahmad menyusun kitab ini supaya dapat menjadi 
rujukan dan pegangan bagi kaum Muslim. Kitab ini disusun 
berdasarkan nama-nama sahabat yang meriwayatkan hadis yang 
bersangkutan, layaknya sistematika penyusunan kitab musnad. 
Oleh karena itu kitab ini menjadi sangat lengkap dan besar 
sekali. Jumlah hadisnya kurang-lebih mencapai 30.000 buah 
yang terdiri atas hadis sahih, hasan, dan dhaif. Sebagian di 
antaranya sangat dhaif sehingga sebagian muhadditsin menghukumi 
beberapa hadisnya sebagai hadis maudhu'. Akan tetapi al-Hafizh 
Ibnu Hajar telah menyusun sebuah kitab dengan nama al-Qaul 
al-Musaddad fi al-Dzabbi “an al-Musnad. Kitab ini berisikan 


—— a 
396) Tadzkirat al-Huffazh, hlm. 431- 4 33. 


pembuktian tidak dipalsukannya hadis-hadis yang kami m a. 
itu. Hasil penelitiannya menunjukkan bahwa umumnya i | , h i 
tersebut baik, dan tidak ada satu hadis pun dapat [d nan 
sebagai hadis maudhu' bahkan tidak ada penilaian Ka sih | 
satu hadisnya maudhu kecuali oleh a orang meski adi 
kemungkinan kuat untuk membantahnya.””) 


6. Al-Musnad karya Abu Ya'la al-Maushili Ahmad bin Ali 
i -Mutsanna 
= “5 dilahirkan pada 210 H. Ia mulai mengadakan 
perlawatan untuk mencari hadis pada umur dua belas E 
Ia dikaruniai umur panjang dan menjadi orang yang tidak : | 
duanya sehingga banyak orang melawat kepadanya. Ia wafa 
ada 307 H. | 
i Para ulama menyanjungnya dan menyifatinya sebagai ia 
hafiz, teguh pendirian, dan taat beragama. Al-Hakim era - 
berkata, “Saya melihat Abu “Ali al-Hafizh (yakni guru 3 TAN 
mengagumi keteguhan hati dan kekuatan hafalan A 4 ki 
sehingga tidak ada hadis darinya yang samar baginya kec 
sedikit,” | i 
Al-Hakim berkata, “Ia adalah tsigat ma'mum. | 
Musnad Abi Yala yang sedang kita bicarakan ini a 
suatu kitab al-Musnad yang besar. Ia juga menyusun Sa 
Musnad lain yang kecil. Al-Musnad yang besar aa anae ay 
sumber yang besar, lengkap, dan derajat hadis-hadisnya mende 2 
hadis-hadis Musnad Imam Ahmad. Sehubungan dengan Epi Ka 
Hafizh Muhammad bin al-Fadhi al-Tamimi berkata, Saya a 
membaca beberapa musnad, seperti Musnad al-'Adni dan wa 
Ibnu Mani, semuanya bagaikan sungai, sedangkan Musna u 
Yala adalah bagaikan laut yang merupakan tempat berkumpulnya 


z 2 1398 
sungai-sungai. ) 


Pan 'ah, hlm. 6; al Tadrib, hlm. 190 - 101. f ! data 
= a AT, hlm. 707 708. Bandingkan dengan al-Risalat al-Mustathrafah, bir 
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SA 


Inilah sumber-sumber hadis hasan yang paling penting. Kitab- 
kitab ini mencakup hadis sahih dan hadis dhaif di samping 
hadis hasan. Apabila kitab-kitab ini dipadukan dengan kitab- 
kitab sumber hadis sahih di muka, maka keseluruhannya akan 
mencakup semua hadis yang dapat diterima, dan tidak ada 
yang tertinggal kecuali sangat sedikit yang memperkuat minat 
para ulama untuk memperhatikan dan menggali kandungannya. 


g. Penilaian Sahih dan Hasan oleh Ulama Muta'akhkhirin terhadap 
Beberapa Hadis 


Para imam hadis sejak periode pertama telah mengadakan 
pengkajian kritis terhadap hadis, membedakan hadis yang dapat 
diterima dari hadis yang tidak dapat diterima dan membicarakan 
cacat-cacatnya. Sehubungan dengan hal itu mereka telah mengadakan 
pembahasan yang sangat terperinci dan berhasil menyingkap 
segala misteri sanad dan matan hadis, seakan-akan mereka telah 
berkeliling kepada para rawi dan berpindah-pindah bersama 
matan-matan hadis dari satu rangkaian sanad ke rangkaian yang 
lain, sehingga pembahasan dan penilaian mereka menjadi hujah 
bagi para ulama dalam mensahihkan dan menghasankan hadis, 
dan mereka mengamalkan segala ketentuannya. 

Setelah beberapa waktu para rawi berlalu, sebagian imam kaum 
Muslimin, vakni Imam Abu Amu bin al-Shalah, mengkhawatirkan 
penilaian ulama muta'akhklurin tidak dapat mencapai kebenaran 
sebagaimana yang telah dicapai oleh para ulama muwagaddimin. la 
menyatakan kekhawatirannya terhadap kelaikan dan kemampuan 
ulama muta'akhkhirin untuk melaksanakan sesuatu yang teramat 
penting dan agung ini. Sehubungan dengan itu ia mengatakan 
dalam kitabnya, Ulum al-Hadits, “Apabila dalam sebuah kitab 
kita dapatkan suatu hadis yang sahih sanadnya tetapi tidak kita 
dapatkan hadis serupa dakun salah satu Shahihain dan tidak 
kita dapatkan hadis tersebut ditegaskan kesahihannya dalam 
salah satu kitab susunan imam hadis, maka kita tidak boleh 
memberanikan diri untuk menghukumi kepastian kesahihannya, 
sebab dewasa ini sulit menemukan sendiri hadis sahih hanya 


dengan menelaah sanad-sanadnya, karena pada setiap sanad pasti 
terdapat rawi yang hanva berpegang kepada kitabnya dalam 
meriwayatkan hadis-hadisnya sementara ia tidak memenuhi 
kriteria sebagai periwayat hadis sahih; yakni kuat hatalannya, 
tinggi ketepatannya, serta teguh pendiriannya. Oleh Puan 
cara mengetahui hadis sahih dan hadis hasan tiada lain 2 | l 
dengan berpegang kepada penjelasan-penjelasan para imam hat i 
dalam kitab-kitab mereka yang dapat dipegangi dan masyhur. 

Akan tetapi para ulama tidak sependapat dengan Tbnu al- 
Shalah dalam hal ini. Bahkan mereka memperbolehkan ulama 
mua'akhkhirin yang memiliki keahlian dan tinggi pengetahuannya 
mengkaji dan menilai hadis. Hal yang demikian legakan 
oleh al-Nawawi, Ibnu Katsir, al-Iragi, dan lainnya. Di antara 
para ulama yang menyanggah pernyataan Ibnu al-Shalah yang 
paling gencar adalah al-Hafizh Abdurrahim al-Iragi, kemudian 
muridnya, al-Hafish Ibnu Hajar. | 

A-Hafizh alIragi mengkritik Ibnu al-Shalah dalam kitab 
tanggapannya terhadap kitab Ibnu al-Shalah. Al-Iraqi beralasan 
bahwa tindakan ahli hadis itu tidak sesuai dengan pendapat dan 
keputusan Ibnu al-Shalah. Untuk itu ia menyatakan, Tindakan 
yang demikian senantiasa menjadi tradisi para ulama yang 
memiliki keahlian, kecuali orang yang berpendapat lain. Demikian 
pula, sebagian ulama mutagaddimin mensahihkan suatu hadis 
dan sebagian lainnya tidak mengakuinya. | 

Al-Hatizh al-hragi hanya menyinggung kebolehan menilai sahih 
terhadap suatu hadis. Ini berarti bahwa menurutnya menilai 
hasan terhadap suatu hadis itu lebih diperbolehkan. 

Berikut ini adalah contoh pembahasan para tokoh yang 
menghasankan beberapa hadis yang belum pernah dijelaskan 
kualitasnya, di samping juga mensahihkan hadis-hadis lain. 
Sekelompok besar ulama telah menghasankan hadis-hadis yang 
telah dijelaskan sebagai hadis dhaif oleh para hafiz, sebagaimana 
diceritakan oleh al-Suvuthi. Al-Hafizh al-Mizzi telah menghasankan 
hadis berikut. 


Mencari ilmu adalah kewajiban atas setiap orang Muslim. 


Padahal hadis tersebut dihukumi dhaif oleh para hafiz. 

Adapun al-Hafizh Ibnu Hajar berpendapat bahwa sekadar 
berbeda pendapat dengan Ibnu al-Shalah tidaklah cukup apabila 
tidak disertai dalilnya dan tidak dijelaskan alasan tanggapan 
dan analisis terhadap argumentasi Abu Amr (Ibnu al-Shalah) 
Argumentasi Ibnu al-Shalah tentang cacatnya beberapa sanad 
itu tidak dapat dipertahankan karena argumentasinya tidak 
menunjukkan adanya kelemahan kecuali dalam kitab bagian 
yang diriwayatkan oleh seorang rawi yang suka meremehkan 
persoalan dan menyendiri. 


Kemudian al-Hafizh berkata, “Pernyataan Ibnu al-Shalah 
yang mewajibkan menerima tashhih dari mutaqaddimin dan 
menolaknya dari muta'akhkhirin akan mengakibatkan penolakan 
terhadap hadis yang semestinya sahih dan penerimaan terhadap 
hadis yang semestinya tidak sahih, karena sangat banyak hadis 
yang telah ditetapkan kualitasnya oleh ulama terdahulu dan 
kemudian diketahui oleh ulama yang datang kemudian bahwa 
pada hadis tersebut terdapat cacat yang menghalangi hadis 
tersebut untuk dinilai sahih, lebih-lebih apabila ulama yang 
sin in termasuk orang yang tidak dapat membedakan 
antara is sahih dan hadis has; i i 
Mae agar An hadis hasan, seperti Ibnu Khuzaimah 


| Perdebatan ini telah menggugah minat Imam al-Suyuthi: lalu 
ia menulis suatu kitab khusus tentang masalah ini dan diberin a 
judul al-Tangih Li Mas'alat al-Tashhih.00) Kitab ini daan 
untuk mengkompromikan antara pendapat Ibnu al-Shalah dan 
pendapat ulama-ulama lain di samping untuk men-takhrij mazhab 
Ibnu al-Shalah dengan sangat baik, dan untuk itu ia berkata,”0!) 
Hasil penelitian saya menunjukkan bahwa tidak ada Beren angan 
dan perbedaan pendapat antara Ibnu al-Shalah dan ulama yang 


masa Me en EN 
399) Tadrib al-Rawi, hlm. 81 - 82. 


400) Manuskrip di perpustakaan al-Zhahiriyah 
401) Lembaran 39b. a BG 


men-tashhih hadis pada masa itu dan pada masa berikutnya.” 


Tegasnya, hadis sahih itu terbagi menjadi dua, sahih lidzatihi 


dan sahih lighairihi, sebagaimana ditegaskan dalam kitab Ibnu 
al-Shalah dan kitab lainnya. Tashhih yang dilarang oleh Ibnu 
al-Shalah adalah tashhih untuk mendapat kualitas hadis jenis 
pertama, sebagaimana ditunjukkan oleh pernyataannya. 
Yakni apabila seseorang mendapatkan dalam salah 
satu bagian kitab suatu hadis dengan satu sanad-tidak ada 
sanad lainnya-dan tampak bahwa sanad tersebut sahih karena 
bersambung dan para rawinya adalah orang-orang tsigat, maka 
ia tidak dapat menghukumi bahwa hadis tersebut sahih lidzatihi 
berdasarkan wujud lahiriah sanad semata, dan pada saat yang 
sama, tidak ada seorang imam hadis pun menyatakan kesahihan 
hadis tersebut. Tindakan yang demikian itu dilarang sama sekali 
karena dengan menelaah wujud lahirah sanad semata belum 
cukup untuk menghukumi kesahihan hadis, melainkan harus 
dibuktikan tidak adanya kerancuan dan cacatnya. Pembuktian 
kedua hal itu untuk masa sekarang sangat sulit dan bahkan tidak 
mungkin dilakukan, sebab penelaahan untuk menemukan cacat- 
cacat itu hanya dapat dilakukan oleh para ulama mutagaddimin 
karena dekatnya kehidupan mereka kepada periode Rasulullah 
Saw. sehingga masing-masing mereka mempunyai beberapa 
orang guru yang berasal dari kalangan tabiin, atbaal-tabi'in, atau 
dari periode berikutnya, sehingga penelitian terhadap berbagai 
cacat bagi mereka yang hafiz dan luas pengetahuannya saat 
itu mudah dilakukan. Adapun pada saat-saat terakhir ini sanad 
hadis telah menjadi panjang, sehingga penelitian serupa tidak 
mungkin dapat dilakukan kecuali dengan mengutip dan menelaah 
kitab-kitab tentang cacat-cacat hadis. Oleh karena itu, apabila 
kita dapatkan suatu hadis dengan sanad tunggal dalam suatu 
kitab yang secara lahiriah sanadnya sahih karena bersambung 
dan para rawinya adalah orang-orang tsigat, maka kita tidak 
dapat menghukuminya sebagai hadis sahih lidzatihi, karena ada 
kemungkinan tersembunyinya cacat padanya yang tidak dapat 
kita ketahui karena sedemikian sulitnya mengetahui cacat-cacat 


hadis dewasa ini. 


Adapun tashhih terhadap hadits jenis kedua tidak dilarang 


oleh Ibnu Shalah dan lainnya, dan demikian pula kiranya sikap 
para ulama pada masa itu dan pada masa berikutnya. “Setelah 
saya mengadakan penelitian, hadis-hadis tersebut termasuk jenis 
hadis sahih lighairihi bukan sahih lidzatihi...” Demikian penjelasan 
al-Suyuthi dalam al-Tangih. 

Demikianlah hasil penelitian yang amat bagus dari Imam 
al--Suyuthi yang menunjukkan sikap kehati-hatiannya terhadap 
Sunah dan merupakan informasi tentang kandungan sumber- 
sumbernya yang besar-besar. Sungguh besar jasa al-Suyuthi 
dengan menanggung risiko penelitian yang ia sebutkan. Ia sendiri 
adalah seorang imam yang hafiz dan tsigat. 

Hanya saja mengingat telah sekian lama periode para rawi 
berlalu, kita wajib sangat berhati-hati dalam urusan ini dan tidak 
boleh beranggapan bahwa hal itu urusan yang mudah, sehingga 
kita hanya mencukupkan dengan membuka-buka kitab-kitab rijal 
sebagaimana anggapan sebagian manusia yang sangat berani dan 
gegabah menyalahi hasil penelitian dan ketetapan para imam 
hadis. Bahkan wajib diperkirakan adanya segala kemungkinan 
kelemahan dan kritik terhadap sanad dan matan, sehingga 
penilaian kita bukan suatu kepastian, melainkan hanya penilaian 
lahiriah sejauh daya pantau kita. Oleh karena ilu al-Suyuthi 
menyatakan dalam al-Tadrib,2) “Demi kehati-hatian sehubungan 
dengan tashhih yang demikian hendaknya dikatakan sahih al- 
Isnad” dan tidak dikatakan sahih saja, karena tidak menutup 
kemungkinan adanya cacat vang samar bagi pen-tashhih-nya. 
Bahkan saya berpendapat untuk menghindari segala kemungkinan 
itu hendaknya dikatakan ‘Sahih insya Allah.” 


B. Macam-Macam Hadis yang Ditolak 


Materi pembahasan subbahasan ini adalah sebagai berikut. 
1. Hadis Dhaif dengan berbagai jenisnya ' 
2. Hadis Mudha'af 


3. Hadis Matruk 


402) Him. 82 dengan pembahasan yang panjang lebar. 


4, Hadis Mathruh 


5. Hadis Maudhu D a 


Pembagian tersebut berdasarkan tidak a syaa 
syarat qabul pada rawi, karena adanya “cela padanya. Adapun 
jenis-jenis hadis dhaif lainnya akan” kami simpulkan dari hasil 
penelitian terhadap kondisi matan dan sanad pada pembahasan 
selanjutnya, insya Allah. 


4 
Hadis Dhaif 


a. Pengertian 
Definisi yang paling baik untuk hadis dhaif adalah sebagai 


berikut. P a 
ya i AN P) A PAN 
ya ie Sel 3 8 Gala ps das 


Hadis yang kehilangan salah satu syaratnya sebagai hadis makbul (yang 
dapat diterima). 


Syarat-syarat hadis makbul ada enam, yaitu: 

1) rawinya adit, 

2) rawinya dhabith, meskipun tidak sempurna, 

3) sanadnya bersambung, 

4) padanya tidak terdapat suatu kerancuan, 

5) padanya tidak terdapat ilat yang merusak, 

6) pada saat dibutuhkan, hadis yang bersangkutan menguntungkan 
(tidak mencelakakan). 


Demikian, al-Biga'i dan al-Suyuthi serta yang lainnya”) 


menghitung syarat-syarat diterimanya hadis tersebut. Akan 
tetapi sehubungan dengan kriteria yang kedua mereka tidak 
menambahkan kata-kata “meskipun tidak sempurna”. Ini adalah 
suatu masalah, sebab apabila seorang rawi tidak sempurna ke- 


403) al-Tadrib, hlm. 105, Taudhihal al-Afkar, 1:248; Syarh al-Zargani, hlm. 30, Hasyiyah al Abyur, 
hlm. 25. 


dhabith-annya, maka hadisnya adalah hadis hasan, bukan dhaif. 
Oleh karena itu ungkapan untuk kriteria yang kedua ini adalah 
dengan menambahkan kata-kata “meskipun tidak sempurna”. - 


Alasan pemberian predikat dhaif kepada hadis yang tidak 
memenuhi salah satu syarat diterimanya sebuah hadis adalah 
apabila pada suatu hadis telah terpenuhi syarat-syarat di 
atas, maka hal itu menunjukkan bahwa hadis tersebut telah 
diriwayatkan sesuai dengan keadaan semula dan sebaliknya 
apabila salah satu syarat tersebut tidak terpenuhi, maka tidak 
ada yang menunjukkan demikian. 


Dengan demikian, jelaslah bagaimana kehati-hatian muhadditsin 
dalam menerima hadis sehingga mereka menjadikan tidak adanya 
petunjuk keaslian hadis itu sebagai alasan yang cukup untuk 
menolak hadis dan menghukuminya sebagai hadis dhaif. Padahal 
tidak adanya petunjuk atas keaslian hadis itu bukan suatu bukti 
yang pasti atas adanya kesalahan atau kedustaan dalam periwayatan 
hadis, seperti kedhaifan hadis yang disebabkan rendahnya daya 
hafal rawinya atau kesalahan yang hanya pernah dilakukannya 
dalam meriwayatkan suatu hadis, padahal sebetulnya ia jujur 
dan dapat dipercaya. Hal ini tidak memastikan bahwa rawi itu 
salah pula dalam meriwayatkan hadis yang dimaksud, bahkan 
mungkin sekali ia benar, Akan telapi karena ada kekhawatiran 
yang cukup kuat terhadap kemungkinan terjadinya kesalahan 
dalam periwayatan hadis yang dimaksud, mereka menetapkan 
untuk menolaknya. 

Demikian pula kedhailan suatu hadis karena tidak bersam- 
bungnya sanad. Hadis yang demikian dihukumi dhaif karena 
identitas rawi yang tidak tercantum itu tidak diketahui sehingga 
boleh jadi ia adalah rawi yang tsigat dan boleh jadi ia adalah 
rawi yang dhaif. Seandainya ia rawi ang dhaif, maka boleh jadi 
ia melakukan kesalahan dalam meriwayatkannya. Oleh karena 
itu para muhadditsin menjadikan kemungkinan yang timbul 
dari suatu kemungkinan itu sebagai suatu pertimbangan dan 
menganggapnya sebagai penghalang dapat diterimanya suatu 
hadis. Hal ini merupakan puncak kehati-hatian yang sistematis, 
kritis, dan ilmiah. 


b. Macam-Macam Hadis Dhaif 


Dari uraian di atas jelaslah bahwa istilah dhaif itu adalah 
predikat yang umum dan mencakup semua hadis yang ditolak 
dengan sebab apa pun. Pada pembahasan yang akan datang 
diuraikan bahwa hadis dhaif itu banyak sekali macamnya. Hal 
ini disebabkan apabila kita menjadikan tidak terpenuhinya setiap 
syarat di atas sebagai suatu kriteria untuk suatu jenis hadis 
dhaif, maka kita dapatkan enam macam hadis dhaif. Apalagi 
apabila kepada masing-masing dari keenam macam itu kita 
kaitkan dengan tidak terpenuhinya syarat-syarat yang lain, maka 
sudah tentu macam hadis dhaif akan semakin banyak lagi, dan 
menurut penghitungan al-Ustadz Syekh Muhammad al-Simahi 
mencapai lima ratus sepuluh macam; itu pun masih mungkin 
bertambah apabila kita perinci lebih lanjut perincian-perincian 
itu dengan cabang-cabangnya. 1%) | 

Akan tetapi, para muhadditsin tidak memisahkan setiap 
bentuk kelemahan itu sebagai suatu macam hadis dhaif sendiri 
karena hal itu tidak efektif dan merusak etika ilmiah serta 
tidak akan memberikan nilai tambah atas pembahasan yang 
dimaksud. Mereka membahas macam-macam hadis dhaif itu 
tiada lain dengan membaginya berdasarkan kelompok-kelompok 
keragamannya. Hal ini dimaksudkan untuk menjadi pedoman ya 
cukup memadai dalam rangka membedakan hadis yang maki 
dan hadis yang mardud dengan segala bentuk dan macamnya. 
Di samping itu, dimaksudkan pula untuk menjelaskan sejauh 
mana batas kedhaifan suatu hadis, apakah ia dapat menjadi 
kuat apabila ada hadis lain yang menguatkannya ataukah ia 

terlalu dhaif sehingga tidak dapat menjadi kuat sama sekali, 
atau bahkan merupakan hadis palsu. 

Tidak diragukan lagi bahwa klasifikasi hadis-hadis dhaif secara 
terperinci merupakan sasaran utama kajian ilmu mushthalah. 
Dan sekiranya hal itu dapat dicapai melalui kajian terhadap 
jenis-jenis hadis dhaif yang pokok, maka selanjutnya penelitian 


404) Lihat bagian musthalah al-hadits, hlm. 130 - 134. 


cabang-cabangnya itu tidak hanya berakhir pada kelebihan rasio 
dan analisis yang kritis tanpa disertai aplikasinya. 

Akan tetapi, apabila para muhadditsin memutlakkan istilah 
“dhaif”, maka yang dimaksud hadis yang dhaif adalah hadis 
yang cacat pada rawinya: yakni rawi yang tidak memenuhi 
syarat-syarat sebagai rawi yang makbul. Oleh karena itu, dari 
sudut pandang ini dapat dilihat satu macam kedhaifan tersendiri 
apabila timbul beberapa hal, misalnya karena tidak terpenuhinya 
dua syarat hadis makbul pada rawinya, yakni keadilan yang 
mencakup lima komponen sebagaimana telah dijelaskan di 
muka yang kelemahan tiap komponen merupakan suatu bentuk 
kedhaifan. Syarat kedua adalah ke-dhabith-an yang memiliki 
banyak bentuk. Para muhadditsin memasukkan semua bentuk 


kelemahan itu ke dalam pembahasan hadis dhaif dan tidak 
memberinya predikat khusus, 


c.  Tingkatan-Tingkatan Hadis Dhaif dan Sanad-Sanad yang Paling 
Dhaif 


Karena sebab-sebab kedhaifan hadis itu berbeda-beda 
kekuatan dan pengaruhnya, maka tingkatan hadis dhaif itu 
dengan sendirinya berbeda-beda. Ada yang kadar kelemahannya 
kecil sehingga hampir-hampir dihukumi sebagai hadis hasan dan 
ada yang terlalu dhaif, 

Imam al-Hakim telah menghitung sanad-sanad yang paling 
lemah, berikut ini kami jelaskan sebagiannya.“05) | 

Sanad-sanad penduduk Syam yang paling lemah adalah 
Muhammad bin Qais al-Mashlub dari Ubaidillah bin Zahr dari 
'Ali bin Yazid dari Al-Qasim dari Abu Umamah. 

Muhammad bin Qais adalah Muhammad bin Sa'id. Suatu 
pendapat menyatakan bahwa itu bukan namanya. Ia banyak 
memalsukan hadis dan mati disalib, karena menjadi zindik. 


405) Ma'rifat "Ulum al-Hadits, hlm. 56 - 58, kecuali contoh yang terakhir. 


Ubaidullah diperselisihkan keberadaannya, dan ia sangat o 
kepada kedhaifan. Ali bin Yazid dihukumi dhail oleh LA 
muhadditsin dan ditinggalkan oleh al-Daraguthni. Adapun A 
Oasim adalah putra Abdurrahman al-Syami. Ia adalah Tn 
dan banyak meng:irsal-kan hadis dan ia banyak meriwayatkan 
hadis-hadis yang menyendiri. 

Sanad-sanad penduduk Mesir yang paling dhaif adalan 
Ahmad bin Muhammad bin Hajjaj bin Rüsydin bin Sa'd 
bapaknya dari kakeknya dari Qurrah bin Abdunahman 7 
Haiwil. Banyak sekali hadis yang diriwayatkan dengan sana 
ini dari jemaah. AN 

Ahmad bin Muhammad bin Hajaj dinyatakan oleh Ibnu a. 
“Hadisnya dapat ditulis dalam kedhaifannya. Bapaknya a 
diteliti hadisnya. Dan kakeknya, Rusydin, adalah dhaif. ae 
bin Abdurrahman adalah shadug dan banyak meriwayat an 
hadis munkar.” | 

Sanad-sanad Ibnu Abbas yang paling lemah adalah aa 
al-Shaghir Muhammad bin Marwan dari KE u 
Shalih dari Ibnu Abbas. Muhammad bin Marwail ditingg 1 
hadisnya oleh para muhadditsin dan dituduh dusta, Saba i 
adalah Muhammad bin al-Saib, dan ia juga ditinggalkan hadirnya 
serta dinilai sebagai pendusta oleh Sulaiman al-Taimi dan Za idah 
serta Ibnu Malin. Abu Shalih adalah Badzam, ia adalah rawi 
dhaif dan mudallis. | 

Al-Hafizh Ibnu Hajar berkata, “Ini adalah silsilatul-kadzab, 
bukan silsilatudz-dzahab.”05) 

Perlu diperhatikan”) bahwa klasifikasi di atas adalah 
klasifikasi yang berdasarkan tingkat kedhaifan para Ha 
samping itu kedhaifan para rawi pun bertingkat-tingkat apa 7 
ditinjau dari segi persentase sifat-sifat yang tidak pim = 
mereka. Para muhadditsin mengklasifikasikan hadis dhai yang 
disebutkan cacat para rawinya. Maka ada hadis dhaif yang 
dapat meningkat menjadi kuat dan ada pula hadis dhaif yang 


ini, kami - | 
406) Al-Tadrib, hlm. 60. Dalam menjelaskan sanad ini, kami berpegang kepada al-Mughni fi u 
| 8, d’. | f | 1 
407) ng dijelaskan oleh al Ustadz al-Simahi dalam Qism al-Mushthalah, hlm. 13, 13 


tingkatnya sangat rendah sehingga tidak dapat menjadi kuat. 
Seluruh hadis yang cacat rawinya dinamai dengan hadis dhaif, 
apa pun jenis kecacatannya. 

Klasifikasi tersebut dapat kita lihat melalui istilah-istilah yang 
mereka sampaikan seperti Ka Lita dan MN haha. Hanya saja 
mereka kebanyakan membedakan sebagian kondisi hadis dhaif 
dengan predikat-predikat khusus, yakni munkar, matruk, dan 
mathruh, yang masing-masing akan dibahas kemudian. Mereka 
membedakan hadis dhaif yang paling rendah, yakni hadis yang 
dipalsukan, dengan istilah yang khusus pula, yaitu udhu. 

Demikianlah macam-macam hadis dhaif yang kami bahas 
dalam bagian ini, yakni ditinjau dari kecacatan para rawinya. 
Selanjutnya pada pembahasan-pembahasan yang akan datang 
akan kami bahas unsur-unsur hadis yang lain, yakni kondisi 
matan, kondisi sanad, dan kondisi perpaduan matan dan sanad. 
Kemudian kami padukan dengan pedoman umum tentang 
menerima dan menolak hadis. Dengan demikian, bahasan kita 
ini akan merupakan bahasan yang mencakup seluruh aspek 
hadis dengan penuh kejelian dan ketegasan. 


d. Kedhaifan Sanad Tidak Menunjukkan Kedhaifan Matan 


Hal ini merupakan masalah yang teramat penting yang 
menunjukkan kejelian pemikiran muhadditsin berkenaan dengan 
aplikasi prinsip-prinsip analisis kritis terhadap hadis. Mereka 
mengingatkan bahwa kedhaifan sanad itu tidak senantiasa 
membawa kedhaifan matan, sehagaimana halnya kesahihan 
sanad tidak menjamin kesahihan matan. 


Oleh karena itu, kadang-kadang suatu hadis sanadnya dhaif 
tetapi matannya sahih karena diriwayatkan pula melalui jalur lain, 
sebagaimana kadang-kadang suatu sanad sahih tetapi matannya 
dhaif karena rancu atau memiliki cacat. 


Sehubungan dengan itu mereka berkata'08), “Apabila kamu 
mendapatkan suatu hadis dengan sanad yang dhaif, maka hendaklah 
kau katakan, ‘Hadis ini dhaif menurut sanad in? dan jangan 
kau katakan “Hadis ini dhaif sebagaimana yang dilakukan oleh 
sebagian mujtahid dalam ilmu yang mulia ini. Ungkapan terakhir 
ini menunjukkan bahwa hadis tersebut dhaif matannya (dan 
sanadnya sekaligus), padahal kamu baru mengetahui kedhaifan 
sanadnya saja, dan boleh jadi matan tersebut diriwayatkan 
melalui sanad yang lain dan sahih.” Akan tetapi, kita boleh 
menghukumi kedhaifan suatu hadis hanya dengan berpegang 
kepada keterangan seorang imam hadis yang hafiz bahwa hadis 
tersebut tidak diriwayatkan melalui jalur lain yang sahih, atau 
berpegang kepada penilaian yang mutlak bahwa hadis tersebut 
dhaif, atau berpegang kepada keterangan lain yang menjelaskan 
letak cacat hadis tersebut. Adapun menghukumi kedhaifan suatu 
hadis tanpa dijelaskan sebab kedhaifannya dianggap sebagai jarh 
yang tidak disertai penjelasan sebab-sebabnya, seperti yang telah 
kami jelaskan di muka. 


e. Hukum Hadis Dhaif 


Ketika suatu hadis dhaif dimungkinkan bahwa rawinya benar- 
benar hafal terhadapnya dan menyampaikannya dengan cara 
yang benar, maka hal ini telah mengundang perselisihan yang 
serius di kalangan ulama sehubungan dengan pengamalannya. 
Perdebatan panjang pun terjadi'09) sehingga sebagian penulis 
ilmu ini mengutip perdebatan itu bukan pada tempatnya dan 
menyusunnya dengan sistematika yang kurang baik sehingga 
mempesulit para pembaca untuk mengetahui kedudukan hadis 
tersebut. 

Berikut ini kami kemukakan kesimpulan pendapat para ulama 
dalam masalah ini. Pendapat pertama, hadis dhaif dapat diamalkan 


Ma'rifat "Ulum al-Hadits, him. 92 - 93. | | | | 
el pel lihat al-Kifayah, hlm. 133 - 134; “Ulum al-Hadits, hlm. 93: al-Tadrib, 196: bawal 
$ Afkar, 2:109 : 113; Taujih al-Nazhar, hlm. 289 - 293; Gawa'id al-Tahdits, hlm. 117 - 121;al-Ajwiba 

al-Fadhilah, hlm. 56 - 59; dan sebagainya. 


IN 


297 


secara mutlak yang baik yang berkenaan dengan masalah halal- 
haram maupun yang berkenan dengan masalah kewajiban, dengan 
syarat tidak ada hadis lain yang menerangkannya. Pendapat ini 
disampaikan oleh beberapa imam yang agung, seperti Imam 
Ahmad bin Hanbal, Abu Dawud, dan sebagainya. 

Pendapat ini tentunya berkenaan dengan hadis yang tidak 
terlalu dhaif karena hadis yang sangat dhaif itu ditinggalkan 
oleh ‘para ulama. Di samping itu hadis yang dimaksud harus 
tidak bertentangan dengan hadis lain. 

Seakan-akan arah pendapat itu adalah bahwa apabila suatu 
hadis dhaif dimungkinkan benar dan tidak bertentangan dengan 
teks dalil lainnya, maka segi kebenaran periwayatan hadis ini 
sangat kuat sehingga dapat diamalkan. 

Diriwayatkan oleh Ibnu Mandah bahwa ia mendengar 
Muhammad bin Sa'd al-Bawardi berkata, “Di antara pendirian 
Abu Abdirrahman al-Nasa'i adalah mengeluarkan hadis dari setiap 
rawi yang tidak disepakati untuk ditinggalkan.” Ibnu Mandah 
juga berkata, “Demikian pula Abu Dawud al-Sijistani, mengambil 
hadis sebagaimana pengambilan al-Nasa'i dan mencantumkan 
sanad yang dhaif apabila pada bab yang bersangkutan tidak 
ada hadis lain, karena hadis yang demikian lebih kuat daripada 
pendapat ulama.” 

Berikut ini pendapat Imam Ahmad. Ia berkata, “Sesungguhnya 
hadis dhaif lebih saya senangi daripada pendapat ulama, karena 
kita tidak boleh berpaling kepada qiyas kecuali setelah tidak 
ada nash.” 410) 

Sekelompok ulama mentakwilkan ucapan kedua imam di 
atas bahwa yang mereka maksud adalah bukan pengertian dhaif 
yang telah dikenal, melainkan yang mereka maksudkan adalah 
hadis hasan, karena hadis hasan juga lemah dibandingkan 
hadis sahih. 

Akan tetapi takwil ini bertentangan dengan ucapan Abu 
Dawud*!!) berikut ini, “Sesungguhnya sebagian sanad hadis 


410) “Ulum al-Hadits, hlm. 33 - 34: al-Tadrib, hlm. 97. 
411) Catatan kaki pada al-Ajwibat al-Fadhilah, him. 47 - 48. 
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dalam kitab Sunan-ku ini ada yang tidak bersambung, yaitu 
hadis mursal dan hadis mudallas. Hal itu terjadi ketika tidak 
dapat ditemukan hadis-hadis sahih pada umumnya ahli hadis 
pada arti muttashil. Hadis yang saya maksud adalah seperti al- 
Hasan dari Jabir, al-Hasan dari Abu Hurairah, dan al-Hakami 
dari Miqsam dari Ibnu Abbas.” 

Jadi Abu Dawud menjadikan hadis yang tidak muttashil 
sebagai hadis yang patut diamalkan ketika tidak ada hadis sahih, 
padahal telah maklum bahwa hadis mungathi' itu termasuk 
salah satu jenis hadis dhaif, bukan hadis hasan. 

Di samping itu, kalaupun kata “dhaif” dapat ditakwilkan dengan 
“hasan”, maka tidak ada artinya para imam itu mengkhususkan 
hadis “dhaif” itu untuk diamalkan dan mendahulukannya daripada 
qiyas; karena demikianlah mazhab kebanyakan ulama. 


Pendapat kedua, dipandang baik mengamalkan hadis dhaif 
dalam fadha il a-a'mal, baik yang berkaitan dengan hal-hal 
yang dianjurkan maupun hal-hal yang dilarang. Demikian 
mazhab kebanyakan ulama dari kalangan muhadditsin, fuqaha, 
dan lainnya. Imam al-Nawawi#2), Syekh Ali al-Oari, dan Ibnu 
Hajar al-Haitami#8) menjelaskan bahwa hal itu telah disepakati 
para ulama. 

Al-Hafizh Ibnu Hajar menjelaskan dengan sangat baik"4) 
bahwa syarat mengamalkan hadis dhaif itu ada tiga. 


1) Telah disepakati untuk diamalkan yaitu hadis dhaif yang 
tidak terlalu dhaif sehingga tidak bisa diamalkan hadis yang 
hanya diriwayatkan oleh seorang pendusta atau dituduh 
dusta atau orang yang banyak salah. 

2) Hadis dhaif yang bersangkutan berada di bawah suatu dalil 
yang umum sehingga tidak dapat diamalkan hadis dhaif 
yang sama sekali tidak memiliki dalil pokok. 


41) Al-Adzkar, hlm. 7 dan 217, Sayyid “Alwi al-Maliki al-Makki mengutip keterangan al-Nawawi 
tentang ijmak ulama atas hal tersebut, lihat al-Manha! at-lathif fi Ahkam al-Hadits al-Dha'if, 
him. 13. 

413) Al-Ajwibat al-Fadhilah, hlm. 37 dan 42. 

414) Sebagaimana dikutip oleh at sakhawi dalam penutup kitab al-Gaul al-Badi" fi al-Shalat 'ula 
al-Habib al-Syafi”, him. 258, lihat pula al-Ajwibat al-Fadhilah, hlm. 43; al-Manha ak-Lathif, Ilm. 
8-10. 
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3) Ketika hadis dhaif yang bersangkutan diamalkan tidak disertai 
keyakinan atas kepasti: berada; it 

yakinan was kepastian keberadaannya, untuk menghindari 

penvandaran kepada Nabi Saw, sesuatu yang tidak beliau 


katakan 
à 


Al latah al-Haitami membenarkan penggunaan dalil 
dengan hadis dhail dalam beramai eunea dengan fadha 
Molek Untuk it ia berkata, “Para utama sa Ki untuk 
mengandalkan hadis dhaif sehubungan dengan jadha IL aba mal, 
karena seandainya hadis vang bersangkutan itu hakikatnya sahih 
maka sudah seharusnya ia diamalkan dan sesndainya ia tidak 
sahih maka pengamalan terhadapnya itu tidak mengakibatkan 
mafsadai berupa menghalalkan hal yang haram, D makan 
yang halal, dan menyia-nyiakan hak orang lain) 

Pendapat ketiga, hadis dhaif sama sekali tidak dapat diamalkan, 
baik yang berkaitan dengan fadha il ala mal maupun yang 
berkaitan dengan halal-haram, Pendapat ini dinisbatkan kepada 
Qadhi Abu Bakar Ibn al-Arabia. Demikian pula pendapat al- 
Syihab al-Khafaji dan al-Jalal al-Dawani. Pendapat ini dipilih 
n Bhi penulis dewasa ini dengau alasan bahwa fudha 'il 
a-amat itu seperi fardu dan haram, karena semuanya < 
syara dan karena pada hadis-hadis sahih dan Me pa 
terdapat jalan lain selain hadis-hadis dhaif. 

Demikian pendapat para ulama sehubungan dengan pengamalan 
hadis dhaif. Dalam masalah ini terdapat banyak persoalan dan 
perdebatan, dan kami berharap dapat mengemukakannya dalam 
kesempatan Jain. Namun sudah jelas bahwa pendapat yang kedua 
adalah pendapat yang paling moderat dan paling kuat. karena 
apabila kita perhatikan syarat-syarat pengamalan hadis dhaif 
yang ditetapkan oleh para ulama, maka kita akan tahu bahwa 
hadis dhaif yang kita bahas adalah hadis yang tidak ditegaskan 
sebagai hadis palsu, tetapi tidak dapat dipastikan kedudukan 
yang sebenarnya, melainkan masih senantiasa serba mungkin, 
sedangkan kemungkinan itu akan menjadi kuat manakala tidak 
ada dalil yang bertentangan dengannya dan pada saat yang sama 


415) Al-Ajwibat al-Fadhilah, hlm. 42. 
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berada di bawah naungan dalil syara’ yang dapa diamalkan 
dan dijadikan sebagai Sunah, diamalkan, dan dapat diterima. 
Adapun anggapan para penentang bahwa mengamalkan hadis 
dhaif dalam fadha il ata mal itu berarti menciptakan ibadah dan 
mensyariatkan sesuatu yang tidak diizinkan Alah dalam agama, 
telah dijawav oleh para ulama bahwa kita dianjurkan berhati- 
hati dalam menjalankan urusan agama. Dan pengamalan hadis 
dhaif ita termasuk hal yang demikian dan oleh karenanya tidak 
boleh menetapkan suatu hal dalam syara dengan hadis dhaif. 
Menurut hemat kami apabila kita perhatikan syarat-syarat 
pengamalan hadis dhaif di atas maka akan kita dapatkan bahwa 
syarat-syarat itu menghilangkan anggapan bahwa pengamalan 
hadis dhaif itu menetapkan syara baru. Para ulama mensyaratkan 
kandungan hadis dhaif itu harus berada di bawah suatu dalil 
syara” yang umum dan sudah pasti keberadaannya, sehingga 
pokok pensyariatannya ditetapkan dengan dalil syara' yang umum 
tersebut dan hadis dhaif itu bersesuaian dengannya. 
Contohnya adalah hadis yang dikeluarkan oleh Ibnu Majah 
dalam kitab Sunan-nyat!6): Meriwayatkan kepada kami Abu 
Ahmad al-Marrar bin Hammuyah, katanya: meriwayatkan kepada 
kami Muhammad bin al-Mushaffa, katanya: Meriwayatkan kepada 
kami Bagiyyah bin Al-Walid dari Tsaur bin Yazid dari Khalid 
bin Midan dari Abu Umamah dari Nabi Saw. bahwa beliau 


berkata: 2 Jan eni Wg AA api LA YNA 
Ta « . “ bh Ft 
dan 


pad, SO 
OT e 


Barang siapa berdiri mengerjakan salat pada malam dua hari raya 


semata-mata karena Allah, maka tidak akan mati hatinya pada hari semua 
hati mati. 


Para rawi sanad di atas adalah tsigar. Hanya saja Tsaur 
bin Yazid dituduh sebagai berpaham Oadariyah. Namun dalam 


kesempatan ini ia meriwayatkan hadis yang tidak berkaitan dengan 
perilaku bidahnya ilu sehingga tidak menghalangi kehujahannya. 


Pe a In a 
416) Pada akhir kitab Puasa, nomor hadis 1782. 
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Muhammad bin Mushaffa adalah shadug dan banyak hadisnya 
sehingga Ibnu Hajar menjulukinya sebagai seorang hafiz. Al- 
Dzahabi berkata, “Ia adalah tsigat dan masyhur. Akan tetapi, 
dalam beberapa riwayatnya terdapat banyak kemungkaran.” 


Dalam sanad hadis di atas terdapat Bagiyah bin al-Walid. Ia 
adalah salah seorang imam yang hafiz. Ia adalah shadug, tetapi 
banyak melakukan tadlis dari para rawi yang dhaif dan Muslim 
meriwayatkan hadis darinya hanya sebagai mutaba'ah. Dalam 
kesempatan ini ia tidak menegaskan bahwa ia mendengar hadis 
tersebut secara langsung dari Tsaur bin Yazid dan karenanya 
hadis ini menjadi dhaif.4!7) 

Para ulama berpendapat bahwa kita disunahkan menghidupkan 
malam dua hari raya dengan zikir kepada Allah dan bentuk 
ketaatan yang lain atas dasar hadis dhaif di atas, sebagaimana 
ditegaskan oleh al-Nawawi, bahwa hadis tersebut dapat diamalkan 
sehubungan dengan fadha 'il al-a'mal9). 

Di samping itu, telah kita ketahui bahwa salat malam itu 
dianjurkan dalam Al-Quran dan Sunah yang mutawatir. Di 
samping itu, pendekatan diri kepada Allah dengan zikir dan 
doa serta yang sejenisnya disenangi Allah dalam setiap waktu 
dan keadaan. Keumuman pernyataan itu mencakup dua malam 
hari raya yang memiliki keutamaan tersendiri. 

Hal ini menunjukkan bahwa hadis itu tidak mensyariatkan 
sesuatu yang baru, melainkan hadis itu datang sebagai petunjuk 
operasional bagi pokok syariat dan dalil-dalilnya yang umum dan 
oleh karena itu sama sekali tidak dapat diragukan keharusan 
diamalkan dan diikuti petunjuknya. 


f. Periwayatan Hadis Dhaif 


Para ulama muhadditsin memperbolehkan periwayatan semata 
terhadap hadis dhaif yang tidak berkaitan dengan akidah dan 
hukum halal-haram, seperti periwayatan hadis al-targhib wa al- 


417) Lihat kitab kami al-Shalawat al-Khashshah, hlm. 102 - 103. 
418) Al-Adzkar, him. 207, lihat pula kitab yang sama, him. 7. 


tarhib, kisah-kisah, dan nasihat-nasihat, tanpa harus menjelaskan 
segi kedhaifannya selama bukan hadis maudhu' dan yap 
menyerupainya. Penjelasan mereka sehubungan dengan peri wayatan 
hadis dhaif ini banyak sekali. Sebagian penjelasan itu disebutkan 
oleh al-Khathib al-Baghdadi dalam kitabnya al-Kifayah."”) 

Di antaranya pernyataan Ahmad, “Apabila kami meriwayatkan 
hadis dari Rasulullah Saw. yang berkaitan dengan halal dan 
haram, Sunah, dan hukum, maka kami bersikap keras terhadap 
sanad-sanadnya, sedangkan apabila kami meriwayatkan hadis dari 
Rasulullah Saw. yang berkenaan dengan fadha il al-a'mal atau 
hadis-hadis yang tidak menetapkan atau menghilangkan hukum 
maka kami tidak begitu keras dalam meneliti sanad-sanadnya. 

Akan tetapi para ulama hadis tetap konsisten pada sikap 
kejelian dan kehati-hatiannya sehingga mereka tidak memperboleh- 
kan periwayatan hadis dhaif dengan kata-kata yang mengesankan 
kepastian dalam menyandarkan hadis dhaif itu kepada Rasulullah 
Saw. Oleh karena itu tidak boleh dikatakan: 


2 tea Kh AL e, LAI A4, 
can Haha Faden Yin dya, IS 


syal 
Rasulullah Saw. berkata... atau melakukan ... atau memerintahkan .... 


Dan kata-kata lainnya yang mengesankan bahwa hadis dhail 
yang diriwayatkan itu beriar-benar datang dari Rasulullah Saw., 
melainkan harus dikatakan: 

A sA 0 35, Wa 4 247177 
AP eg kala IN Ja AN Jag gd 


ay ten 


ai Ii A Z dy 


Diriwayatkan dari Rasulullah Saw..., atau diberitakan... atau ada riwayat 
menjelaskan..., atau diceritakan..., atau disampaikan kepada kita... 


419) him: 133-134. 


Demikian pula hendaknya kita katakan apabila kita meriwayatkan 
hadis yang kita ragu akan kesahihan dan kedhaifannya. 


Kata-kata ... Te san gagang Ki hanya dapat kita katakan 


ketika meriwayatkan hadis-hadis yang jelas-jelas sahih atau hasan. 


Akan tetapi, ulama mutagaddimin menganggap mudah 
dalam hal itu. Kadang-kadang dalam meriwayatkan hadis sahih 
mereka mengatakan “ruwiya” (diriwayatkan). Mereka berpegang 
kepada kemasyhuran hadis dan sanad-sanadnya pada masa itu, 
sebagaimana akan kami jelaskan sehubungan dengan pembahasan 
hadis mwallag.20) Insya Allah. 


g. Sumber-Sumber Hadis Dhaif 


Mengingat bahwa hadis dhaif memiliki dampak yang sangat 
besar bagi agama, para imam hadis menyusun kitab untuk 
mengungkap problematik hadis dhaif dan menjelaskan sebab- 
sebab kedhaifannya, agar jelas mana hadis yang dapat menjadi 
kuat atau dapat diamalkan dalam fadha il al-a'mal dan mana 
hadis yang tidak dapat diamalkan sama sekali. 

Di antara sumber-sumber tersebut yang terpenting adalah 
sebagai berikut. 

1) Kitab-kitab yang disusun oleh para ulama tentang para rawi 
yang dhaif sebagaimana yang telah disebutkan di muka. 
Sehubungan dengan uraian serap rawi; mereka mencontohkan 
beberapa hadis yang diriwavatkannya untuk menjelaskan 
kedhaifannya atau sebagai dalil kedhaifan rawi itu. Hadis- 
hadis tersebut termasuk kategori hadis yang sering disebut 
dhaif secara mutlak, vakni hadis yang dhaif karena jarh 
rawinya. 

2). Kitab-kitab yang telah ditegaskan oleh para ulama bahwa 
apabila ada hadis yang hanya terdapat dalam salah satu 
kitab hadis, maka hadis tersebut adalah dhaif. Al-Suyuthi 
menjelaskan dalam pembukaan kitab al-Jami’ al-Kabir:!) 


420) Bab 6, hlm. 392. 
421) Kanz al-Ummal, 1:8, dengan sedikit perubahan. 


“Setiap hadis yang disandarkan kepada keempat orang itu: 
al-Ugaili dalam al-Dhrafa, Ibnu Adi dalam a-Kunul fi ul 
Dhuafa’, al-Khathib al-Baghdadi, dan Ibnu ‘Asakir atau disan 
darkan kepada al-Hakim al-Turmudzi dalam Nawadir al-Uslud, 
Al-Hakim dalam Turkh-nva, atau kepada al-Dailani dalam 
Musnad al-Firdaus adalah hadis dhaif. Maka hanya dengan 
disandarkannya suatu hadis kepada kitab-kitab kedhaifannya 
atau pada sebagian kitab itu telah cukup sebagai bukti 
kedhaifannya tanpa perlu dijelaskan lagi. Demikian juga 
halnya kitab Hibar al-Auliva” karya Abu Nu'aim, Hadis-hadis 
dhaif dalam kitab-kitab di atas tidak hanya disebabkan oleh 
tidak terpenuhinya syarat-syarat pada rawinya, melainkan ada 
juga hadis vang dhaif karena faktor kecacatan lain yang 
terdapat pada sanad atau pada malan.” 


3) Kitab-kitab yang disusun para ulama tentang hadis dhaif 


vang bukan karena jarh pada para rawi, seperti kitab-kitab 
yang memuat hadis-hadis mursal, mudraj, mushahhaf, dan 
kitab al-ilal, dan sebagainya yang insya Allah akan kami 
jelaskan sehubungan dengan pembahasan keadaan sanad 
dan matan disertai penjelasan hukum masing-masing. 


2 
Hadis Mudha'af 


Hadis mudha'al adalah hadis yang tidak disepakati kedhaifannya, 
melainkan dinilai dhaif oleh sebagian ulama dan dinilai kuat 
oleh sebagian yang lain, baik dari segi matannya maupun dari 
segi sanadnya. 

Ibnu alJawsi telah menyusun kitab khusus tentang hadis 
mudha'af. Kemudian dilengkapi oleh al-Sakhawi dan dijelaskan 
bahwa kriterianya adalah apabila penilaian dhaifnya lebih kuat 
atau sama kuatnya dengan penilaian sahihnya dan tidak dapat 
dipilih mana pendapat yang lebih kuat. 

Memang kriteria itulah yang seharusnya dipilih, sebab 
banyak sekali hadis sahih yang pada sanadnya terdapat seorang 
rawi yang dinilai dhail oleh sebagian ulama tetapi tidak dapat 
dipegang jarh-nya. 


Hadis mudha'af itu lebih tinggi derajatnya daripada hadis 
yang telah disepakati kedhaifannya.“22) Akan tetapi, menurut 
kami pendapat ini tidak dapat diterima secara mutlak karena 
kadang-kadang penilaian dhaif terhadap hadis mudha'af itu 
lebih kuat dan kadang-kadang kecacatan rawinya lebih berat 
daripada pada hadis yang disepakati kedhaifannya. Seperti 
apabila rawi hadis mudha'af itu ditafsirkan jarh-nya yang 
menunjukkan kefasikannya, sedangkan hadis yang disepakati 
kedhaifannya itu benar-benar berasal dari Nabi Saw. Jadi 
dalam kondisi demikian hadis mudha'af itu lebih dhaif 
daripada hadis yang disepakati kedhaifannya lantaran daya 
hafal rawinya rendah. 

Dengan demikian, sebaiknya keberadaan hadis mudha'af itu 
tidak dijadikan sebagai satu jenis hadis tersendiri, sebagaimana 
sikap jumhur muhadditsin. 


3 
Hadis Matruk 


Hadis matruk ini disebutkan dan didefinisikan oleh Syaikhul 
Islam al-Hafizh Ibnu Hajar***) sebagai berikut. 


Hadis matruk adalah hadis yang diriwayatkan oleh rawi yang dituduh 


Liga Ii AERE . KA A. ND 

SADIS sa kanan Sega! 

4 4 4 PA Le NG. 

pa LA IA ja ed 3 

AAN IE T a MAA 

E a CN 7 74. Ry ADA A sy 
As ge 

“4 .. Zah, AIS) 8 

. - “ 
Hadis matruk adalah hadis yang diriwayatkan oleh rawi yang dusta dan 
hadis itu tidak diketahui kecuali hanya melalui jalannya, di samping itu ia 
menyalahi kaidah-kaidah yang telah maklum. Demikian pula hadis yang 
diriwayatkan oleh rawi yang dikenal pendusta dalam bicaranya meskipun 


ia tidak pemah terbukti dengan jelas metakukan kedustaan dalam 
meriwayatkan hadis Nabi Saw. 


422) Fath al-Mughits, hlm. 39; Taujih al-Nazhar, hlm. 239. 
423) Syarh al-lNukhbah, hlm. 30. 


gp AA SER 


. 4 bani an pa Peraga 


Hadis yang demikian ini disebut hadis a n 
ditinggalkan) dan tidak disebut maudhu: Pa o 
terhadap kedustaan seorang rawi tidak dapat dija a 
alasan untuk menghukumi hadisnya sebagai hadis pa GA 2 
Sebagian muhadditsin menyebutnya Tg hadis munkar, 
sebagaimana akan dijelaskan kemudian.) | | AAA 

Contohnya adalah hadis Amr bin Syamir dari Jabir 1 2 
dari al-Harts dari “Ali. Sanad ini termasuk sanad yang disebu 
sebagai sanad terendah. | | 

aan lain adalah hadis alJarud bin Yazid T 
(Al-Dzahabi berkata, "Di antara musibah yang D E 
dari Bahz dari bapaknya dari kakeknya, ia berkata, , ken ai 
seorang suami berkata kepada istrinya, Kamu kutalak selam 
setahun insya Allah, maka ia tidak berdosa. 

Al-Jarud dinyatakan sebagai pendusta Oei Abu SE 
dinilai dhaif oleh “Ali. Abu Dawud berkata, bu tsigat.” Al- 
Nasa'i dan al-Daraguthni berkata, “Ia matruk.?) 


4 
Hadis Mathruh 


Hadis mathruh dijadikan satu jenis tersendiri dan didefini- 
sikan oleh al-Dsahabi sebagai berikut. NAN 


Lage ASN. 1. 
pela 


i i is dhaif 
i is yang lebih rendah daripada hadis d 
Se Nn dan lebih tinggi dari maudhu. 


Sehubungan dengan hal itu, ia memberi Sa BAN 
hadis Juwaibir bin Said dari Al-Dhahhak dari Ibnu Abbas. 


424) Qism al-Mushthalah, hlm. 203. 
425) Pada Bab.7, him. 461. 

426) Mizan al-tidal, 1:384- 

427) Taujih al-Nazhar, him. 253. 


Ban pala [a , se. Tg KA 
PE: ya sekali hadis yang diriwavatkan melalui untaian sanad 
di atas, di antaranya adalah: dari ibi E 
- atas, di antaranya adalah: dari Juwaibir dari al-Dhebhak dari 
mu Abbas secari marfuk, ia berkata | 


DA TPA AK PANG ha P 

EA JE ANANE 
Salat diwaribkan ke An P Ka 
Salat diwajibkan kepada anak kecil ketika is dapat berpikir dan walib 


berpua bta mama mela! | 
erpuasa, seta mampu maloksanakan ya.” 


f Me. 

tawaibir dikatakan oleh Ih in; bj 

| | "dikatakan oleh Thir: Maija, fose b aaite Gama 

Sekat tidak asing, Aldi ; ] Aan an 

| ira heath AldJanzijani berkate de pantai idak 

dapra ditekan hadisnya). Al Nasar ik | 
hadisnya), Al Nasal dan al-Daragunn serta lainnya 


mengatakan, “a malih,” 


Gada ie 
Sebagian ulama berpendap: : enjis adi 
Pn tama berpendapat bahwa ienis hadis ini hadis 
matuk v ; Ek : ! | 
annk vang baru berlalu. Dengan denikian, badis jenis ini 
PEN p te + | | A | | Ki 
erimasuk hadis vang memiliki adna nama 
Basangkaii pembac 
arangkaii pembaca dan megetahui 
| aca dapat mengetahui keni jun kedua jenis 


anak iw Ham: ! i 
| KANAN Sina Kid! taili ii i : 
j 3 Buis Manuk iaki KEET KL Reli Kepada 


munah daripada hadis mathruh. 


5 
Hadis Maudhu' 


a. Pengertian 


PAJA WAU KATOS PEZ 
£ Ya > g gyan $: i 
| H T EN. A “ 
tadis maudhuw! adalah hadin, yang diada-adakan dan dibuat-buat 


Yakni hadis y: is | 
s yang disandarkan Keng as ah S 
Nan darhan he pada Rasulullah Saw. dengan 
2 an tidak ada kaitan vang hakiki dengan Rasulullah 
A wk Je d K bag se ie 1 | i | | 
ahkan, sebenarnya ia bukan hadis, hanya saja para ulama 
nenamainya hadis mengi : | | 
amainya hadis mengingat adanya anggapan rawinya bahwa 
hal itu adalah hadis. ii kiki 


P naa kata-kata ahli hikmah, kata-kata mutiara para 
sahabat dinisbatkan kepada Nabi Saw. oleh para pemalsu hadis 


428) Al-Mizan, 1:427. 


Banyak pula mereka memalsukan hadis dengan kata-kata vanp. 
mereka ciptakan dan mereka rangkai sendiri. 


Hadis maudhw adalah hadis dhaif yang paling jelek dan 
paling membahayakan bagi agama Islam dan pemeluknya. Para 
ulama sepakat bahwa tidak halal meriwayatkan hadis maudhu' 
bagi seseorang yang mengetahui keadaannya, apa pun misi yang 
diembannya kecuali disertai penjelasan tentang ke-maudhu'-annya 
dan disertai peringatan untuk tidak menggunakannya. Rasulullah 
Saw. bersabda dalam sebuah hadis yang sangat masyhur: 


sea aP., KANAN 


Ai ok ANA Sega ga 


Barang siapa meriwayatkan suatu hadis dariku yang ia ketahui bahwa 
hadis itu dusta, maka ia adalah salah seorang pendusta.?9) 


b. Sebab-Sebab Pemalsuan Hadis dan Kelompok-Kelompok 
Pemalsunya 
Para ulama telah meneliti sebab-sebab pemalsuan hadis, dan 

mengklasifikasi para pemalsunya berdasarkan motif-motif mereka 

dalam memalsukan hadis. Hal ini berfungsi sebagai penerangan 
untuk mengungkap hakikat hadis-hadis maudhu'. 
Berikut ini adalah kesimpulan hasil kajian mereka. 

1) Sebab pemalsuan hadis yang pertama kali muncul adalah 
adanya perselisihan yang melanda kaum Muslim yang 
bersumber pada fitnah dan kasus-kasus yang mengikutinya, 
yakni umat Islam menjadi beberapa kelompok: Kemudian, 
pengikut setiap kelompok dengan leluasa memalsukan hadis- 
hadis untuk membela diri dalam menghadapi kelompok yang 


429) Takhrij hadis ini telah dikemukakan di muka. Lihat al-Tadrib, hlm. 178. Dalam menibahas 
hadis maudhu' ini, kami berperang kepada tulisan Ibnul Jauzi pada pembukaan kitabnya af 
Maudhu'at dan khatimali kitab ul La'ali 'at-Mashnu'ah karya al-Suyuthi dan pembukaan kitah 
Tanzih al-SyarPah a-Murfu'ih an al Ahudits al-Syani'ah al-Maudhu'ah karya al Hafizh Ibuu 


“Iraq. 


beranggapan bahwa merekalah yang berhak memegang khilafah 
di samping untuk memperlancar peraihan sesuatu yang telah 
mereka cita-citakan. Suatu hal yang sangat disayangkan 
adalah berpalingnya sebagian orang yang berkecimpung di 
dunia hadis lalu menyerang orang-orang dan kelompok yang 
telah berpaling dengan hadis-hadis yang mereka akan 
untuk memperkuat posisi tradisi dan kelompoknya.” 


Dengan demikian, banyak hadis maudhu' yang berkaitan 
dengan keutamaan-keutamaan Abu Bakar, Umar, Utsman, Ali 
Abbas, Muawiyah, dan sebagainya, seperti hadis-hadis berikut. 


r ns 13 
Gd GI Ap) 
Abu Bakar akan memimpin umatku setelah aku. 
gg abaa ra peA 
á s s) è, 2d . £ 
Ali adalah manusia yang paling baik, dan barang siapa ragu ter- 
hadapnya maka ia menjadi kafir. 


Pn PA MU, AL L I A 
da AED AÉ 
at deg pup KY 
Pemegang kepercayaan di dunia itu ada tiga, yaitu aku, Jibril, dan 


Mu'awiyah. 


Ada juga hadis lain yang diciptakan oleh kelompok-kelompok 
tertentu untuk memperkuat posisinya dalam menghadapi lawan 


politiknya sehubungan dengan masalah-m ga 
La Su - alah kl la ati 
hadis-hadis berikut: as iilafivah. Seperti 


UK ja) pan) 
CA j 4 . aa 
Al-Quran itu bukan makhluk. 

[| Po BELI 2 4 Jua” 

LA LA » b 

. MM lain Ga asli Pra 

Kiamat tidak akan tiba hingga umat manusia berkata mengikuti 
pendapat masing-masing.9) 


2) Permusuhan terhadap Islam dan untuk menjelek-jelekkaunva. 
Yaitu upaya yang ditempuh oleh orang-orang zindik, lebih 
lebih oleh keturunan bangsa-bangsa yang terkalahkan oleh 
umat Islam. Semula mereka bangga dengan negara dan 
pemerintahan mereka yang sangat kuat dan karenanya 
mereka meremehkan orang Arab. Ketika pemerintahan mereka 
hilang dan berpindah ke tangan orang-orang Arab, maka 
hal itu merupakan beban yang sangat berat bagi mereka. 
Kemudian mereka berusaha sedapat mungkin untuk merusak 
urusan kaum Muslim dengan menyelipkan ajaran-ajaran 
batil ke dalam Islam dengan harapan kaum Muslim tidak 
dapat menghindarinya walau dengan berbagai kemampuan, 
argumentasi, dan bukti-bukti. 


Mereka mendapati Al-Ouran telah terpelihara secara 
mutawatir. Oleh karena itu, mereka berpaling kepada hadis 
untuk menyalurkan niat jahatnya yakni memalsukan hadis 
dan membaurkannya dengan hadis-hadis yang benar, guna 
merusak agama di mata para pemeluknya, merusak pola pikir 
mereka, mengkafirkan mereka, menghalangi agama Allah, dan 
mencampuradukkannya dengan hadis-hadis yang indah tetapi 
penuh kepalsuan. 8!) 

Hammad bin Zaid berkata, “Orang-orang zindik memalsukan 
hadis Nabi Saw. sebanyak 14.000 buah hadis.” 

Ibnu “Adi berkata bahwa Abdul Karim bin Abul ‘Auja’ ketika 
ditangkap dan dihadapkan kepada Muhammad bin Sulaiman 
bin “Ali dan kemudian dipotong lehernya berkata, “Demi Allah, 
Aku telah memalsukan hadis kepada kalian sebanyak 4.000 buah 
untuk mengharamkan yang halal dan menghalalkan yang haram.” 

Di antara hadis yang dipalsukan itu adalah: 

SALA LG LA LATI KOH AL PI Len 


AA ye a Rp ena A 


Aku melihat Rabb-ku pada hari Arafah di padang Arafah tengah me- 
nunggang unta merah memakai dua lembar kain.... 


431) Ta'wil Mukhtalif al-Hadits, Him. 279. 


Hadis palsu ini diriwayatkan oleh Abu 'Ali al-Ahwazi, seorang 
pendusta, dalam kitabnya yang membahas sifat-sifat Allah. Semoga 
Allah merendahkan derajat pemalsunya. 


Contoh lain adalah: 


P a SANG YAN 


Sesungguhnya apabila Allah marah, maka la meniup “Arasy sehingga 
terasa berat bagi para malaikat penyangganya. 


Hadis palsu ini dikeluarkan oleh Ibnu Hibban dan ia 
beranggapan bahwa rawinya adalah Avyub bin Abdissalam, 
seorang pendusta, dan hadis ini merupakan hasil kedustaan 
dan rekadayanya. 

Contoh lainnya adalah hadis yang diriwayatkan oleh 
Muhammad bin Said al-Syami yang disalib karena zindik, dari 
Humaid dan Anas, yakni hadis martuk: 


TE aa 


UWA DIAE aga ta Ak AAU 


Aku adalah penutup para nabi. Tidak ada nabi setelahku kecuali 

apabila dikehendaki Allah. 

Dalam hadis ini ia menambahkan kata-kata AA LK (kecuali 

apabila dikehendaki Allah) dengan maksud untuk menguatkan 

anggapan dari tindakannya, yakni menentang, zindik, dan 
mengaku menjadi nabi. 

3) Al-Targhib wa al-Tarhib untuk mendorong manusia berbuat 
kebaikan. :Hal ini dilakukan oleh beberapa orang bodoh yang 
berkecimpung dalam bidang zuhud dan tekun beribadah. 
Semangat keagamaan mereka yang bercampur dengan 
kebodohan itu mendorong mereka memalsukan hadis-hadis 
al-targhib wa altarhib agav dapat memberi rangsangan kepada 
orang untuk berbuat kebaikan dan meninggalkan kejahatan 
menurut anggapan mereka yang rusak. 

Muslim dalam mukadimah kitab Sahihnya***) mengeluarkan 
hadis dari Yahya bin Sa'id al-Oaththan, ia berkata: 


432) Him. 13 


d “ 


Tidak depa kau Kiat ahli kebajikan melakukan SESUAI yani lebih 
| dusta danpada tindakan mereka terhadap hadis 


mn Water bip Said berkata, 
bantuan ban katat sukinys Yahya bin Said berkata 
| NA br 
AE Apa 
NETTET ar ING ere aka 
neg bid A 
Kadu jan Monday Epa Ra dan RNU, tap mereka tidak 


senge berdusta. 


1 TAN NA Aka kangg an KANG DA MAN PL 

jawa kun oleh Iban AD Gagah Sisanya ual A 

On al Nada ke berkata: 

+ i P4 E NG 
japa KAN TA AN 
La JÊNG PEE Jakost tt) | 

pari AK pa 4 k: 

mo Men adio b {vn Kar cak darip 

paak penah sava ihal seorang salji Derius ts bas cak daripada 


t3 


kedustaannya Yang Lesne dengan NDU 33) 


. bat baan ng Tatil- 

bhaldi bau Raiet abl tanix di berkata caben Strah Hetal 

: 2 Oa dangan 

Peigi “Orang AN daya beribu D. Sutan agahan 
satitah. A Aa Ki t | 
i 1 PI tar GI SA Tar dp ake Sa WE 

dinan a, terbagi poenget ind kelompok. Sato den Da TJko RUN 

taki. kah MA Sir 


n Na OR EAE E E AS E, pi 
Suribadah sehinga chisi memperhatikan bat iwa dan Dany ik 


Hen janan dalas Dedi Syr seperti mem Aistei sebanw hadis 
batak terhadap iuie maut dan menvidasati sebagai hadis 


muuashil terhadap hess UNS. 
- < ini tni À . 117 bi 
Yang termasuk bete mpok pertama Ini sepert Aban bin Al 
'Ayyasy dan Yazid ali nen, Syubah berkata tentang masing 
K c « ING $: À 


masing orang ini: 
AA A “A 
# 4 4:4 , 


A . . A 
) f | « 8 lakukar | Zi p ad 1 ay a 
Sur ggu , aku ih D j i Ulu: 1e id dar ad meriw tkar ad S 


Yang juga termasuk dalam kelompok ini adalah Abdullah 
bin Muharrar. Ibuu al- Mubarak berkata, “Seandainya aku 


433) “Syarah "lal al-Turmudzi, hini. 9$ 
434) Him. 96. 


disuruh memilih antara masuk surga dan menemui Abdullah 
bin Muharrar, niscaya aku memilih menemuinya kemudian aku 
masuk surga, tetapi ketika aku melihatnya, maka aku lebih 
senang melihat unta daripada melihatnya.”85) 


Kelompok kedua adalah orang yang sengaja memalsukan 
hadis agar menjadi landasan ibadahnya sebagaimana disebutkan 
dari Muhammad bin Ahmad bin Halib, putra al-Khalil, dan 
Zakariya bin Yahya al-Waggar al-Mishri. Demikian keterangan 
Ibnu Rajab. 

Putra al-Khalil yang disebutkan oleh Ibnu Rajab itu menempuh 
zuhud dan menjauhi seluruh kesenangan duniawi dan hanya 
memakan kacang-kacangan sebagai makanan pokok. Ditanyakan 
kepadanya, “Mengapa hadis-hadis yang kamu riwayatkan ini 
begitu mengerikan?” Ia menjawab, “Aku membuat hadis-hadis 
itu untuk meluluhkan hati orang awam.” Abu Dawud berkata, 
“Saya khawatir bahwa ia menjadi Dajjal di Baghdad.”336) 

Adapun Zakariya bin Yahya al-Waggar adalah seorang fagih 
yang mempunyai majelis taklim. Suatu keterangan menjelaskan 
bahwa ia adalah salah seorang fugaha yang rajin beribadah. Ia 
meninggalkan Mesir pada waktu terjadinya fitnah terhadap Al- 
Ouran kemudian menuju Tripoli (Libya Barat). Ibnu 'Adi berkata, 
“Ia memalsukan hadis,” Shalih Jazrah al-Hafizh berkata, “Me- 
riwayatkan kepada kami Zakariya' al-Waqqar. Ia adalah seorang 
pembohong besar...,”437) 

Kelompok pemalsu hadis kedua inilah pemalsu yang paling 
membahayakan, sebab bagi orang awam, hadis-hadisnya mirip 
hadis yang dapat diterima sehingga mereka sama sekali tidak 
menyangka kelompok ini berdusta dengan hadis tersebut. Ada 
suatu kata mutiara bagi mereka: 


yr 14 Jaz | “Kya 
KAN ha HA JI ba 
Musuh yang berakal itu lebih baik daripada teman yang bodoh. 


mom... 
435) Mukadimah Shahih Muslim, hlm. 21. Contoh ini adalah tambahan kami. 
436) Al-Mizan, 1:141- 142. 


437) Ibid., 2:77. 


Banyak sekali kita lihat keanehan-keanehan Baja n 
yang memisahkan ibadah dan pembersihan mya - ; D 
sehingga mereka menjadi hujah yang merugikan atas agami 
dan merusak pola pikir umat Islam. ; AN 
4) Upaya untuk memperoleh fasilitas duniawi, Spal Een 

kepada pemerintah atau upaya mengumpulkan manus Pa 

dalam majelis, seperti yang dilakukan oleh para juru a KK 
dan para peminta-minta. Dampak negatif kelompok ini sanga 


besar. a 
Di antara rawi yang termasuk kelompok ini adalah Ghiyats 


" bin Ibrahim yang datang menghadap al-Mahdi, seorang khalifah 


yang senang burung merpati dan suka bermain an 
Waktu itu ada seekor burung merpati di ra asah kk 
dikatakan kepada Ghiyats: “Riwayatkanlah hadis kepa a aki ik 
Mu'minin!” Maka ia berkata: “Meriwayatkan kepada ash sen 
katanya: Meriwayatkan kepada kami Fulan bahwa Rasulu 
Saw. berkata: 


A 


AN 


i i i ta, larinya 
i kecuali pada mata lembing, larinya unta, 
ea i kuda, dan pada terbangnya burung. 


Ghiyats menambahkan kata-kata 724 (atau pada a ada 
burung) ke dalam hadis tersebut. Maka a a A 
uang sebanyak 10.000 Dirham. Ketika Ghiyats ber = 4 a 
Mahdi berkata, “Saya bersaksi bahwa punukmu a a 
pendusta kepada Rasulullah Saw.” Kemudian, at Mah 2 | Ha 
“Akulah yang menyebabkan ia berbuat demikian. an 
al-Mahdi memerintahkan agar burung merpati Lan aan 
dan kata-kata yang berkaitan dengan merpati itu dihilangkan. 

Contoh lain adalah cerita-cerita Israiliyat yang Bagan 
seperti kisah Auj bin 'Unuk, kisah musibah Nabi pe kd ik 
kisah-kisah lain yang jelas kepalsuannya dan nyata ana a ya. 

Para juru cerita adalah orang yang paling an a 
cerita-cerita anehnya. Hal ini dimaksudkan untuk men 


perhatian orang aware ; 
! | an orang awam kepada mereka 
mereka. melahi hadis Bae eane bag i 

Ui dadis-hadis yang keji dar palsu. 


lepu QGukubab berkatat 5) “Di atas 


adalah duduk mengelilingi juru ce: 


mengenai haj hal yang ; "d 
SEN bU hah yang aneh dan koher dan angkanan od 
MGH nira Lu sar Hah ingatan akal, 
WA GA à ka Sa, Pra Phat ik 5 : 
E SAM Gantikan con ang nyai h kon bag 
bae Sean Di An KIAN Rali 
GEBANG AGED SA auga Awali d 
i à AAPO HN. Aka da Tara naa 
TI A 4 7 t kd j FEDERA < 
AA Aak ba jaen asa A : ai 
i LA MARG Gahar Puaha NTT, i 
Na: MADA Ca Aar Re perdana 
gann ai hi ETE, 2 . na 
MAP NK BN sane naa SAN nh ; 
i ` M Aia HAAPE AIR Kpn ega Aa 
: | A MILLET tn aa 
h Maki ato Ma aa vai 4 : $ : , | 
(PE AE VRRP SENSUAL montok. ABAH panda i 
1 TEA pg ' ie AA Eh ia P otup 
LAN Gene epp epre aaro ; i : AN 
Sani SAN Gg daan nan got a ad ad 
a ` 4 PRA Ma Aa A a 
It Pad GGG kanas Setiap ka | j 
i TEH Nahan) aik AROR 
| 5 KAU) bala 
inna Ma a 
| ML WADI tekan nana JOLO sakang ji 
| og E fi é Lha bakal 
i ; NANA Henna : 
: Badut bahwa bikin H hiuk hotel dici 
f Sara Wo tak boh icih HA 
Kru dai ata ut kini i 1 NAN 
| wi RETAN no Akin banyak pal hal 
i FA Pak SE NG 
a SN BEN SAB se peri 
` mate as Ch t ppaki j 
CASE GOCE ai inaki HRO Gah Mat ij 
Ai itb ii 1 4. 5 A 
: . PPn gag ki 
CAR sorna Hy makin Dun hi 
ý | pa ci ed i. Gyt 
are o: TA ELE D D7" G) i 
; meai PL dapat emba 
5 | 
5x Jati toruudi ad f 
yatt terjadi pada idih nper oana t 
| AN NAK EH: 
i siun NP E ENE, | | 
IRE SOPAN EGA REA OP ab kas ko ! 
NN MENE A i bakad kepada Nabi 
SUV. Re Q bola van Dina 
CARRA MAN Se han nu aa aphan oleh ha! 
a D ERTER EY OE Si FES 
: iB ati 


Ahad Sa aini Sopo! 
SANG SENG, SOPO en a 2 guan Udah sengaja 
Heh YISi Kati a | Ke aka 
SPI SA estha vang bukan irada ke dalam had 
Maan GA (KS KN 


cat puadi pada Suflyan bin 


diwayu kan wa, sebseniinan 
Wa La , RAN BETIS 4 2 
4 yang bekerja sebar Peang sayur. Penyebab lai 
TAN nan aa san a ena 
alah rawi vang daya badannya atau penglihatannı 
A pg a 2 | & Ali iya 
Iganggu atau Ktabiwa rusak sehingga ia meriw walk 
PA : . a ayatkar 
badis yang tidak dikuasai». 4 | 
Hadis maudhu' vz akhir iaj 
| adis maudhu' yang terakhir ialah yang paling samar, karena 
dara tawinya tidak sengai: : Tn Fi 
a a tawinya tidak sengaja momalsukannya padahal mereka 
S5 JE z ` t D “ - Ta | | | i 
sebenarnya adalah orang-orang vang jujur. Oleh karena it 
ba i sai, | yang jujur. la Hu 
: ungkap kepalsuan hadis yang demikian sangat sulit kec ali 
agi para imam yang kriti haji 
ritis dan analitis; Ad jeni 
si Adapun jenis hadis 
maudhu' ye in s i | ea 
yang lain sangat mudah diketahui karena semuanya 


[sn AA PETA 
Gan umuk memeras harta 


a iradisi orang awam 


na Apabila ceritanya 


an TO 


pakan ana 


a at a 


Bn AR ih. 


berasal dari kebohongan dan tidak samar kecuali bapi oranp 


orang yang bodoh. 


c. Pemberantasan Hadis Palsu dan Media Terpenting untuk 
Memberantasnya 


Para ulama mengambil langkah untuk memerangi pemalu 
hadis dan menghindarkan bahaya para pemalsu. Untuk itu, 
mereka menggunakan pelbagai metodologi yang cukup unik 
yang kesimpulannya sebagai berikut. 

D Meneliti karakteristik para rawi dengan mengamati tingkah 
laku dan riwayat mereka, sehingga mereka rela meninggalkan 
keluarga dan tanah airnya. Mereka rela dengan sedikit bekal 
dan pakaian usang dalam mencari Sunah dan mengenal para 
rawinya, sehingga mereka dapat membedakan antara rawi 
yang isiqat dan rawi yang jujur tetapi mengalami kekacauan 
hafalannya, serta rawi yang pendusta dan fasik. Hai itu 
dapat mereka ketahui melalui penerapan tolok ukur yang 
dapat menentukan keadilan dan ke-dhabith-an rawi, seperti 
yang telah dijelaskan di muka. 

2) Memberi peringatan keras kepada para pendusta dan meng- 
ungkap-ungkap kejelekan mereka, mengumumkan kedustaan 
mereka kepada para pemuka masyarakat. 


Yahya bin Said berkata, “Aku bertanya kepada Syu'bah, 
Sufyan al-Tsauri, Malik bin Anas, dan Sulyan bin “Uyainah 
tentang seseorang yang dicurigai dalam meriwayatkan hadis 
atau tidak hafal dengan baik.” Mereka menjawab, “Jelaskan 
keadaannya itu kepada manusia.) 

Sufyan bin 'Uvainah berkata, “Kami menghindari hadis 
Dawud bin al-tlushain.” Ia berkata pula, “Jangan kau dengar 
dari Bagiyah sesuatu vang termasuk Sunah, tetapi dengarlah 
darinya sesuatu yang berkaitan dengan pahala dan lainnya, 9) 


ia adalah seorang mundullis.” 


439) Al-khifayah, hlm. 43. 
440) Mugadimmah alJarh wa ul ta'dil, bim. 40 - 41. 


Hammad bin Zaid berkata, "Syubah bin Al-Hajjaj berkata 
kepada kami-yakni saya, “Ubbad bin Ubbad, dan Jarir bin 
Hazim-tentang seseorang. Kami berkata, “Sebaiknya engkau tidak 
menyebut-nyebutnya.” Maka seakan-akan ia bersikap lunak kepada 
kami dan memenuhi usul kami. Kemudian, setelah beberapa 
hari berlalu aku mau salat Jumat, maka tiba-tiba Syubah 
memanggilku dari belakang dan berkata, “Orang-orang yang aku 
sebutkan namanya kepadamu itu aku anggap tidak memenuhi 
kriteriaku.”4l) Masyarakat Muslim menyambut pernyataan para 
ulama dan menerima sepenuhnya serta mengamalkannya. 

Abdurrahman bin Ishag, seorang syekh yang tekun beribadah 
tetapi ia berpaling kepada bidah gadariyah, yakni Mur'tazilah 

Sufyan bin “Uyainah berkata, “Dahulu ia adalah na 
penganut paham gadariyah dan karenanya ia disingkirkan oleh 
penduduk Madinah, kemudian datang ke sini (yakni ke Makkah 
maka kami tidak mau mendatangi majelisnya.” 42) 

Jatar bin al-Zubair dan Imran bin Hadir sama-sama membuka 
majelis taklim di suatu masjid. Semua jemaah berdesakan kepada 
Jafar bin al-Zubair dan tidak seorang pun belajar kepada Dara 
Suatu hari Syubah melewati mereka, lalu berkata, “Alangkah 
mengherankannya orang-orang itu berkumpul kepada orang yan 
paling pendusta dan meninggalkan orang yang paling tajur” 
Tidak lama setelah itu jemaah berbalik kepada Imran dan tidak 
seorang pun menghadiri Ja'far. 

Demikianlah, para imam hadis itu memiliki pengaruh yan 
amat tinggi di tengah masyarakat, dan kata-kata mereka a 
dipatuhi. Imam al-Dzahabi berkatat®) “Persaksian salah seoran 
dari mereka dapat menolak persaksian orang-orang pilihan aini x 
yang banyak, dan hadis-hadis yang telah diakui oleh KANG 
ak aa sebagai hujah. Ini semua adalah keagungan dan 
padanya terdapat pelajaran bagi orang-or i 
Hana aa jaran bagi orang-orang yang mempunyai 


Sama Ah Hama ang. 
441) Al-kifayah, hlm. 44. " 
442) Mugadimmah alJarh wa al-Ta'dil, hlm. 40 - 41 
443) Dalam pembukaan kitab al-Mughni fi al-Dhu'afa'. 
444) Dari praan ini, kami tidak sependapat dengan keterangan para penulis sehubungan d 
Don 'ahasan tentang Seorang juru cerita yang berada di masjid al-Rashafah ja b Hoe: 
eriwayatkan hadis kepadaku Ahmad bin Hanbal dan yahya bin Ma’in, mereka berkata. 


meriwayatkan hadis kepada kami A z EM?’ i i 
Han Ae aaa bdurrazaq dari Ma'mar dari Qatadah dari Anas, katanya: 


3) Pencarian sanad hadis, sehingga mereka tidak menerima hadis 
yang tidak bersanad, bahkan hadis yang demikian mereka 
anggap sebagai hadis yang batil. Sementara itu hadis hadis 
yang bersanad masih diteliti sanad dan matannya berdasarkan 
kriteria penerimaan hadis dan kaidah-kaidah yang berlaku 
baginya. 

4) Menguji kebenaran hadis dengan membandingkannya dengan 
riwayat yang melalui jalur lain dan hadis-hadis yang telah 
diakui keberadaannya. Dengan langkah ini dapat diketahui 
hal-hal yang mencurigakan dalam hadis yang bersangkutan 
atau cacat yang timbul dari rawi yang jujur. 

5) Menetapkan pedoman-pedoman untuk mengungkap hadis 
maudhu'. 

6) Menyusun kitab himpunan hadis-hadis maudhu' untuk 
memberi penerangan dan peringatan kepada masyarakat 
tentang keberadaan hadis-hadis tersebut. 


PAN” AL! PG Aa serar 
ah Gs KEP o an TN A 
gena BIO Lay EP NA | 


DAN SARI SA ye iu 


Barang siapa mengucapkan La Ilaha Illalah, maka dari setiap kata yang diucapkan, Allah 


menjadikan seekor burung yang paruhnya terbuat dari emas dan bulu-bulunya terbuat dai 
mutiara..." 


Juru cerita itu bercerita panjang lebar kira-kira mencapai dua puluh lembar. Setelah selesai 
dan mengumpulkan uang maka Yahya bin Ma'in bertanya, “Siapakah yang meriwayatk.m 
hadis ini kepadamu?”la menjawab, “Ahmad bin Hanbali dan Yahya bin Ma'in." Yahya 
berkata, “Saya adalah Yahya bin Ma'in dan ini adalah Ahmad bin Hanbal. Sama sekali karn 
tidak pernah mendengar hadis Nabi dengan redaksi demikian.” Juru cerita itu berkata, 


“Saya sering mendengar bahwa Yahya bin Ma'in adalah orang yang amat bodoh, tutak 
dapat menangkap hadis kecuali sesaat, seakan-akan di dunia ini tidak ada lagi Yahya bin 
Ma'in dan Ahmad bin Hanbal selain kamu berdua. Saya telah menulis hadis dari tujuh belas 


Yahya bin Ma'in dan Ahmad bin Hanbal.” 
Maka Ahmad bin Hanbal meletakkan lengan bajunya ke wajahnya seraya berkata, 


“Biarkan ia berdiri.” Maka juru cerita itu seperti mengejek Yahya bin Ma'n dan Ahmad bit 
Hanbal. 

Kisah ini bertolak belakang dengan tradisi yang berlaku bagi umat Isun waktu tu, 
di mana panji-panji Sunah itu tinggi dan kata-kata ulama benar benat mendapat perhatian 
Telah dijelaskan oleh al-Dzahabi kemudian Ibnu ‘Iraq akan kecacatan dan puputhya kisah 
tersebut. Al-Dzahabi menjelaskan dalam al-Mizan: Ibrahim, bin Ahdul Wahid ad bakit tilah 
saya kena! sama sekali, ia suka mengungkap cerita yang munkar, lag ahu khas atir hartia 
tersebut hasil ciptaannya. Lihat Tanzih al-Syari'ah, toq dan bandingkan dengan al Mizan 


d. Ciri-Ciri Hadis Maudhw' 


Ciri-ciri yang dimaksud merupakan kesimpulan pengkajian 
para muhadditsin terhadap hadis-hadis maudhu' satu per satu. 
Ciri-ciri itu dapat mempermudah pengenalan terhadap hadis 
maudhu' dan menghindari risiko pembahasan yang panjang 
lebar. Pedoman-pedoman itu meliputi telaah atas keadaan rawi 
dan keadaan riwayat, sebagaimana perincian berikut. 

1) Ciri-ciri hadis maudhu' pada rawinya 
a) Mengaku telah memalsukan hadis, seperti Abu 'Ishmah Nuh 
bin Abu Maryam dan Maisarah bin “Abdi Rabbih. 

Ditanyakan kepada Abu 'Ishmah, “Kau dapat dari mana 
hadis yang melalui Ikrimah dari ibnu Abbas tentang keutamaan- 
keutamaan Al-Ouran, surat per surat, padahal murid-murid 
‘Ikrimah tidak ada yang meriwayatkan hadis yang demikian?” 
Ia menjawab, “Saya memperhatikan umat telah berpaling dari 
Al-Quran dan menekuni fikih Abu Hanifah dan maghazi (kisah- 
kisah perang) susunan Muhammad bin Ishag, maka aku membuat 
hadis ini untuk mengantisipasi gejala itu.” 

Abu “Ishmah ini dijuluki dengan Nuh al-Jami karena pada- 
nya terhimpun karakter dan ilmu yang tidak bermanfaat. Ibnu 
Hibban berkata: “Ta menghimpun segala hal kecuali kejujuran.” 

Abdurahman bin Mahdi berkata: Aku bertanya kepada Maisarah 
bin “Abdi Rabbih, “Dari mana kamu mendapatkan hadis-hadis 
ini: ‘Barang siapa membawa ... muka ia akan mendapatkan...” Ia 
menjawab, “Aku membuat hadis-hadis tersebut untuk merangsang 
umat agar senang membacanya.” 

Demikian pula hadis Ubay vang panjang lebar tentang keutamaan 
Al-Quran surat per surat yang telah diteliti oleh salah seorang 
ahli. Ternyata rawi hadis ilu mengakui bahwa hadis itu dibuat 
oleh rawinya. Setiap penulis yang memuat hadis-hadis maudhu' 
dalam karya tafsirnya berarti ia telah bersalah, seperti al-Wahidi, 
al-Tsalabi, al-Zannakhsyari, dan al-Baidhawi. Para penulis ini pada 
akhir tafsir setiap surat menuliskan hadis-hadis maudhu vang 
berkenaan dengan keutamaan surat yang bersangkutan. 


aguh surat yang panjang-panjang, al-Kahfi, Y 


Memang ada sejumlah hadis sahih tentang keutamaan nal 

| | 1 . . re 1 6 t | 
unt tertentu: yakni surat al-Fatihah, al-Baqarah, Ali laman 
A | rasin, al Dukhan. 


vancia t9 
Lahayak, al-Nashr, al-Kafirun, al-Ikhlas, dan al-Muwawwidzatam 
f jar epati vi ajadi pada 
Tidak sesuai dengan fakta sejarah, seperti yang teri wdi pau 
R A LK DAHAN a-i PASAL 
al-Ma'mun bin Ahmad yang menyatakan bahwa al-Ha 


Abu Hurairah sehubungan dengan 


menciima hadis dari 2 


adanya perbedaan pendapat dalam masalah-masalah ini 
4 14 -è | 

| rate nd > HA 1 .. È || 
ja secara spontan menyebutkan midan sanad vang sapa 
kepada Rasulullah Saw. Ni 
gun rawi bahwa ia berdusta dengan hadis 


A... selena A Ai an, 
| Ada pejala-wejala 4 ng: | 
E la Ghivats bin 


a +j : wae I; AL 
cape bersangkutan. Seperti vang terjadi pat 


Brahim dalam kisah yang telah laiu. 


engan sanad melalui Saif bin Uma 


Al-Hakim meriwayatkan d Au a 
Sad bin Tharif, 


Utami, katanya, “Ketika aku berada di sist | ni 
Gbadtiba datang anaknya dari majelis takki sambil Nana 
sad bertanya, "Ada apa?” Anaknya mwih. “Saya duet 
| Sad berkata, “Sungguh akan aku hinakan mereka 


(Z 
oleh gun. | i k 
| lis kepadaku ‘Ikrimah dari Ibuu 


Hasi iui juga; meriwayatkan hac 
Abbas, hadis marhik. 


typogr g rA Bra A ah, Pa HA e 
Da pai AT L | f kasa gk 
dj -. -7 varrar r 
2 bal ct £ ri Ny 
Ma WA 4 
Para pengajar anak-anakmu adalah orang-orang yang terjahat di 


antara kamu: mereka adalah orang yang paling sedikit kasih sayan A 
kepada anak yatim, dan paling kejam terhadap orang Misku 


Ma'mun bin Ahmad al-Harawi: “Tidakkah 
engkau melihat kepada al-Syafi'i dan pengikutnya di puan 
Ia berkata: “Meriwayatkan kepada kami Ahmad bin Anduk, 
kitanya: Meriwayatkan kepada kami Ubaidullah bin Mi'dan al 
Azdi dari Anas, hadis marfuk: 


Ditanyakan kepada al- 


AlTadrib, hlm. 190; al-Ittifag, 2153 - 155- j 2 | 
“3 Syarah al-Nukhbah, him. 32; bandingkan Tanzih al-Syari'ah, vt. 
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Aan se LIIGA IAR Un Da a o w 
PAN nk ANG an SAK 
MAKNA 3143 AN DA -b , Aer rer A M 
dasa JG, BASU dak a ga 
N 214 4 As 
Lah a a la A 
Di antara umatku terdapat seorang laki-laki yang bernama Muhammad 
bin Idris. Ia lebih berbahaya bagi umatku daripada iblis. Dan di antara 


umatku terdapat seorang laki-laki yang bernama Abu Hanifah. Ia adalah 
obor penerang umatku, ia adalah obor penerang umatku.447) 


As-Suyuthi berkata:48) “Di antara tanda-tanda tersebut adalah 
apabila rawinya salah seorang dari Rafidhah dan hadisnya 
berbicara tentang keutamaan Ahli Bait.” 


2) Ciri-Ciri hadis maudhw' pada matan 
a) Kerancuan redaksi atau makna hadis, sebagaimana ditegaskan 
oleh Ibnu al-Shalah. 


Al-Hafizh Ibnu Hajar menambahkan, “Kerancuan itu berkisar 
pada makna hadis, karena agama Islam ini dengan berbagai aspeknya 
amat indah, sedangkan kerancuan itu bersumber dari kehinaan 
dan kekurangan ... Adapun kerancuan pada redaksi saja tidak 
dapat dijadikan sebagai tanda kepalsuan hadis, karena boleh jadi 
rawinya meriwayatkan hadis vang bersangkutan dengan maknanya 
saja sehingga ia membuat redaksi sendiri dan tidak fasih.” 

Akan tetapi, kami berpendapat bahwa tambahan Ibnu 
Hajar mengandung sesuatu yang harus dibahas lebih lanjut, 
karena para muhadditsin telah mensyaratkan bagi rawi yang 
meriwayatkan hadis dengan makna saja harus tahu benar bahasa 
Arab dan tahu benar terhadap kata-kata yang bisa mengubah 
makna. Maka rawi yang mengaku meriwayatkan hadis dengan 
makna lalu menyampaikan kepada kita dengan susunan kalimat 
yang rancu dan rancu pula keserasian bahasanya, maka tidak 
ragu lagi bahwa ia telah merusak maknanya dan tidak dapat 
diterima, sebagaimana kita tidak pernah melihat hadis makbul 
yang redaksinya mengambang dan untaian maknanya rusak. 


447) Lihat o-Madkhal ila Kitab al-iklil, Ibr. no. 291a dan lainnya. 
448) Lihat al-Tadrib, hlm. 180. 


Dn Pena 


a apaa, EN wii 


Imam al-Biga'i berkata, “Di antara penyebab timbulnya 
kerancuan makna adalah adanya ancaman berlebihan bagi 
suatu perbuatan dosa kecil atau berlebihannya janji bagi A u 
perbuatan baik yang kecil. Dan hal ini banyak sekali ulap 
pada hadis-hadis yang diucapkan oleh para juru cerita. 

Ibnu al-Jauzi berkata, “Saya sungguh-sungguh malu dengan 
adanya pemalsuan hadis dari sejumlah pemalsu yang ena. 
bahwa barang siapa melaksanakan salat, maka ia akan mendapat 
tujuh puluh buah gedung. Pada setiap gedung itu a 
70.000 buah kamar. Pada setiap kamar terdapat 70.000 buah 
tempat tidur. Pada setiap tempat tidur terdapat 70.000 a 
Meskipun kekuasaan Allah tidak mustahil bisa menciptakan a 
demikian, tetapi ungkapan yang demikian itu merupakan hasi 
rekayasa yang tidak terpuji.” 

Demikian pula diriwayatkan: 

g AM bpe A NAMA Aa a 
GK end Ah aa kh 
"ag ay 


i i i dapat pahala seribu haji 
siapa berpuasa satu hari, maka ia men | 
Pa pia seribu umrah dan ia mendapat pahala nabi Ayyub. 


Ini semua merusak kadar timbangan amal. Demikian penje- 
lasan Ibnu al-Jauzi. E 

Di antara hadis yang berkaitan dengan pokok persoalan ini 
dan ditolak karena rancu maknanya adalah hadis-hadis tentang 
keutamaan terung, beras, bawang putih, dan sebagainya. T 
ini sangat jauh dari kandungan hadis-hadis sahih yang la 
dikenal, dan tidak relevan dengan fungsi hidayah yang merupakan 
tugas inti kerasulan Nabi Muhammad Saw. ag 

Para imam hadis menghukumi hadis yang memiliki tanda 
tanda demikian dengan predikat hadis maudhu' karena mereka 
telah mengetahui batas-batas redaksi Nabi Saw. dengan Te 
seluk-beluknya, di samping mereka memiliki sa bh 
mengidentifikasi yang kuat sehingga mereka dapat Maa 
hal-hal yang dapat dikategorikan sebagai hadis Nabi atau a 
tidak dapat. Sebagaimana halnya ketika ditanyakan kepada 


sebagian mereka: Bagaimana engkau tahu bahwa syekh itu 
pendusta? Ja menjawab: Apabila ia meriwayatkan: 


aja Na GARA KE 


Jangan kau makan labu sebelum disembelih. 


Maka saya tahu persis bahwa rawi itu pendusta. 

Al-Rab? bin Khusvaim berkata, 49) “Sesungguhnya sebagian 
hadis itu ada yang terang seperti terangnya siang hari yang 
karenanya kita dapat mengetahui hadis itu. Sebagian hadis ada 
yang gelap seperti gelapnya malam, dan karenanya kita dapat 
mengetahui hadis itu? 

Ibnu al-Jawyi berkata, “Hadis munkar itu dapat menjadikan 
butu kuduk Seorang penuntut ilmu merinding dan pada umumnya 
sulit diterima oleh hati.” 

Al-Bulgini berkata, “Salah satu buktinva adalah apabila sese- 
orang menjadi pelavan orang lain selama beberapa tahun dan 
telah mengetahui apa-apa yang disenangi dan dibencinya. Tiba-tiba 
seorang lagi berkata kepadanya bahwa orang yang dilavaninya 
itu tidak menyenangi sesuatu vang telah diketahuinya bahwa 
ia menyenanginya. Maka hanya dengan mendengar pernyataan 
orang ketiga itu ia dapat berkesimpulan bahwa orang tersebut 
dusta.”150) 


b) Setelah diadakan penelitian terhadap suatu hadis ternyata 
-menurut ahli hadis tidak terdapat dalam hafalan para rawi 
dan tidak terdapat dalam kitab-kitab hadis, setelah penelitian 
dan pembukuan hadis sempurna, 51) 


Al-Hafizh al-'Ala'i berkata, “Hal ini hanya dapat dilakukan 
oleh seorang hafiz besar yang hafalannya telah meliputi seluruh 
hadis atau sebagian besarnya: seperti Imam Ahmad, 'Ali bin 
al-Madani, Yahya bin Main, dan orang-orang setelah mereka, 


— AN 
449) Ma'rifat ‘Ulum al-Hadits, hlm. 62. 
450) Al-Tadrib, hlm. 179. 

451) Lihat kembali Bab 2, him 69. 


seperti al-Bukhari, Abu Hatim, Abu Zurah, dan BN aa 
setelah mereka, seperti al-Nasa'i, lalu al-Daraquthni. ban 
orang yang tidak mencapai tingkatan ini, aa kaan 
ia dapat memutuskan bahwa suatu hadis itu maud X Tn : 
rasa peka terhadap hadis tersebut. Ini adalah suatu hal viny 
tidak mereka perhatikan.” | 

Al-Hafizh Ibnu Irag berkata, “Dengan demikian, dapat Hi 
simpulkan bahwa apabila salah seorang hafiz 2 Ala dan Aa 
semisal mereka menyatakan bahwa suatu hadis tidak ah 1 
kenal atau tidak ada sumbernya, maka cukuplah hal itu sebagai 
bukti bahwa hadis tersebut maudhu. 492) 

Di antara hadis yang mereka contohkan adalah: 


K PA map SN AN 
NU Uu AN AA ai A 
pay AT 2 KATE) 
Sesungguhnya Allah telah mengambil janji kepada setiap orang mukmin 


i seti da setiap orang munafik 
nci setiap orang munafik, dan kepa t | 
j Na á : untuk membenci setiap orang mukmin. 


272w 4 
KA AR ENAK 


A ; ng bacaannya tidak 
Sesungguhnya Allah tidak akan menerima doa yang papa 


: ; ACE 
Imam al-Qari berkata, “Hadis ini tidak diketahui sumbernya.) 


c) Hadisnya menyalahi ketentuan-ketentuan yang telah dite 
tapkan, seperti menyalahi ketentuan akal dan tidak dapat 


ditakwil atau mengandung hal-hal yang ditolak oleh perasaan, 


kejadian empiris, dan fakta sejarah. 


Di antara contohnya adalah: Ng 
h AN DAN ($i 
T d ha AA L Vai 


Bunga mawar itu diciptakan dari kerinpathu 


452) Tanzih al-Syari'ah, 1:7 - 8 al-Tadrib, him. 180. 
453) Al-Mashnu', him. 35. 


V 1m 


Al-Dzahabi menjelaskan dalam al-Mughmi,454) “Hadis ini batil.” 


A LIS aa Era 

AM AG adah Gad 

Pakailah cincin dengan batu, akik karena akik itu bisa menghilangkan 
kefakiran. 


Al-Dzahabi berkata, “Hadits ini batil.”5) Kebatilan hadis ini 
nyata sekali sebab betapa banyak orang fakir yang memakai 
cincin bermata akik tetapi mereka senantiasa dililit kefakiran, 
dan betapa banyak orang kaya yang bukan karena memakai 
cincin bermata akik. Semoga Allah melindungi kita. 

Contoh lainnya adalah: 


et PA EEEL A o pa D laha TA 
Ajaa JA Sadda far yaaa ih 

Apabila seseorang bersin ketika membicarakan suatu hadis, maka hal 
Hu merupakan tanda bahwa pembicaraannya benar. 


Ibnu 'al-Qayyim berkata, 59) “Meskipun sebagian ulama menilai 
sahih terhadap sanad hadis ini tetapi perasaan menyatakan 
bahwa hadis ini palsu, karena kami pernah menyaksikan 
orang yang bersin-bersin sementara seorang pendusta masih 
meneruskan kedustaannya. Jadi meskipun 100.000 orang bersin 
ketika mendapatkan atau mendengar suatu hadis, maka hadis 
itu tidak dapat dihukum sahih karcna bersin mereka.” 


Contoh lain lagi adalah: 


SNN dia LAYAN SA 


Galaksi Bima Sakti yang ada di langit itu berasal dari keringat ular 
jahat yang berbisa yang ada di bawah Arsy. 


454) Nomor 5883. 


455) A-Mughni, nomor 1504, lihat al-Mughni 'an al-Hifzhi wa al-Kitab, karya al-Badr al-Mushiti, him. 
42. 
455) Al-Mannar al-Munif, hlm. 51. 


Di antara hal-hal yang termasuk ciri hadis maudhu' kelompok 
ini adalah apabila hadisnya merupakan berita tentang suatu 
peristiwa agung yang seharusnya diriwayatkan oleh orang aka 
tetapi hadis itu hanya diriwayatkan oleh seorang saja, sept t 
hadis-hadis yang diriwayatkan berkenaan dengan penyebutan 
nama sahabat secara tegas yang akan menjadi khalifah setelah 
Nabi Saw. meninggal, yakni kedua hadis berikut: 

ANDA 


va 
GAMAT AT 
Abu Bakar akan memimpin umatku setelahku.47) 
4. bali Z ig 
Ku Y: 
Ali adalah penerima wasiatku.“5) 


Serta hadis-hadis yang sejenis, semuanya adalah batil, karena 
tidak seorang sahabat pun berdalil dengan hadis yang menjelaskan 
nama itu. Yang mereka pahami dari isyarat Rasul Saw. yaa 
lain adalah untuk memilih khalifah: di samping mereka juga 
sepakat untuk mengambil langkah itu. 


d) Hadisnya bertentangan dengan petunjuk Al-Quran yang 7. 
Sunah yang mutawatir, atau ijmak yang pasti dan tida 
dapat dikompromikan. 


Imam al-Subki, menjelaskan dalam Jam'ul Jawami 3) “Setiap 
hadis yang mengesankan batil dan tidak dapat ditakwil, dinilai 
dusta atau dikurangi kedudukan dan fungsinya selama belum 
hilang kesan negatif itu.” 


Contoh hadis tentang batas usia dunia: 
Pd F 2 Kite AB, 
NI YNA 


ia dunia itu 7.000 tahun, dan kita berada pada 
ana aan seribu tahun yang terakhir. 


Sana ema ae 
457) Al-Mughni, nomor 5738. 

458) ibid., nomor 5070. | 

469) Jilid i him. 71 lihat pula al-Tadrib, him. 180. 


Hadis ini merupakan kedustaan yang paling nyata, sebagai- 

a dijelaskan oleh para ulama, karena hadis ini memberitahu 
epada setiap orang tentang saat terjadi 1 
à jadinya kia 

Allah telah berfirman: | an A 


a 
PAR LA AA Kpg Je Aé 
JANG WAY aa Gk 


Basa pengetahuan tentang kiamat itu hanya pada Tuhan-ku dan 
idak ada yang mengetahui waktunya kecuali Dia. (OS. Al-A'raf [7]: 187) 


ERA t ye 
RUN ELANG 


Sesungguhnya Allah, hanya pada sisi-Nya sajalah pengetahuan tentang 
kiamat. (OS. Lukman [31] :34). 


Di samping itu, sekarang seribu tahun telah berlalu dari 
erutusnya Nabi Muhammad Saw. dan kiamat belum juga terjadi 
Contoh lain adalah hadis: | 


GAN Aa RA MY MEN Un D 
A 4 
NCN h 
Ada tiga orang yang tidak akan terc 
| cela karena akhlak yang jelek; yai 
an jelek: yaitu 
orang sakit, orang berpuasa sampai berbuka, dan pemimpin yang adil 460 


; Hadis ini bertentangan dengan banyak hadis yan meng 
anjurkan untuk bersabar dan berakhlak yang baik, Ta 
bagi orang yang sedang berpuasa. | l e 

Ibnu al-Jauzi berkata, “Alangkah indahnya ucapan seseoran 
yang mengatakan: Apabila kamu lihat suatu hadis yang berlawa i 
dengan dalil ma'gul (rasional), menyalahi dalil mangul Gran 


dan Sunah Rasul), dan merusak ashul (prinsip-prinsip agama) 
maka ketahuilah bahwa hadis tersebut maudhu.” ( 


Ada suatu hal penting yang harus dicatat sehubungan 
dengan kedua ciri hadis maudhu' terakhir ini, yaitu bila : 
tidak dapat dikompromikan sama sekali dan tidak aa 
titik temunya antara hadis yang dikaji itu dengan ana 


lain yang bertentangan dengannya. 


460) Tanzih al-Syari'ah, 2:166. 
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Ustaz kami abiuhagig Syekh Muhammad al Sinala emo 
Alah melimpahkan kesenangan kepadanya, berkata, SB "Ada suap 


masalah yang sangat penting, yaitu bahwa kebanyakan peneliti 
dewasa ini berpegang kepada hadis-hadis sahih vane terdapat 


iiam Shahihain atau salah satunya, kemudian diperban 


dengan dalil magul wan dalam kesempatan lain dengan dahi 


mangul Lalu mereka mengambil kesimpulan bahwa hadis 
ersebul maudhu' dengan alasan bahwa mereka berpegang kepada 
kaidah-kaidah vang berlako, dan hastawa adalah sebagai an 
vang mereka katakan itu. Selanjutnya, cara yang objektil dalam 
nal itu adalah kila mesti memperhatkan hadis yang menjadi 
sumber masalah. Apabila hadis tersebut dapat dipahami dan 
sesuai dengan kaidah-kaidah yang berlaku, tidak bertentangan 
dengannya, maka hal itulah vane diharapkan dan tidak perlu 
menjarh para rawinya..” Demikian keterangan Syekh Muhamurad 
at-Simahi. 

Kenvataannya hadis-hadis yang telah ditetapkan kesahihannya 
aleh para imam hadis itu tidak dapat dirusak dengan berbagai 
iuduhan yang dilakukan oleh para peneliti itu. Para ulama 
terdahulu telah melakukan penelitian terhadap masalah serupa 
dan menjauhkannva dari hadis-hadis sahih dalam suatu disiplin 
ilmu, yakni ilmu mukhtalif al-hadits yang insya Allah akan 


dibahas kemudian?'2). 


e) Penelitian hadis per bab 

Mereka berkata, “Dalam bab ini tidak ada satu pun hadis 
yang sahih atau... kecuali hadis ini.” Hal ini mereka katakan 
setelah mereka mengumpulkan hadis-hadis dalam suatu bab 
dan menelitinya. Ini merupakan suatu pedoman yang suyu 
penting, dan menurut hemat kami penjelasan yang demikian 
sangat besar faedahnya. Di antara contohnya adalah hadis-hadis 
yang mencela anak, semuanya adalah dusta, dari awal sampai 
akhir. Hadis-hadis tentang sejarah pada masa yang akan dalang. 
Setiap hadis yang menjelaskan bahwa pada tahun anu akan 
terjadi anu dan anu, atau pada tahun anu bulan akan inti 


461) Qism al-Mushthalah, hlm. 189.463. 
462) Pada bab 5, hlm. 350. 


dan anu, adalah hadis batil. Hadis-hadis yang memuji hidup 
membujang semuanya batil.463) Hadis-hadis tentang keutamaan 
bunga, seperti hadis tentang keutamaan bunga bawang, bunga, 
mawar, dan lain-lain, semuanya adalah palsu.484) 


Akan tetapi, hendaknya. diperhatikan yang demikian dan 
kemungkinan terjadinya kesalahan padanya, karena ia merupakan 
suatu ringkasan dari suatu masalah yang luas dan tersebar luas. 


e. Sumber-Sumber Hadis Maudhu' 


Para imam hadis telah menyusun berbagai kitab yang 
menjelaskan hadis-hadis maudhu'. Untuk itu, mereka mencurahkan 
segala kemampuan untuk membela kaum Muslim agar tidak 
terjerumus dalam kebatilan, dan untuk memurnikan agama yang 
penuh pesona. Diantara kitab-kitab sumber hadis maudhu' yang 
terpenting adalah sebagai berikut. 


1) Al-Maudhu 'at karya al-Imam al-Hafizh Abul Faraj Abdurrahman 

bin al-Jauzi (w. 597 H). 

Kitab ini merupakan kitab yang pertama dan paling luas 
bahasannya di bidang ini. Akan tetapi, kekurangan kitab ini 
adalah banyak sekali memuat hadis yang tidak dapat dibuktikan 
kepalsuannya, melainkan hanya berstatus dhaif, bahkan ada di 
antaranya yang berstatus hasan dan sahih. Hal ini melebihi batas 
dan hanya dikira-kira saja. 

Syaikhul Islam Ibnu Hajar berkata495) “Kebanyakan hadis 
dalam kitab Ibnu al-Jausi adalah hadis maudhw', dan hadis 
yang mendapat kritik itu sangat sedikit dibandingkan dengan 
hadis yang tidak mendapat kritik.” Selanjutnya ia berkata, 
“Kekurangan kitab ini adalah bahwa penulisnya menganggap 
hadis yang bukan maudhu' sebagai hadis maudhu: sebaliknya 
kekurangan pada Mustadzak al-Hakim adalah bahwa al-Hakim 
menganggap hadis yang tidak sahih sebagai hadis sahih. Dengan 
demikian, kritik terhadap kedua kitab ini harus diperhatikan, 
karena pembicaraan yang mengungkap ketidakssportifan kedua 
kitab itu akan menjadikannya tidak dimanfaatkan kecuali oleh 
orang yang alim dalam bidang ini.” 


463) dan 464) Al-Mughni “an al-Hifzhi wa al-Kitab, hlm. 39 - 40, 
465) Sebagaimana dikutip dalam al-Tadrib, hlm. 183. 


iman 


Oleh karena itu, para ulama menyusun kitab untuk memberi 
koreksi terhadap kitab Ibnu al-Jauzi dengan menguji dan 
membersihkannya dari kesalahan. 


2) Al-La'ali' a-Masimu'ah fi al-Ahadits al-Maudhu'ah karya ul- 

Hafizh Jalaluddin al-Suyuthi (w. 911 H). 

Kitab ini merupakan ringkasan dari kitab Ibnu al-Jauzi disertai 
penjelasan tentang kedudukan hadis-hadis yang bukan maudhu' 
ditambah dengan hadis-hadis maudhu' yang belum disebutkan 
oleh Ibnu alJauzi. Dengah demikian, kitab ini sangat komplet 
dan besar manfaatnya. 

3) Tanzih al-Svariah al-Marfitah ‘an al-Ahadis al-Syaniah al- 

Maudhu'ah karya al-Hafizh Abu al-Hasan “Ali bin Muhammad 

bin Iraq al-Kamnani (w. 963 H). 

Kitab ini merupakan ringkasan dari kitab Ibnu at-Jauzi dan 
tambahan al-Suyuthi serta tambahan ulama lainnya dalam kitab 
mereka. Kitab ini diberi mukadimah yang menyebutkan nama- 
nama rawi yang pendusta yang jumlahnya lebih dari 1.900 orang, 
dan hal ini merupakan suatu ilmu yang sangat berharga yang 
terkandung dalam kitab ini. 

4) Al-Manar al-Munif fi a-Shahih wa al-Dha'if karya al-Hafizh 

Ibnu Qayyim alJauziyah (w. 751 H). 

5) AlMashmufi al-Hadits a-Maudhu karya Ali Al-Oari (w. 1014 

H). 

Kedua kitab terakhir ini amat ringkas dan sangat bermanfaat. 


Kesimpulan 


Dari pembahasan berbagai cabang ilmu hadis dalam bab 
ini dapatlah kita simpulkan bahwa para muhadditsin telah 
menetapkan syarat-syarat yang sangat detail untuk menentukan 
dapat diterimanya suatu hadis yang meliputi penelitian matan 
dan sanad serta cacat dan kejanggalan yang menodai kesahihan 
hadis. Kedua noda itu bisa terdapat dalam matan dan sanad, 
bahkan kriteria tsiyar dan keadilan serta ke-dhabith-an rawi itu 
sangat erat kaitannya dengan eksistensi matan, sebagaimana 
dapat kita ketahui dari pembahasan di muka'?). 


466) Pada Bab 2. 
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Di antara keunikan metode yang mereka tetapkan adalah 
mereka mengklasifikasikan hadis-hadis yang dapat diterima, yakni 
mereka klasifikasikan dari hadis yang paling sahih sampai tingkat 
hadis hasan terendah dengan tidak mengesampingkan faktor 
penguat dari luar. Sehingga apabila hadis hasan mempunyai 
faktor penguat dari luar dapat dikategorikan ke dalam hadis 
sahih dan hadis dhaif yang kadar kedhaifannya kecil apabila 
mempunyai faktor penguat dari luar dapat dikategorikan ke 
dalam hadis hasan. 

Kini kita perhatikan dengan penuh kekaguman kriteria hadis 
yang ditolak (mardud) yang ditetapkan dengan penuh kehati- 
hatian, di mana kedhaifan hadis itu tidak terpaku kepada adanya 
dalil yang berlawanan dengannya, melainkan mereka menetapkan 
kedhaifan suatu hadis hanya dengan kurang terpenuhinya kriteria 
hadis yang dapat diterima: mengingat bahwa boleh jadi rawinya 
melakukan suatu kesalahan dalam menyampaikannya. Di samping 
itu mereka menetapkan, bahwa boleh jadi suatu sanad itu 
sahih tetapi matannya tidak sahih dan sebaliknya. Dalam hat 
ini mereka memperhatikan berbagai faktor yang memengaruhi 
masing-masing sanad dan matan. 

Dalam membahas problematik hadis dhaif mereka sangat 
objektif, sehingga mereka membedakan antara hadis dhaif yang 
kadar kedhaifannya kecil yang dapat dimungkinkan kebenarannya: 
dan hadis yang sangat dhaif yang tidak dapat dimungkinkan 
kebenarannya: dan hadis yang dipalsukan lalu diselipkan ke 
dalam hadis. 

Perlu diketahui bahwa masing-masing tingkat kedhaifan itu 
memiliki ketentuan hukum tersendiri, sehingga mereka membolehkan 
penggunaan hadis dhaif yang kadar kedhaifannya kecil apabila 
ada beberapa faktor yang memperkuat kemungkinan bahwa hadis 
tersebut sahih, bahkan mereka mensunahkannya. Mereka tidak 
membolehkan pengamalan hadis dhaif yang lain, bahkan mereka 
melarang dengan keras. Mereka mewajibkan kita berhati-hati 
terhadap hadis-hadis yang dipalsukan demi loyalitas kita terhadap 
agama dan untuk menjaga kejernihan pola pikir umat. Maka 
sehubungan dengan itu mereka bekerja keras dengan penuh kejelian 
dan ketelitian serta setuntas mungkin. i 


RAI 


en EA TER a ga GE Ran ena pel Boa 


Kajian tentang Ilmu 
Matan Hadis 


PINO EAD AN 


Matan (isi hadis) adalah perkataan yang berbatasan dengan m 
sanad. 


Matan dengan pengertian yang demikianlah yang menjadi 
tujuan pembahasan-pembahasan dalam mushthalah hadis untuk 
mengetahui matan mana yang dapat dinisbatkan kepada orang 
yang disebut sebagai pembicaranya dan matan mana yang tidak. 
Adapun pedoman untuk itu alhamdulillah telah dibahas di muka. 

Para muhaddilsin telah melakukan pengkajian terhadap 
matan hadis dari berbagai aspek lain sebagai pelengkap bagi 
pembahasan mereka yang berkenaan dengan diterima dan 
ditolaknya hadis, serta untuk memenuhi kebutuhan para peneliti 
dan pencari hadis. 

Setelah diadakan penelitian empiris terhadap cabang-cabang 
ilmu hadis yang berkaitan dengan matan hadis, maka kami 
berkesimpulan bahwa cabang-cabang ilmu ini dapat dibagi 
menjadi tiga kelompok. 


Pertama, ilmu-ilmu tentang matan hadis dari aspek pembicaranya 
yakni ada empat cabang ilmu, yaitu hadis gudsi, hadis marfuk, 
hadis mauguf, dan hadis magthu'. 

Kedua, ilmu-ilmu tentang uraian matan hadis yang kami 
bahas di antaranya adalah gharib al-hadits, sebab-sebab lahirnya 
hadis, nasikh dan mansukh dalam hadis, mukhtalif al-hadits, 
dan muhkam akhadits. 

Ketiga, ilmu-ilmu yang lahir 
antara satu matan dalam suatu ri 
dari hadis-hadis lain. Pembahasan 
akan kami tempatkan pada bab ketujuh, karena pembahasan ini 
berkaitan dengan matan dan sanad, dan dalam bab ini hanya 
kami singgung sedikit pada bagian kesimpulan. 


Bagian pertama dan kedua akan kami bahas d 
ini menjadi dua bagian. 


karena adanya kontroversi 
wayat dengan riwayat-riwayat 
tentang ketiga ini insya Allah 


alam bab 


A. Matan Hadis Ditinjau dari Segi 


Pembicaranya 
1 
Hadis Qudsi 
PERAS NAD 


É 224, ar l Jos psr 
LA b + i | 

IR Ahad Only 

Hadis qudsi agaian naas yang Gisangarkan kepada Kasuan saw. Gan 
disandarkannya kepada Allah Swt. 


Seperti: 


#207 an WI” "uh PN E 
Anya SU aa din Hain 1312 Ji 
Rasulullah Saw. bersabda tentang hadis yang diriwayatkannya dari 
Tuhannya... 


atau SO 
adi ja aj SRG SI inia 


Allah Swt. berfirman dalam hadis yang diriwayatkan oleh Rasulullah 


Hadis gudsi disebut pula hadis Ilahi atau hadis Rabbani. 
Penamaan hadis ini dengan nama hadis gudsi adalah sebagai 
penghormatan terhadap hadis-hadis yang demikian mengingat 
bahwa sandarannya adalah Allah. Jadi, seakan-akan hadis qudsi 
itu disabdakan untuk menyucikan Zat Allah. Sedikit sekali hadis 
qudsi yang membicarakan hukum halal dan haram. Hadis qudsi 
itu termasuk ilmu rohani tentang Allah Swt. 


Di antara contoh hadis qudsi adalah hadis yang diriwayatkan 
Abu Hurairah, ia berkata: Rasulullah Saw. bersabda: “Allah Swt. 
berfirman: 


bnr Pa NGA 


Aa AS A 
15" SAI LP 
i SA Eh yi 


Aku adalah sekutu yang paling tidak membutuhkan persekutuan. Maka 
barang siapa melakukan suatu perbuatan disertai dengan SA 
lain Aku, maka Aku akan meninggalkannya dan sekutunya. 

Pa EN di (HR. Muslim dan Ibnu Majah).”497) 


Contoh lain adalah hadis Abu Hurairah, ia berkata: Rasulullah 


Saw. bersabda: Allah Swt. berfirman: 
KA AIA AA 
SE ESA 3 
pas) 


Pi . f, 
Ke Fa sh 


467) AHthaf a-Saniyah, no. 58 59: Muslim, 8:223; Ibnu Majah, no. 4202. 


Aku selalu berada pada anggapan hamba-Ku kepada-Ku, dan Aku selalu 
bersamanya selama ia mengingat-Ku. Apabila ia mengingat-Ku dalam dirinya 
maka Aku mengingatnya dalam diri-Ku. Apabila ia mengingat-Ku di hadapan 

orang banyak maka Aku mengingatnya di hadapan orang banyak yang lebih 
baik daripada mereka. Apabila dia mendekat kepada-Ku sejengkal, maka Aku 
mendekat kepadanya satu hasta. Apabila ia mendekat kepada-Ku satu hasta, 
maka Aku mendekat kepadanya satu depa. Apabila ia mendatangi-Ku sambil 

berjalan; maka Aku mendatanginya dengan berlari. (HR. Muslimy58) 


Perbedaan Antara Hadis Qudsi dan Al-Quran 


Sehubungan dengan perbedaan antara hadis gudsi dan 
Al-Ouran, para ulama berbeda pendapat. Di antara pendapat 
yang paling kuat adalah pendapat Abul Baqa’ al“Akbari dan 
al-Thayyibi. 

Abul Baga' berkata, “Sesungguhnya lafal dan makna Al- 
Ouran berasal dari Allah melalui pewahyuan secara terang- 
terangan, sedangkan hadis qudsi itu redaksinya dari Rasulullah 
dan maknanya berasal dari Allah melalui pengilhaman atau 
melalui mimpi.” 

Al-Thayyibi berkata, “Al-Quran itu diturunkan melalui 
perantaraan malaikat kepada Nabi Muhammad Saw., sedangkan 
hadis qudsi itu maknanya berisi pemberitaan Allah melalui 
ilham atau mimpi, lalu Nabi Saw. memberitakannya kepada 
umatnya dengan redaksinya sendiri. Adapun hadis nabawi tidak 
disandarkannya kepada Allah dan tidak diriwayatkannya dari 
Allah.”469) 


Al-Quran memiliki beberapa keistimewaan yang tidak terdapat 
pada hadis gudsi, yang terpenting di antaranya adalah sebagai 
berikut. ! 

a. Al-Quran merupakan mukjizat. 

b. Kita boleh membaca Al-Quran dalam ibadah. Bagi orang 
yang berhadas tidak boleh menyentúhnya . dan bagi orang 
junub tidak boleh membacanya. | 


468) Al-Dzikri wa al-Du'a', 8:62. 
469) Gawa'id al-Tahdits, hlm. 66. 


c. Al-Quran itu mutawatir, sedangkan hadis-hadis qudsi ilu 


tidak ada yang mutawatir, bahkan sebagian di antaranya 
ada yang dinilai dhaif.*0) 


Para ulama telah menghimpun hadis-hadis qudsi dalam 
berbagai kitab yang khusus untuk itu. Yang terpenting di antaranya 
adalah kitab Al-Ithaf al-Sanivah fi al-Ahadits al-Oudsiyyah karya 
al-Munawi.7!) Kitab ini mencakup dua ratus tujuh puluh dua 
buah hadis gudsi. 


2 
Hadis Marfuk 


La =y ed a - 


Peraga IK rata aU Lti- 


Hadis marfuk adalah ucapan, perbuatan, ketetapan, atau sifat yang di- 
sandarkan kepada Nabi Muhammad Saw. secara khusus. 


Demikianlah definisi yang paling masyhur tentang hadis 
marfuk.472) Hadis marfuk itu ada yang mutashil, munqathi', sahih, 
hasan, dhaif, dan maudhu' sesuai dengan persentase syarat-syarat 
diterimanya hadis yang terpenuhi pada hadis marfuk tersebut. 

Ibnu al-Shalah berkata, “Ada ahli hadis yang menjadikan hadis 
marfuk sebagai kebalikan hadis mursal.” Yang ia maksudkan 
dengan hadis itu adalah hadis marfuk muttashil. 


3 
Hadis Mauquf 
> 22b eta LA AAA PAN 41 A 
AN kep JI Sea VA AA a 
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Kab PAN Er 


470) Al-Manhaj al-Hadits, bapian Tarikh, hlm. 3 - 32. 
471) Al-Risalat al-Mustathrafuh, him. 61. 
472) Bandingkan dengan pembahasan pendahuluan. 


Hadis mauguf adalah sesuatu yang disandarkan kepada para sahabat 
r.a. dan tidak sampai kepada Rasulullah Saw. 


Hadis yang demikian disebut mauguf karena ia hanya 
terhenti pada sahabat dan tidak naik kepada Rasulullah Saw. 
Ibnu Shalah dan ulama lain berkata, “Hadis mauguf yang 
sanadnya bersambung sampai kepada seorang sahabat yang 
bersangkutan termasuk hadis mauguf maushul: dan sebagian 
hadis mauguf yang tidak bersambung sanadnya termasuk hadis 


mauguf yang tidak maushul sesuai dengan ketentuan-ketentuan 
pada hadis marfuk. 


Kekhususan hadis mauguf bagi seorang sahabat itu apabila 
kata mauguf disebutkan secara mutlak, yakni apabila dikatakan 
MoA atau na YO 

Namun kadang-kadang kata mauquf digunakan untuk hadis 
yang terhenti pada selain sahabat, seperti dikatakan, “Hadis 
tentang anu dan anu dinilai mauguf oleh Fulan pada “Atha', 
atau pada Thawus, dan sebagainya. 

Sebagian ulama menyebut hadis mauguf secara mutlak 
sebagai atsar. 


4 
Hadis Magthu' 


Eh hy 2P PLN JL, 0> L 
rd w s 
Hadis magthu' adalah hadis yang disandarkan kepada tabiin. 


Hadis magthu' bukanlah hadis mungathi yang akan dibahas 
kemudian.) Jenis hadis ini, sebagaimana ketiga jenis hadis 
sebelumnya ada yang sahih, ada yang hasan, dan ada vang 
dhaif, serta predikat-predikat lain yang akan dibahas kemudian. 
Di antara sumber hadis maugut dan magthu' adalah kitab-kitab 
mushannaf, karena kitab-kitab mushanmaf itu menghimpun semua 


473) Pada bab 6, him. 383. Ibnu al-Shalah berkata, “Saya dapatkan pengungkapan magthu' bagi 


hadis mungathi? yang tidak maushul, sebagaimana pernyataan al-Syafi'i dan Abul Qasim al- 
Thabrani," 
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hadis tentang masalah yang sama. Di antara kitab WA an A 
vang paling penting adalah Mushanmaf Abdurrazzag bin | kunman 
'al-Shar'ani (w. 211 H) dan Mushannaf Abu Bakar bin Abi Alu 
Syaibah (w. 235 H). | | 
Demikian pula tafsir bil-ma'tsur, seperti tafsir Ibnu Jarir al 
Thabari (w. 310 H), karena kitab ini menggunakan pendapat 
sahabat dan tabiin dalam menafsirkan ayat-ayat Al-Ouran. 


Masalah-Masalah yang Berkaitan dengan Hadis 
Mauguf dan Magthu' 


1. Masalah Pertama 


Para ulama berbeda pendapat tentang boleh-tidaknya berhujah 
dengan hadis mauquf, yang dipastikan keberadaannya dari 
sahabat, dalam menetapkan hukum-hukum syara, g 

Al-Razi, Fakhrul Islam al-Sarkhasi, dan ulama muta'akhkhirin 
dari kalangan Hanafiyah, Malik, dan Ahmad dalam salah satu 
riwayatnya berpendapat bahwa hadis yang demikian dapat naa 
hujah, karena tindakan para sahabat merupakan pengamalan 
terhadap Sunah dan penyampaian syariat. 

Sebagian ulama Hanafiyah dan al-Syafi'i berpendapat Hina 
hadis yang demikian tidak dapat dipakai hujah ea 
jadi pendapat sahabat itu merupakan hasil Hiag mer sendiri 
dan boleh jadi memang didengar dari Nabi Saw.) 


2. Masalah Kedua 


Apabila suatu hadis mauguf disertai beberapa qarinah, Ja 
lafainya maupun maknanya yang menunjukkan bahwa nat 1 
tersebut marfuk kepada Nabi Saw., maka ia dihukumi marfu 


dan dipakai hujah. | 
Hadis yang demikian ini memiliki beberapa bentuk, sebagaimana 
dijelaskan para ulama sebagai berikut. 


a) Kandungan hadisnya tidak termasuk hal-hal yang berkaitan 
dengan ijtihad dan giyaas. 


Hadis yang demikian dihukumi sebagai hadis marfuk. 
Seperti masalah ketentuan waktu, ketentuan-ketentuan syariat, 
keadaan akhirat, kisah-kisah umat terdahulu, dan sebagainya 
yang dijelaskan oleh para sahabat dan tidak bersumber dari 
ahli kitab, karena hal-hal yang demikian tentunya diriwayatkan 
dari sumber syariat. 

Di antaranya adalah tafsir yang berkenaan dengan sebab- 
sebab turunnya ayat, karena tafsir yang demikian itu berasal 
dari sahabat yang hidup pada waktu turunnya wahyu dan 
menyaksikannya, lain halnya tafsir yang bersumber dari keterangan 
sahabat yang termasuk lapangan ijtihad. 


Al-Hakim al-Naisaburi berkata, “Adapun tafsir sahabat yang 
kami sebut sebagai "musnad' adalah tafsir sahabat yang tidak 
termasuk lapangan ijtihad.” 

Contohnya adalah, “Diceritakan kepada kami oleh Abu “Abdillah 
Muhammad bin Abdillah al-Shighar, katanva: Meriwayatkan hadis 
kepada kami Isma'il bin Ishaq al-Oadii, katanya: Meriwayatkan 
hadis kepada kami Isma'il bin Abi Uwais, katanya: Meriwayatkan 
hadis kepadaku Malik bin Anas dari Muhammad bin al-Munkadir 
dari Jabir, ia berkata: Semula orang Yahudi berkata, Barang 
siapa mendatangi istrinya dari arah belakang pada gubul-nya, 
maka anaknya akan lahir dalam keadaan juling.” Maka Allah 
Swt. menurunkan ayat: 


BAS a, te, I 
h Z, . 
Istri-istrimu adalah (seperti) tanah tempat kamu bercocok tanam. (QS 
Al-Baqarah (2): 223). 


Al-Hakim berkata, “Hadis ini dari hadis-hadis yang serupa 
bersanad lengkap dari ujungnya tetapi tidak marfuk kepada 
Nabi, karena sahabatlah yang menyaksikan turunnya wahyu lalu 
meriwayatkan suatu ayat Al-Quran seraya dijelaskan bahwa ayat 
yang bersangkutan turun tentang anu dan anu. Jadi, hadisnya 


PE a e o a 


berstatus musnad.”175) Demikian keterangan Al-Hakim. Yang 

dikehendaki dengan istilah hadis musnad oleh Al-Hakim adalah 

hadis marfuk. 

b) Bentuk kedua, tindakan atau ucapan para sahabat yang 
diceritakan oleh seorang sahabat itu disandarkan kepada 
masa lampau, seperti mereka berkata: Sejak semula kami 
berbuat anu atau berkata anu. 


Ada dua hal yang perlu diungkapkan sehubungan dengan 
bentuk kedua ini. Pertama, ungkapan yang tidak disandarkan 
kepada masa Nabi Saw. Kedua, ungkapan yang disandarkan 
kepada ucapan anu perbuatan pada masa Nabi Saw. Sementara 
itu, ungkapan yang mutlak tidak menyandarkan ucapan atau 
perbuatan kepada Nabi Saw., diperselisihkan oleh para ulama. 

Al-'Iraqi, al-Hafizh Ibnu Hajar, dan al-Suyuthi berpendapat 
bahwa ungkapan yang mutlak itu menunjukkan bahwa hadis 
yang bersangkutan itu marfuk. Pendapat ini dipilih oleh al- 
Nawawi, al-Razi, al-Amidi, dan para ahli ushul. 

Ibnu al-Shalah berpendapat bahwa hadis yang bersangkutan 
adalah maugut, bukan marfuk. 

Pendapat yang paling kuat adalah pendapat pertama, karena 
yang tampak dari ucapan seorang sahabat “Sejak semula kami 
berbuat anu” adalah bahwa ia menceritakan masalah svara apabila 
hal itu merupakan kebiasaan mereka. Ini adalah ungkapan umum, 
sehingga dapat dipastikan bahwa ungkapan itu diucapkan setelah 
adanya izin dari penentu svara’, dan oleh karenanya al-Nawawi 
memilih pendapat ini dan menyatakan dalam Syarh al-Tahdzib: 
“Ungkapan ini sangat kuat dari segi maknanya.” 

Adapun ungkapan kedua yang menyandarkan hadis maugul 
kepada masa Nabi Saw. menurut jumhur ulama menunjukkan 
bahwa hadis yang bersangkutan ilu marfuk, karena besar ke- 
mungkinan Rasulullah Saw. mengetahui hal itu dan menetapkannya, 
mengingat betapa besar antusias mereka untuk menanyakan 
urusan agama mereka kepada Rasulullah Saw., dan ketetapan 
Rasulullah Saw. adalah salah satu bentuk Sunah yang mwfuk. 


475) Al-Ma'rifah, hlm. 20; hadis terdapat dalam al-Bukhari kitab tafsir, 6:29; Muslim kitab mbel, 
4:156. 


Salah satu contohnya adalah hadis Jabir, ia berkata, “Dahulu 
kami sering melakukan 'az/ dan pada saat yang sama Al-Ouran 
masih turun.” Hadis ini muttafag 'alaih.76) 


c) Bentuk ketiga, sahabat mengungkapkan hadisnya dengan 

kata-kata yang menunjukkan marfuk. | 

Seperti mereka berkata, “Kami diperintah untuk anu, kami 
dilarang melakukan anu, di antara yang termasuk Sunah adalah 
anu, dan sebagainya.” Semuanya menunjukkan bahwa hadis 
yang bersangkutan adalah marfuk menurut pendapat yang sahih 
yang dikemukakan oleh jumhur, karena kemutlakan ungkapan 
itu secara lahiriah berpangkal pada orang yang berwenang 
memberi perintah dan larangan serta wajib diikuti Sunahnya: 
yakni Rasulullah Saw. | 


Di antara contoh hadisnya adalah hadis Anas bin Malik 
r.a., ia berkata: 


KEY KESAN 


Bilal diperintah untuk menggenapkan bacaan azan dan mengganjilkan 
bacaan iqamat. (HR. alTurmudzis hasan sahih).47) 


Hadis Imran bin Hushain ra., ia berkata: 


Kami dilarang menggunakan besi yang dibakar (untuk mengobati sakit). . 


(HR. al-Turmudzi; hasan shahih)73) 
Hadis “Ali r.a., ia berkata: 
A 


PRAS AA 


FIA 


476) Al-Bukhari kitab nikah, 7:33; Muslim, 4:160. 
477) Bab Ma Ja'a fi rad al-Igamah, 1:369 - 370. 
478) Dalam kitab al-Thibb bab Karahiyat al-tadawi bi al-kayy, 4:389. 


A 
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Di antara Sunah adalah kamu keluar untuk salat 1d dengan berjalan 


kaki dan kamu hendaknya makan sesuatu sebelum berangkat. (HR. al 
Turmudzi; Ini hadis hasan)*”) 


d) Bentuk keempat, penyampaian hadis oleh sahabat disertai 
ungkapan yang menunjukkan marfukk, seperti-kata-kata “yarfa bu", 
Yunmihi” atau “riwayatan”. Kata-kata ini dan yang sejenisnya 
menunjukkan bahwa hadis yang bersangkutan marfuk menurut 
ahli hadis. Di antaranya adalah hadis al-Turmudzi dari Abu 
Hurairah dan dianggap marfuk, ia berkata: 

PPP Ih tm Sea 


Gigi geraham orang kafir itu seperti Gunung Uhud. 


Al-Turmudzi meriwayatkan hadis ini dengan sanadnya, ke- 
mudian ia berkata, “Ini adalah hadis hasan.”480) 


3. Masalah Ketiga 

Hadis magthu' tidak dapat dipakai sebagai hujah dalam 
menetapkan suatu hukum syara, Namun apabila padanya 
terdapat tanda-tanda yang menunjukkan kemarfukannya, maka 
ia dihukumi sebagai hadis marfuk yang mursal#8!), karena 
gugurnya sahabat pada sanadnya. 


B. Matan Hadis Ditinjau dari Segi Dirayah 


1 
Gharib al-Hadits 


Gharib al-hadits adalah lafal-lafal yang terdapat dalam matan 
hadis yang sulit dikenal dan dipahami maknanya. 


479) Bab al-Masyyu Yaumal Jum'at, 2:410. 
480) Dalam bab Sifat Jahanam, 4:704. 
481) Akan dibahas pada bab 6, hlm. 387. 


Mengetahui makna lafal-lafal tersebut dalam ilmu hadis 
merupakan suatu pengetahuan yang sangat penting bagi ahli 
hadis agar ia tidak tergolong sebagai rawi yang tidak tahu apa 
yang diriwayatkannya. Para ulama mengingatkan akan wajibnya 
berhati-hati dalam membahas gharib al-hadits itu, agar peneliti 
tidak tertipu oleh suatu kata dari makna yang sebenarnya 
kemudian berkata tentang Allah tanpa ilmu. ; 


Imam Ahmad pernah ditanya tentang suatu huruf yang 
gharib maka ia menjawab, “Tanyakanlah kepada ulama yang 
mengetahui gharib al-hadits, karena saya sungguh tidak senang 
berkata tentang sabda Rasulullah Saw. dengan dugaan semata 
lalu saya salah.” 


Abu Oilabah bertanya kepada al-Ashmu'i, seorang ahli 
bahasa yang agung. la berkata: “Ya Abu Sa'id, apakah makna 
sabda Rasulullah Saw., SARAN 482) Al-Asamu'i menjawab 
“Saya tidak akan menafsirkan hadis Rasulullah, tetapi oratie 
Arab menganggap bahwa al-saqb adalah at-lazig (orang yang 
berdempetan tempat tinggalnya)." : 

Abu Ubaid al-Qasim bin Salam (w. 224 H) bercerita tentang 
kitabnya Gharib al-Hadits, "Sesunguhnya saya mengumpulkan 
bahan kitabku ini selama empat puluh tahun, dan kitab itu 
merupakan kesimpulan seluruh umurku,”83) 

Keterangan yang paling kuat untuk menafsirkan gharib ak 
hadits adalah penafsiran yang terdapat dalam sebagian riwayat, 


seperti hadis: 
Ape A v L AA A tA 
CK KEAL ZA aN 
tiger Aan esa Teh Ga 
4 64 
Barang siapa mandi pada hari Jumat seperti mandi janabah, kemudian 


ia berangkat (menuju salat Jumat), maka seakan-akan ia berkurban dengan 
seekor unta. (HR. Muttafag 'alaih).484) 


482) Al-Bukhari bab al-Syuf'ah, 3:87; Abu Duwud, 3: i 

i : , 3:286; al-Nasg’i, 2:234; 1 : 
483) Al-Nihayah, 1:6; dan kitab Abu Ubaid satu juz. aa 
484) Al-Bukhari bab Fadhi al-Junyah, 2:3; Muslim, 3:4. 


Lafal al-badanah berarti unta dan sapi. Para ulama berkata 
bahwa yang dimaksud dengan kalimat itu dalam hadis ini adalah 
unta. Hadis tersebut diriwayatkan dalam Mushanmaf Abdurvraszaq 


dengan redaksi: a A 4i DA 


.. maka ja akan mendapat pahala semisal unta. 


Kalimat ini merupakan penafsiran terhadap lafal al-badanah 85) 
Hadis Imran bin Hushain tentang salat orang sakit: 


A A a NGA ES LUNG 
êkas anan Ng AA akasa) Pu ga 


Salatiah dengan berdiri. Apabila kamu tidak kuasa, maka salatlah 
sambil duduk. Apabila kamu tidak kuasa, maka salatiah sambil berbaring di 
atas lambungmu (miring). (HR. Al-Bukhari dan lainnya.88) 


Lafal ala janbin ditafsirkan dalam hadis “Ali r.a. dengan 


redaksi: 
e 1 P KAN ta u CA 
- 
“hip p Aas d & w f > , 


... di atas lambungnya yang sebelah kanan dengan menghadap ke arah 
kiblat dengan wajahnya.47) 


Para ulama telah berupaya menyusun kitab untuk mensyarah 
gharib al-hadits, dan ulama yang pertama kali menyusunnya 
adalah Abu ‘Ubaidah Ma'mar bin al-Mutsanna (w. 210 H). 
Kitabnya sangat kecil. Kemudian pada generasi demi generasi 
berikutnya senantiasa ada ulama yang menghimpun bahan serupa 
dan kemudian menyusunnya sehingga datanglah Imam Ibnu 
al-Atsir Majduddin Abu al-Sa'adat al-Mubarak bin Muhammad 
alJazari (w. 606 ||). la menyusun kitab al-Nihayah. Kitab ini 
dimaksudkan untuk menghimpun keterangan-keterangan vanp. 
berserakan pada kitab-kitab lainnya. Kata-kata yang gharib dalan 
kitab ini diuraikan dengan panjang lebar sehingga memberikan 
gambaran umum hadis yang bersangkutan. Oleh karena itu 
kitab ini sangat komplet dan merupakan kesimpulan uraian 
hadis-hadis Nabi.***) 


485) Irsyad al-Sari, 2:183. 
486) Al-Bukhari akhir bah Gashar Shalat, 2:47. 
487) Sunan al-Daraguthni, 2:42 43. 

488) Lebih lanjut lihat pengantar kitab al-Nihayah. 


2 
Sebab-Sebab Lahirnya Hadis 


Asbab wurud al-hadits adalah kasus vang dibicarakan oleh 
suatu hadis pada waktu kasus tersebut terjadi. Kedudukan ilmu 
ini bagi hadis sama dengan posisi asbab alnuzul bagi al-Quran 
al-Karim. 


Ilmu ini merupakan suatu jalan yang paling tepat untuk 
memahami hadis, karena mengetahui suatu sebab akan melahirkan 
pengetahuan tentang musabab. 


Sebab lahirnya suatu hadis kadang-kadang dijelaskan dalam 
hadis itu,?9) seperti hadis Umar bin al-Khaththab: 


e749% b, à a 4 Jaka jg 
5 Asan YAN pjk ea 
SAN ea Aa Af A des $ ga 


PPDY LAH # 7, bA 4 Eat , w 
KAN ja PANEN Na aa 
2 Ly, tar De L; 11 ga he Joa 
Ke kag Ada ad Yang Slang ar 


Alas, MAA Segan ta KAKI ENG 
dea Na ana SEA 
34 4 II AK TN Zat TA 

ANAN bya Ja DAN aa AAL 
At gr NIBA NG Bee Or “LA 
BEAN YAYI HS ja kag A 

AL WNI La an abi 5 sg CK 
ar ega s BONIA BN. eag AN 
Fe + A LON boyer 
HI Ka AN MEN SAN Es 
Pada suatu hari ketika kami duduk di sisi Rasulullah Saw. tiba-tiba 
muncullah seorang laki-laki yang sangat putih pakaiannya, sangat hitam 
rambutnya, tidak tampak tanda-tanda telah bepergian dan tidak seorang 
pun dari kami mengenalnya. Kemudian laki-laki itu duduk di hadapan Nabi 
Saw. dan menyandarkan kedua lututnya kepada lutut Nabi Saw. sambil 
meletakkan kedua telapak tangannya di kedua pahanya (sendiri). Kemudian 
ia berkata, “Wahai Muhammad! Beritahulah aku tentang Islam” Rasulullah 
Saw. menjawab, “Islam adalah (kamu) bersaksi bahwa tidak ada Tuhan 
selain Allah dan bahwa Muhammad adalah utusan Allah, mendirikan salat, 
membayar zakat, berpuasa di bulan Ramadhan, dan menunaikan ibadah haji 
apabila kamu telah mampu menempuh jalan ke Baitullah....”490) 


489) Al-Tadrib, hlm. 540; al-Bayan wa al-Ta'rif, 1:3. 
490) Al-Bukhari dalam kitab al-Aiman, 1:15: Muslim pada bagian awal dari kitab Shahih-nya. 


i i sebutkan dakun hadis yang 
kadang sebab itu tidak disebut lis k 
Memuat n pada sebagian jalurnya. Sebab 


lainkan dijelaska | 
An | diperhatikan. Contoh hadis: 


yang demikian ini sangat perlu 


ii jadi mili i) karena beban 
i i ibeli itu (menjadi milik pembeli) : 
sa su TT ditanggungnya (memeliharanya). my 
Dijelaskan dalam Sunan Abi Dawud dan Sunan Ibnu aa 
bahwa seseorang membeli seorang hamba sahaya. Setelah 


apa waktu, ia 
hamba itu menetap bersamanya untuk beberapa wa 


4 í Rasulullah Saw., 
memperkarakannya kepada | Li p 
kaji pengaduannya. Maka ia berkata: “Ya Rasulullah! 


hamba saya telah memberikan hasil kerjanya.” Maka Rasulullah 
Saw. berkata: KPA SA | Pant 
Al-Suyuthi telah menyusun sebuah kitab Haa As 
dengan judul al-Luma'. Demikian pula Ibrahim bin ba ai 
al-Dimasygi vang lebih dikenal dengan nama P z Ya 
1120 H) telah menyusun kitab sejenis dengan judu! ak i ” Pi 
al-Ta'rif fi Asbab Wurud al-Hadits al-Syarif. D Lan 
kitab yang paling luas pembahasannya dalam bidang ini. 


3 . 
Nasikh dan Mansukh dalam Hadis 
vega A s II J 
g~ 


terdahulu oleh pembuat 
kh adalah penghapusan hukum yang wa 
isi hukum (syari) dengan mendatangkan hukum yang baru.422) 


WAT 


LA E Tag ` A 
491) Abu Dawud, 3:284; al Turmudzi, 3:581- 582; 04 
492) Lebih lanjut lihat kitab ul Ptibur, him. 7-9. 


J.Nasa'i, 7:223; Ibnu Majah, nomor 2242. 


Naskh terjadi pada zaman Rasulullah Saw. terhadap sejumlah 
besar hukum, yang sebagian di antaranya disebabkan oleh 
berangsurnya perubahan pola hidup manusia meninggalkan 
pola hidup jahiliah yang batil menuju pengamalan ajaran Islam 
yang luhur. | 

Mengetahui hadis yang mengandung naskh adalah salah 
satu ilmu yang sangat penting dan tidak tertarik kepadanya 
kecuali para tokoh imam fikih. Al-Zuhri berkata, para fugaha 
telah mengerahkan segala tenaga dan pikiran untuk mengetahui 
hadis Rasulullah Saw. yang berkedudukan sebagai nasikh (yang 
menghapus) dan hadis yang berkedudukan sebagai mansukh 
(yang dihapus). 

Imam 'Ali pernah bertemu dengan seorang gadhi lalu berta- 
nya, “Apakah kamu dapat membedakan antara hadis yang nasikh 
dan hadis yang mansukh?” Ia menjawab, “Tidak.” Imam berkata, 
“Kamu celaka dan mencelakakan.” 493) 


Nasakh dapat diketahui melalui beberapa hal berikut. 
a. Ditetapkan dengan tegas oleh Rasulullah Saw., seperti hadis: 


Ang ah 


MS, 
PU 

Semula aku melarangmu untuk berziarah ke kubur, tetapi (sekarang) 
berziarahlah.494) 


b. Melalui pemberitahuan seorang sahabat, seperti hadis Jabir 
bin Abdullah r.a., ia berkata, 
< sg, TEPEE 
pE 22 tzi Ja 97 č œ 1228 NA 21 
ds Ada AN Ga AN a KEKAH JER 
IEn a 2AE un A 
KN 
Dua perintah terakhir Rasulullah Saw. adalah tidak perlu berwudu 


karena memakan makanan yang tersentuh api. (HR. Abu Dawud dan al- 
Nasa'i).495) 


493) ibid., him. 6; diriwayatkan pula oleh al Thabrani dalam Majme’ al-Zawa'id, 1:154; Jam'ul 
Fawa'id, 1:151. 

494) Muslim, 3:65: Abu Dawud, 3:218; al-Turmudzi, 1:125; al-Nasa'i, 4:73; Ibnu Majah, nomor 1571. 

495) Abu Dawud, 1:49; al-Nasa'i, 1:96; dinilai sahih oleh Ibnu Khuzaimah dan Ibnu Hibban serta 
yang lainnya. 


C. 


Melalui fakta sejarah, seperti hadis Svidad bin Aus dan 
lainnya yang menjelaskan bahwa Rasulullah Saw. luamah nb 


CARA 


m dan orang yang dibekam batal 


Orang yang melakukan bela puasanya.) 


Dan hadis Ibnu Abbas r.a, ia berkata: | 
$ s sht MN fora AANU PAN 
Arga Ag AA page 0 


ullah Saw. berbekam, padahal beliau sedang 


Sesungguhnya Rasul aan 


Al-Imam Al-Muththalibi Muhammad bin Idris al-Syafi'i 


menjelaskan bahwa hadis yang kedua merupakan a D 
i inya cukup unik, yakni diriwaya 

hadis yang pertama. Buktinya cu | 

kepadanya bahwa Svidad pada masa-masa Ia wi 
| sama Ras ah Saw. Ketika Rasul melihat seseora 

Makkah bersama Rasululla | 

berbekam pada siang hari bulan Ramadhan maka beliau berkata 


yet, 2 pa wi 

Wal Aa 

padanya bahwa Ibnu Abbas berkata: 
/ Go area Ke atuh 
Pa BAN SY 


kam, padahal beliau sedang ber- 
ihram dan berpuasa. 


Dan diriwayatkan ke 


Sesungguhnya Rasulullah Saw. berbe 


Dengan demikian, jelas bahwa hadis yang Aa Maa 
| 5 ta Makkan, 

j i iadi pada masa-masa penaklukan kota A 

a e E lijriah, dan hadis kedua (hadis Ibnu 


ktu Haji Wada', yaitu pada tahun 10 
merupakan nasikh bagi hadis 


yaitu pada tahun 8 t 
Abbas) terjadi pada wa 
Hijriah. Jadi, hadis vang kedua 
yang pertama.) 


496) Al-Turmudzi, 1:96: Abu Dawud, 2:308; Ibnu Majah, 1:537- 


497) Al-Bukhari, 7:125. 
498) Lihat al-'tibar fi a-Nasikh wu a 


-Mansukh min al-Atsar, him. 4 - to, dan kitab lainnya. 


349 


Bidang kajian ilmu nasikh-mansukh ini termasuk kebutuhan 


utama bagi para ahli fikih dan ijtihad. Sungguh salah besar 


dan akan menemukan kesulitan yang tinggi orang yang jiwanya 
terdorong untuk berfatwa dengan hadis sesuai dengan anggapannya 
tanpa menguasai ilmu ini, terlebih lagi syarat-syarat yang lainnya. 
Diriwayatkan dari Ibnu Sirin, ia berkata, “Hudzaifah pernah 
ditanya oleh seseorang tentang sesuatu, maka ia menjawab, 
‘Orang yang memberi fatwa itu ada tiga macam, yaitu orang 
yang mengetahui nasikh dan mansukh Orang-orang bertanya, 
'Siapakah orang yang demikian itu? Ia menjawab, “Umar: dan 
orang yang menjadi sultan yang karena jawaban harus memberikan 
fatwa, dan Orang yang memaksakan diri untuk berfatwa.” 
Para ulama telah menyusun banyak kitab tentang masalah ini: 
dan yang termasyhur di antaranya adalah al-Itihar fi al-Nasikh 


wa al-Mansukh min al-Atsar karya Abu Bakar Muhammad bin 
Musa al-Hazimi (w. 584 H). 


4 
Mukhtalif al-Hadits 


Kadang-kadang para muhadditsin menyebutnya dengan 
musykil aLhadits. Yaitu hadis-hadis yang lahirnya bertentangan 
dengan kaidah-kaidah yang baku sehingga mengesankan makna 
yang batil atau bertentangan dengan nashsh syara’ yang lain. 

Kajian ini merupakan kebutuhan yang sangat penting bagi 
setiap orang alim dan fagih, agar dapat mengetahui maksud yang 
hakiki dari hadis-hadis yang demikian. Tidak ada yang mahir 
dalam bidang ini kecuali imam hadis yang tajam analisisnya. 

Berapa kelompok ahli bidah melancarkan serangan dengan 
gencar kepada Sunah dan ahli hadis karena kesalahan mereka 
dalam memahami hadis sehingga mereka menuduh ahli hadis 
telah melakukan dusta dan meriwayatkan keterangan-keterangan 
yang bertentangan, lalu menyandarkannya kepada Rasulullah 
Saw. Mereka ditiru oleh para orientalis dan pengikut-pengikutnya 
dewasa ini, yaitu orang-orang yang tergiur oleh materi dan berpola 
pikir materialistis, serta akalnya telah diselimuti perasaannya, 


meskipun sebagian mereka mengaku sebagai penelaah agama 
Islam atau sebagai pembuka pintu ijtihad. 

Mereka sama bahayanya dengan orang-orang bodoh Da 
zuhud dan membolehkan pemalsuan hadis dalam kaba 3 . 
targhib wa al-tarhib, karena mereka sama-sama menganguan 
diri mereka berhak menetapkan suatu hukum ke dalam pea 
hadis lalu dijadikan pedoman hidup oleh sebagian umat Is ea 
karena kebodohannya, sementara sebagian yang lain mengingkari 
matan yang sahih karena kecemburuannya. | 

Sebenarnya mengetahui pertentangan itu tidaklah sulit ae 
dalam nashsh-nashsh hadis terdapat dalil umum ska ai 
khusus yang merupakan pengecualian, dan dalil mutla m $ 
dalil mugayyad yang merupakan pembatas baginya. Lala apa ai 
akan kita menyetujui dan mengikuti kritik mereka, Ta 
pola pikir dan pedoman yang mereka pakai kita Mi ~ 
Perhatikan bahwa mereka juga menguasai sejumlah pai i > 
yang muhkamat (tegas dan jelas), yang padanya tidak terdap 
kesulitan dan tidak mengundang pertanyaan. | 

Para imam hadis dan tokoh kritik hadis telah Saba 
perhatian besar terhadap kajian ini, dan untuk itu o ii 
mempelajari dengan saksama segala problem yang ter ap X 
dalam hadis-hadis sahih secara umum dan secara terperinc 
dan khusus. 


Kajian mukhtalif al-hadits secara umum 
Kesimpulan kajian para imam dan tokoh kritikus hadis andi 
umum adalah bahwa mereka membagi hadis yang mengandung 
problem di atas menjadi dua kelompok. | | 
Kelompok pertama adalah hadis-hadis mukhtalif yang 2 
dikompromikan dan diambil titik temunya. Pengungkapan pena 


siran terhadap suatu hadis mukhtalif dapat baka a 
kesulitan dalam memahami hadis tersebut dan dapat meng 2. 
pertentangan dengan hadis lain sehingga penafsiran dari sudu 


itulah yang harus dijadikan pegangan dalam memahami Ha 
yang bersangkutan. Hadis mukhtalif kelompok pertama inilah 
yang terbanyak jumlahnya. 


Di antara contohn KG 
ya adalah had 3 a | 
Muhammad Saw. berkata: adis Aisyah r.a. bahwa Nabi 


18 tk Pa guard p sg Pa 
LN Sad GA EL LENGI 
. 4 vrha 


A b pa tmz A y 
aba JI ALAN : Au 


N 
WAT 


“Bosan” adalah suatu kele 
elemahan yang menyerang ba 
| ; 1 n 
orang karena banyaknya beban pada mereka. Hal yan a Ta 
Mu mustahil terjadi pada Allah Swt. kk 


< Masalah ini dapat dijelaskan dari dua segi.300) Pertama, lafal 
e Tea apabila diartikan dengan ad (sampai padi) 
maka penjelasannya adalah « i tak Ibnu 
| ya ade sebagaimana dikatak 
Ben ni atakan oleh Ibnu 
Kawa ei kitabnya yang berharga, Musykil al-Hadits 501) 
ih Ha a : itu adalah bahwasanya Allah Swt. tidak akan 
arah Kepadamu dan tidak : | aa 
| akan memutuskan 
T : pahala-Nya 
i i kamu tinggalkan amal kebaikan dan menjauhkan 
Sal lonan dan kecintaan kepada-Nya. Tindakan Allah yan 
: nan ian dalam hadis di atas disebut “bosan” dikiaskan ke ada 
ebosanan manusia, dan bukan kebosanan yang hakiki.” i 
T Kedua, al-Oushari berkata“) “Apabila lafal Situ kita artikan 
wg aa Sa maka makna hadis di atas adalah bahwa 
ah swi. tidak akan pernah bos; ikan 
| In san memberi kepada hamb: 
Geun | mba-Nya 
da ia bosan dan mengakui kelemahannya ketika Maan 
Sesuatu yang di luar kemampuannya. Makna yang demikia 
a n 


telah jelas dal: i 
: am pembicaraan ora 
| : ang Arab, dan ka a ti 
ada kesulitan lagi.” a 
499) Al-Bukhari, kitab al-Libas bab al-Julus “ala uk-hashir, 7:155; 
on ka di atas merupak n ringkasan ai 
0) Hal ini dijelaskan oleh àl- idal itab 5 
a Pn Qushari dalam kitab Syarh Musykil al-Hadits, nomor 36a -b. 


502) Syarh Musykil al-Hadits, no i 
i t » NO. 36a. Bandingkan dengan Ta'wi ; ) 
Mu'tashis, hlm. 164, dan Musykil Ibnu Faurak, Tg PESANTA a Si 


Muslim, kitab al-Shalat, 2:188 - 189. 


TA 


Contoh lain adalah hadis Abu Hurairah r.a. ia. berkata, 
“Malaikat maut diperintahkan untuk mencabut nyawa Nabi Musa 
a.s. Ketika ia datang, Nabi Musa menempelengnya sehingga lepas 
satu matanya. Maka pulanglah malaikat itu menghadap Allah. 
lalu berkata, Engkau mengutusku untuk mencabut nyawa orang 
yang tidak ingin mati. Maka Allah pun mengembalikan matanya 
ke tempat semula lalu berkata, “Kembalilah kepada Musa dan 
perintahkan kepadanya agar ia meletakkan tangannya ke tubuh 
seekor sapi dan setiap rambut yang tertutup oleh tangannya 
menunjukkan pertambahan umurnya satu tahun. Malaikat itu 
bertanya: Ya Allah, kemudian apa? Allah menjawab: “Kemudian 
mati. Malaikat berkata: “Sekarang! Maka Nabi Musa minta 
kepada Allah agar didekatkan ke bumi yang disucikan (Baitul 
Maqdis) dengan satu kali lemparan batu. Rasulullah Saw. berkata: 


z 


Maka seandainya saya di sana, niscaya saya tunjukkan kepadamu 


kubur Nabi Musa a.s, (yaitu) di sisi jalan di bawah bukit pasir merah. (HR. 
Muttafag “Alaih).523) 


Sebagian orang kafir mengkritik kisah ini dan mereka 
berkata, “Barangkali Isa bin Maryam a.s. menempeleng mata 
yang sebelah lagi sehingga malaikat maut itu buta.” 

Pengkritik tersebut benar-benar lupa tentang suatu hakikat 
yang penting, yakni bahwa malaikat itu makhluk yang terbuat 
dari cahaya dan bukan makhluk materi. Namun, Allah 
menganugerahkan kepadanya kemampuan untuk menjelma 
sebagai makhluk muteri. Tidakkah kamu tahu bahwa malaikat 
Jibril pernah datang kepada Nabi Muhammad Saw. dengan 
menjelmakan diri sebagai Dihyah Al-Kalbi dan dalam kesempatan 
lain menjelma sebagai seorang Arab Badui? Maka ketika malaikat 


502) Al-Bukhari dalam kitab ul luna'iz bab Man Ahabba an Yudfana fi al-Ardhi a-Mugaddasah, 
2:90: dan dalam kitab ul Anbiya' bab Wafat Musa, 4:157; Muslim—-dan redaksi di atas dikutip 


darinya—, 7:100. 


berdebat dengan Nabi Musa as. dan menariknya, maka Nabi 
Musa menempelengnya dengan tempelengan yang diperkirakan 
dapat menghilangkan mata, dan mata yang dimaksud bukanlah 
mata yang sebenarnya, melainkan khayalan semata, dan malaikat 
itu tidak merasa sakit sedikit pun.04) 

Imam Ibnu Faurak05) berkata, “Sebagian ulama menjelaskan 
bahwa arti tempelengan Musa terhadap malaikat maut adalah 
keleluasaan ungkapan, yakni majas dengan maksud bahwa Nabi 
Musa menegaskan argumentasinya kepada malaikat maut ketika 
hendak mencabut nyawa beliau....” 


Kelompok kedua adalah hadis-hadis mukhtalif yang sama 
sekali tidak dapat dikompromikan dan tidak dapat diambil titik 
temunya. 

Hadis kelompok ini terbagi mejadi dua bagian. Pertama, 
adalah satu dari hadis yang bertentangan itu merupakan nasikh 
sedangkan yang lain adalah mansukh, maka nasikh diamalkan 
dan mansukh ditinggalkan. 


Kedua, tidak ada tanda dan petunjuk bahwa salah satu 
riwayat itu merupakan nasikh dan yang lain mansukh, maka 
jalan penyelesaiannya adalah dengan di-tarjih. Lalu diamalkan 
hadis yang lebih kuat karena lebih banyak jumlah rawi (Sanad)- 
nya, atau rawinya lebih tinggi daya hafalannya atau lebih banyak 
menyertai gurunya. Pokoknya memiliki kelebihan dalam banyak 
hal yang dipertimbangkan dalam tarjih.508) Jenis hadis terakhir ini 
dibahas dalam pembahasan hadis syadzdz dan hadis marfuzh.507) 
Apabila kedua hadis mukhtalif sama kuatnya dan tidak dapat 
dikompromikan diambil titik temunya, maka keduanya dihukumi 
sebagai hadis mudhtharib dan dhaif.508) 


mama a 

504) Ta'wil Mukhtalif at-Hadits, hlm. 277 - 278. Lihat pula kitab aliman bi al-Mala'ikat karya Syeikh 
Abdullah Sirajuddin, hlm. 33 - 35 dengan uraian yang sangat bagus. 

505) Musykil al-Hadits, hlm. 13: dengan uraian panjang lebar dari segi bahasa. 

506) Al-Hazimi menyebutkan segi-segi dalam tarjih sebanyak 50 segi dalam kitab al-Ptibar, hlm. 
1 - 27, lalu ditambah: oleh al-“Iragi menjadi 100 segi lebih, lalu dikaji ulang oleh al-Suyuthi 
dan kemudian ia mengelompokkannya menjadi tujuh kelompok dalam al-Tadrib, hlm. 288 - 
291. 

507) Lihat Bab7, him. 457. Adapun apabila hadisnya lemah, maka sudah tentu harus ditinggalkan, 
dan hadis yang demikian termasuk hadis munkar (bab 7, hlm. 461). 

508) Lihat bab 7, hlm. 465. 


1 si NT IYA . tap 
Adapun kajian secara khusus dan terperinci terhadap setu 


permasalahan yang ditanyakan kepada para ulama Aa 
| hadi a jawab dalam bentuk syarah 

an suatu hadis telah mereka jawa 2 
at Sunah. Sehubungan dengan itu, mereka telah ka 
erhad: ; ana = 
kitab-kitab yang khusus membahas dan EANN D. 5 
hadis mukhtalif. Di antara kitab-kitab itu adalah sebagai heriki, 


a 


Ta'wil Mukhtallif al-Hadits karya Ibnu Qutaibah Abdullah 


i i i (w. 276 H). 
bin Muslim al-Naisaburi (w. | ag 
aski at-Atsar karya Abu Ja'far Ahmad bin Salamah al 


2 Thahawi (w. 321 H), merupakan kitab yang paling luas 
embahasannya dalam bidang ini. a 
c Maykl al-Hadits karya Abu Bakar Muhammad bin Al-Hasan 


bin Faurak (w. 406 H). 


5 
Hadis Muhkam 


Ini merupakan bidang ilmu hadis yang agung dan a 
oleh al-Hakim???) serta diberinya nama yang sesuai dengar 


definisinya, yakni: 


er pAr Ia Lu) J e AAN, 
an Sah KNA A Ga day oa 


: asuk 
Contohnya hadis ‘A'isyah r:a. bahwa Rasulullah Saw. Ka A 
ni i in tipis ambarkan 
ke rumahnya sedangkan ia bersatir kain tipis yang bergam F 5 
| , | | 2 WA sg 
alung. Maka seketika itu wajah Rasulullah Saw. memerah la . 
h 5 « Anp 
AA On satir tersebut dan merobeknya dengan lang 
beliau. Kemudian beliau berkata: 


eree ALAN GEN MEN Ui 
Getas GIMANA aya GD UNAS Sa 


2 f “A - r 


4 L e. 
Í Ee ga JIN GA 


509) Ma'rifat ‘Ulum al-Hadits, hlm. 129 - 130; Syarh al Nukhbah, hlin. "4 
2 


Sesungguhnya di antara orang 
yang akan mendapat siksa yang palin 
dahsyat adalah orang-orang yang menyerupakan aan a. 


Allah Swt. (HR. Muttafag “Alaih) 519) 


Ini adalah salah satu sunnat | | 
sunnah shahihah yang tid 
dengan dalil lain. yang tidak bertentangan 


Contoh lainnya adalah hadis Ibnu Umar i 
Rasulullah Saw. bersabda: u Omar, ia berkata bahwa 


OL t Dara ah syr pr P H 9 
PER MUA 
De PERAK 
Can hwa) 
Allah tidak akan menerima salat dari 
| mene orang yang tidak suci dan tidak 
menerima sedekah dari hasil pengkhianatan (HR. Muslim dan al Arba'ah)S") 


Ini juga merupakan sunnah shahi j 
i an s shahihah yang tidak 
dengan dalil lain. A Da 
| Ka kajian ini sangat tinggi derajatnya karena penilaian 
erhadap hal ini membutuhkan penelitian yang sangat jeli dan 
tuntas terhadap seluruh dalil. Al-Hakim berkata, “Utsman bin 


Sa'id al-Darimi telah menyus ; 
yusun suatu kitab yg 
dalam bidang ini.” Hab yang cukup besar 


Kesimpulan 


Pembahasan cabang-cabang ilmu hadis di atas menunjukkan 
luasnya cakupan istilah-istilah para muhadditsin. Mereka mengk ji 
matan hadis dari segi pembicaranya, sehingga matan hadis da a 
dikategorikan menjadi empal sesuai dengan jumlah ag 

| Di samping ilu matan hadis mereka kaji dari segi-segi 
lainnya, segi bahasa, segi sebab-sebab lahirnya, segi nasikh dan 
mansuk-nya, segi penjelasan lafal-lafal yang sulit dipahami, d 
segi kejelasan dan ketegasannya. | i bg 


= 


bi entah Ha akhir kitab al-Libas, 7:168; Muslim dengan redaksi di atas 6:158 -1 
bra , ba kitab al-Thaharah, 1:140; Abu Dawud bab fardhu wudhu’ 1:216; Al Tuna i 
p wal kitab Jami'-nya; al-Nasa'i bab Fardhu wudhu’, 1:75; Ibnu Majah, no 273 274 z 
, NO. 273, 274. 


Dengan demikian, pembahasan cabang-cabang ilmu Madis 
dalam bab ini menyempurnakan pembahasan cabang cabanp 
ilmu hadis pada bab sebelumnya. Bab sebelumnya membahas 
kaidah-kaidah untuk mengetahui matan yang diterima (makbul) 
dan matan yang ditolak (mardud), sedangkan bab ini khusus 
membahas prinsip-prinsip pemahaman terhadap matan hadis yang 
merupakan hal yang dituju setelah dapat membedakan matan 
yang makbul dan matan yang mardud. Lebih-lebih pemahaman 
terhadap teks matan itu suatu hal yang mesti dilakukan sebelum 
kita menganalisis dan mengkritiknya. Dengan demikian, ilmu 
hadis semakin sempurna dengan adanya pengkajian matan hadis 
dari segi makbul dan mardudnya dan dari segi maknanya. 

Adapun kajian matan jenis ketiga, yakni dengan mengujinya 
dan membanding-bandingkannya dengan riwayat-riwayat lain, 
bukan hanya berkaitan dengan matan melainkan juga berkaitan 
dengan sanad. Baiklah kita perhatikan kajian matan dari segi ada 
dan tidak adanya riwayat lain yang sesuai dengannya, apabila 
ada sanad lain meriwayatkan matan yang sama, maka riwayat 
yang kedua ini merupakan hadis syahid atau tab? baginya. 
Apabila matan tersebut diriwayatkan melalui banyak sanad yang 
para rawinya mustahil dapat bersepakat untuk dusta, maka 
matan tersebut termasuk hadis mutawatir. Apabila diriwayatkan 
melalui sejumlah sanad yang tidak mencapai batas di atas, maka 
disebut hadis masyhur. Apabila diriwayatkan melalui dua atau 
tiga sanad, maka disebut hadis aziz. Dan apabila diriwayatkan 
melalui satu sanad, maka disebut hadis gharib. 

Apabila suatu matan hadis menyalahi matan hadis lain dan 
keduanya diriwayatkan melalui para rawi yang tsigat, maka hadis 
yang lebih kuat disebut hadis mahfuzh dan yang bertentangan 
dengannya disebut hadis syadzdz. Apabila kedua hadis tersebut 
diriwayatkan melalui para rawi yang dhaif, maka hadis yang lebih 
kuat disebut hadis ma'ruf dan yang tidak kuat disebut hadis 
munkar. Apabila terjadi perbedaan redaksi di antara sejumlah 
matan sehingga mengundang kecurigaan adanya kesalahan, maka 
hadis-hadisnya disebut hadis mw'allal. 


Kemudian, apabila perbedaan di antara sejumlah matan itu 
terjadi karena ditambahkannya hadis mauguf atau sejenisnya 
ke dalam hadis marfuk maka hadis yang padanya terdapat 
tambahan itu disebut hadis mudraj, atau karena tertukarnya 
letak lafal dalam salah satu "matan hadis yang berbeda itu, 
maka hadisnya disebut hadis maglub, atau terjadi karena adanya 
kelebihan atau kekurangan sejumlah lafal maka peristiwa ini 
disebut ziyadat aktsigah. 


Apabila perbedaan atau pertentangan itu terjadi di antara 
sejumlah hadis yang tidak dapat ditentukan mana yang lebih 
kuat, maka semua hadisnya disebut hadis mudtharib. Apabila 
perbedaan itu terjadi karena adanya perubahan satu huruf atau 
beberapa huruf dengan bentuk tulisan yang masih serupa, maka 
hadisnya disebut muharraf atau mushahhaf, 

Kajian matan jenis ketiga ini meliputi enam belas cabang 
ilmu hadis. Akan tetapi, keenam belas cabang ini bukan hanya 
mengkaji matan, melainkan juga mengkaji sanad sekaligus. Oleh 
karena itu, pembahasannya kami tempatkan pada bab tersendiri, 
yakni pada bab ketujuh. Kami bermaksud menyinggung hal itu 
dalam kesimpulan untuk menunjukkan kesempurnaan kajian 
matan hadis dari berbagai seginya secara sepintas. Kami berharap 
semoga Allah melimpahkan taufik-Nya sehingga kami dapat 
menyempurnakan pembahasan-pembahasan berikutnya. 


Kajian tentang Sanad 
Hadis 


F4 shall 6 AA 344 
PEALE NON ARTHA A x | 
aris Saga Upload Alap aan pauk 

rana Oa SABA ; 

r 

Pend 
Sanad adalah rangkaian mata rantai para rawi yang MIN 
hadis dari yang satu kepada yang lain hingga sampai kepada sumbernya. 


Pembahasan sanad merupakan sandaran yang sangat prinsipiil 
dalam ilmu hadis dan merupakan jalur utama untuk a 
tujuannya yang luhur, yakni untuk Aan skak a 
yang diterima (makbul) dan hadis yang ditolak (mardud). 


Sufyan al-Tsauri berkata, “Sanad merupakan a mp 
orang Mukmin. Tanpa senjata, maka dengan apa mereka a 
berperang?”5!2) P 

Abdullah bin al-Mubarak berkata, “Sanad menurutku termasu 
bagian agama. Seandainya tidak ada sanad, maka a 
dapat berbicara sekehendaknya. Lalu apabila ditanyaan A , : 
Siapakah yang meriwayatkan (hal itu) kepadamu: aka ii 


akan tinggal diam. I) 


812) Diriwayatkan oleh Ibnu Hibban pada Dots pon anal elit a NAN 

5 iri leh Muslim pada Mukadima ahih-nya, “15 C Sa 

23 Haa Ba ARA Ne kitab al-Majruhin, hlm. 18: al-Khatib al-Baghdadi dalam kita 
Syarah Ashshab al-Hadits, hlm. 41. Redaksi di atas dari al-Turmudzi. 


Dalam riwayat lain ia berkata, “Seandainya tidak ada sanad 
niscaya agama telah musnah dan setiap orang dapat berbicara 
sekehendaknya. Akan tetapi, apabila dikatakan kepadanya, Dari 
siapa” Maka ia akan tinggal diam.”!4) 

Ia berkata pula, “(Pemisah) antara kami (para penerima 
riwayat) dan kaum (pemberi riwayat) adalah sanad.”5) 

Al-Auza'i berkata, “Suatu ilmu tidak akan hilang kecuali 
apabila sanad telah hilang, >!6) 

Sufyan bin Uyainah berkata, “Pada suatu hari al-Zuhrin 
meriwayatkan suatu hadis. Maka aku berkata kepadanya, 
'Sampaikanlah hadis itu tanpa sanad? al-Zuhri berkata, “Apakah 
kamu dapat naik ke atap tanpa tangga?””!”) 

Oleh karena itu, para muhadditsin meneliti dan menganalisis 
sanad karena kajian atas sanad telah banyak sekali mengantarkan 
kepada keberhasilan kritik atas matan, bahkan kritik matan tidak 
mungkin berhasil tanpa melalui kajian sanad. Para ulama telah 
berupaya keras menelusuri dan meneliti sanad, sehingga mereka 
mengadakan perlawatan ke berbagai negara dan menempuh 
perjalanan ke berbagai penjuru dunia dengan segala risikonya 
hanya untuk menemukan suatu sanad atau untuk meneliti sanad 
yang rumit bagi mereka. 

Cabang-cabang mushihalah hadits yang berkaitan dengan 
sanad adakalanya merupakan kajian sanad dari segi bersambung 
atau tidak bersambungnya: dan adakalanya dari segi kuantitasnya. 
Jenis kajian yang terakhir ini akan kami bahas pada bab 
ketujuh, insya Allah. 


514) Diriwayatkan oleh al-Baihaqi, dikutip dari Syarh “Ilal al-Turmudzi karya Ibnu Rajab, hlm. 58 
hasil koreksi kami. 

515) Diriwayatkan oleh Muslim dalam mukadimah Shahih-nya, hlm. 12. < 

516) Diriwayatkan oleh Ibnu Abdil Barr pada permulaan kitab al-Tamhiid, Syarh ‘Hal al-Turmudzi, 
hlm. 85. 

517) Dikeluarkan oleh al-Baihaqi seperti dijelaskan dalam Syarh al-'Hal karya Ibnu Rajab, him. 58, 
dikeluarkan pula oleh al-Khatib al-Baghdadi dalam syarah Ashhab al-Hadits, hlm. 42, dari 
Ibnu Mubarak juga dalam al-Kifayah, hlm. 393: dari Abdullah bin al-Mubarak, ia berkata, 
“Perumpamaan orang yang agamanya tidak memiliki sanad adalah seperti orang yang naik 
ke atap rumah tanpa tangga.” Lihat Syarh al-'Ilal, him. 56 - 62. 


p Apae ampas Lee BN ag AAN eari ia: PORE a 


nawani NP 


elaah atas sanad dari segi bersambung dan tidak 


nt ng di 
a akan kami bahas dalam bab ini dan kami 


uraikan dalam dua bagian. Tn 
Bagian 1: Kajian tentang Sanad yang Bersam ung 
Bagian 2: Kajian tentang Sanad yang Tidak Bersambung, 


A. Kajian Sanad yang Bersambung 


Subbahasan ini mencakup hal-hal berikut: 
Hadis Muttashil 5, Hadis Musalsal 
Hadis Musnad Hadis 'Ali 


i 'an' Hadis Nazil 
s Myanan | 
Hn Muamnan Tambahan rawi dalam sanad 
yang bersambung 


YP 
LAN 


Perlu diketahui bahwa dasar pembahasan ini adalah La 
hadis yang pertama, yaitu hadis muttashil. Adapun jenis na 
na lam hadis muttashil, dengan tambahan 


lainnya telah tercakup da | 
A f ý in yang menunjukkan proses kebersambungannya, atau 
nan | Insya Allah akan kami 


adanya sifat lain yang mewarnainya. 
uraikan masing-masing jenis tersebut. 


1 
Hadis Muttashil 


isebut pula hadis maushul. 


121 Abd SAN ARAP: 
sh bagja SP MAYA a 


ega, GAA ANI La 4 
WAYA I, dakan MIL 


K PAN 


Hadis muttashil adalah hadis yang didengar oleh masing-masing 


i j baik 
i i 1 i sampai kepada ujung sanadnya, 
Su ate FERT a marfuk maupun hadis mauguf. 


Hadis muttashi! d 


Kata-kata “hadis yang didengar olehnya” mencakup pula 
hadis-hadis yang diriwayatkan melalui cara lain yang telah diakui, 
seperti al-ardh, al-mukatabah, dan akijazah al-shahihah. Dalam 
definisi di atas digunakan kata-kata “yang didengar” tiada Jain 
karena cara penerimaan yang demikian adalah cara periwayatan 
yang paling banyak ditempuh. Mereka menjelaskan sehubungan 
dengan hadis mWwan'an bahwa para ulama muta'akhkhirin 
menggunakan kata an dalam menyampaikan hadis yang diterima 
melalu akijazah dan yang demikian tidaklah menafikan hadis 
yang bersangkutan dari batas hadis muttashil.5!8) 

Contoh hadis muttashil marfuk adalah hadis yang diriwayatkan 
oleh Maliki dari Nafi' dari Abdullah bin Umar bahwa Rasulullah 
Saw. bersabda: 

nt MANIH 9 


“alay akali, aaa KAN 


Orang yang tidak mengerjakan salat Asar itu seakan-akan menimpakan 
bencana kepada keluarga dan hartanya.?'9) 


Contoh hadis muttashil mauguf adalah hadis yang diriwayatkan 
oleh Malik dari Naf? bahwa ia mendengar Abdullah bin 'Umar 


berkata: : 
Ah KY KIA UMI 
ge 
7 


Barang siapa mengutangi orang lain, maka tidak boleh menentukan 
syarat lain kecuali keharusan membayarnya.s20) 


Masing-masing hadis di atas adalah muttashil atau maushul, 
karena masing-masing tawinya mendengarnya dari periwayat di 
atasnya, dari awal sampai akhir. 

Adapun hadis magthw' yakni hadis yang disandarkan kepada 
tabiin, apabila sanadnya bersambung. Tidak diperselisihkan bahwa 
hadis magthu' termasuk jenis hadis muttashil: tetapi jumhur 
muhadditsin berkata, “Hadis maqth tidak dapat disebut sebagai 


518) Bandingkan dengan al-Tadrib, hlm. 108: Hasyiyah al-Abyari, hlm. 29; al-Ajhuri, hlm. 38, dan 
Jami' al-Ushul, hlm. 58. 

519) Al-Muwaththa', 1:23, dan sanad ini disebut silsilat af-dzahab. 

520) Al-Muwaththa', 2:85. 
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hadis maushul atau muttashil secara mutlak melainkan hendaknya 
disertai kata-kata yang dapat membedakannya dengan kedua 
hadis maushul sebelumnya.” Oleh karena itu, mestinya dikatakan, 
“Hadis ini bersambung sampai kepada Said bin al-Musayyab, 
dan sebagainya.” Sebagian ulama membolehkan penyebutan hadis 
magthu' sebagai hadis maushul atau mutthashil secara ndak 
tanpa batasan, diikutkan kepada kedua hadis maushul di atas. 

Seakan-akan pendapat yang dikemukakan jumhur adalah bahwa 
hadis yang berpangkal pada tabiin dinamai hadis maqthu'. Secara 
etimologis, hadis magthu' adalah lawan hadis maushul. Oleh 
karena itu, mereka membedakannya dengan menyandarkannya 


kepada tabiin.5?!) 


2 
Hadis Musnad 


6,” AISI AI NG DA 14’ AN 
ANAA WH Yi Kamal Cod 
gega ya Ban Ja Laban 


AGAR 


i rfuk 
i d adalah hadis yang sanadnya bersambung dan ma 
Leni aki kepada Rasulullah Saw. 


Dengan demikian, hadis mauguf dan hadis magthu' tidak 
termasuk hadis musnad sanadnya bersambung, demikian pula 
hadis mungathi' meskipun marfuk. Definisi inilah yang dipegang 
oleh jumhur. Bahkan al-Hakim memastikan definisi ini dan 
hanya itulah baginya yang benar, dan ditegaskannya dalam 
Nukhbat al-Fikar. 2?) 

Contohnya adalah hadis tentang meninggalkan salat Asar pada 
pembahasan yang lalu, karena hadis tersebut muttashil marfuk. 


521) Bandingkan kitab "Ulum o! Hadits dan syarah-syarah Alfiyah serta kitab lainnya dengan kitab 
; +t 

al-Tadrib dan Ikhtishar Ulum at Hadits. P 

522) Akan tetapi, di antara kata kotanya adalah “dengan sanad yang tampaknya bersambung", 

lalu ditafsirkan sebagai berikut: “Pembatasan dengan lahiriah menunjukkan bahwa ter 


i i ' i is t hidup 
putusnya sanad yang tidak jelas, seperti hadis mu'an'an-nya rawi mudallis dan yang hiduy 


ani 


Akan tetapi, sebagian muhadditsin menyebut hadis musnad 
kepada selain hadis yang memenuhi kriteria yang kami sebutkan 
di atas, dan hal ini perlu diperhatikan. 

Sebagian mereka menamai musnad kepada setiap hadis yang 
disandarkan kepada Rasulullah Saw., baik maushul maupun tidak 
maushul. Ini adalah pendapat Ibnu Abdil Barrt.”28) Termasuk di 
dalamnya pernyataan al-Daraguthni tentang Sa'id bin Ubaidillah 
al-Tsagafi, "Hadis-hadisnya tidak kuat. Ia meriwayatkan hadis-hadis 
yang dinyatakan sebagai hadis musnad, sedangkan ulama lain 

. menilainya sebagai hadis mauguf.54) Yang dimaksud dengan 


dinyatakan sebagai hadis musnad adalah dinyatakan sebagai 
hadis marfuk. 


Kadang-kadang istilah musnad dijadikan nama kitab tentang 
sanad-sanad hadis, seperti Musnad al-Syihab dan Musnad al- 
Firdaus, yakni sanad-sanad hadis mereka. 


3-4 
Hadis Mu'an'an dan Mu'annan 
Kedua cabang ilmu hadis ini membahas kata-kata yang 
digunakan oleh para rawi dalam menyampaikan hadis yang 
didapat dari rawi yang di atasnya, karena kata-kata itu 


mengandung kemungkinan tidak bersambungnya sanad hadis 
yang bersangkutan. 


sezaman tetapi tidak ada bukti autentik bahwa mereka pernah bertemu masih termasuk 
kategori hadis musnad, karena para imam yang meriwayatkan hadis-hadis musnad sepakat 
demikian. Penafsiran yang demikian belum pernah kami temukan, bahkan yang kami ternu- 
kan adalah yang sebaliknya. Dalam kitab-kitab musnad, dapat kita temukan hadis-hadis yang 
mungathi”. Berikut ini kami contohkan beberapa hadis mungathi' hasil penelitian dari 200 
buah hadis pertama dari Musnad Ahmad yang bernomor, yakni hadis-hadis nomor 7, 18, 27, 
38, 46, 49, 60, 62, 64, 65, 66, 68, 69, 70, 71, 81, 98, 106, 107, 108, 109, 113, 115, 118, 126, 132, 
140, 142, 193, dan 194. Ketiga puluh buah hadis ini karni dapatkan dalam 200 hadis yang telah 
dijelaskan oleh Ahmad Syakir sebagai hadis mungathi'. Sebagian di antaranya ada yang san- 
gat jelas terputusnya. Kemudian, al-Hakim menyatakan tidak ada hadis mungathi' dalam 
musnad. Maka tidak benar pernyataan al-Hafizh bahwa definisi yang dikemukakannya se- 
suai dengan pendapat al-Hakim. 

523) Al-Tamhid Ii Ma fi a-Muwaththa" min al-Ma'ani wa al-Asanid, 1:21. 

524) Tahdzib al-Tahdzib, 4:61: Fath al-Mughits, him. 40. 


Hadis Muaran Pp Tn 
pegi NG GN RAGA 
HN ya ON gem IG YA HA 
Kuni (KA nat t MAKA 
PE ay AA 
Hadis mu'an'an adalah hadis yang pada sanadnya terdapat ungkapan 


“Fulam'an Fulan”, dan tidak dijelaskan apakah hadis itu diceritakan atau 
dikabarkan oleh Fulan (kedua) atau didengar darinya. 


Sebagian ulama mengategorikan hadis mu'anan ke dalam 
hadis mursal dan mungathi' sehingga persambungan a 
ditegaskan apakah dengan cara mendengar ucapan guru atauka 
dengan cara yang lain. 

Pendapat yang sahih dan yang berlaku adalah a 
mengambil jalan tengah dan mengategorikan hadis mu'anan € 
dalam hadis muttashil. Pendapat ini dipilih oleh jumhur ulama 
hadis dan ulama lainnya; di samping itu hadis (muanan kan 
oleh para penulis kitab yang khusus memuat hadis-hadis S i 
dimasukkan ke dalam kitab mereka dan mereka menerimanya. 
Abu “Umar bin Abdil Barr dan al-Dani menganggap bahwa yang 
demikian telah disepakati oleh para ahli riwayah. Akan WAP. 
mereka mensyaratkan dua hal bagi hadis mu'an'an supaya A 
dikategorikan ke dalam hadis muttashil. Kedua syarat tersebut 
adalah: ; | 
1) ada bukti pertemuan antara rawi yang meriwayatkan dengan 

ananah itu dengan gurunya, | 
2) rawi itu bebas dari gejala-gejala tadlis. 


Apabila seorang rawi telah memenuhi dua kriteria ini, an 
kata-kata Yan Fulan”, yang diucapkan itu sama dengan apabila 
ia berkata “haddatsani” atau “samitu”. Karena apabila ada aa 
bahwa ia bertemu dengan gurunya dan ia bukan seorang mudallis, 
maka ia tentu tidak akan meriwayatkan dari orang yang beta 
dengannya hadis-hadis yang tidak ia dengar darinya. Dengan demikian 
kata-kata an yang diucapkannya secara lahiriah menunjukkan 
bersambungnya sanad kecuali apabila ada bukti lain. 


Hadis Mwannan | 
WA P ATD 77 EA 1! 1h s r i , 
SE ME DA IN Haa 
i MAT 


Hadis mu'annan adalah hadis yang pada sanadnya terdapat kata-kata 
“Fulan anna Fulan...” 


Pendapat jumhur, yakni pendapat yang sahih, menyatakan 
bahwa hadis mu'annan itu sama dengan hadis mw'an'nan. 
Perbedaan huruf dan lafal itu tidak menjadi masalah, melainkan 
yang prinsip adalah adanya pertemuan, pergaulan, dan proses 
belajar mengajar di antara rawi mwannan dan rawi yang di 
atasnya. 


Muslim bin al-Hajjaj berbeda pendapat dengan jumhur mengenai 
keharusan adanya bukti atas pertemuan dan pergaulan antara 
para rawi dalam kaitannya dengan hadis mwan'an dan hadis 
mu'an'an. Ia menyatakan dalam mukadimah Shahih-nya bahwa 
hal itu merupakan pendapat yang diada-adakan dan sebenarnya 
tidak ada, sedangkan pendapat yang populer dan disepakati oleh 
ulama ahli hadis sejak zaman dahulu hingga dewasa ini (waktu 
itu) adalah bahwa bukti pertemuan dan pergaulan di antara dua 
rawi itu dianggap cukup apabila keduanya hidup dalam satu 
periode meskipun tidak ada keterangan bahwa mereka pernah 
berkumpul dan bertatap muka dalam proses belajar mengajar. 
Oleh karena itu, Muslim menganggap cukup dengan adanya 
"sekadar kemungkinan pertemuan antara para rawi” untuk tidak 
digolongkan sebagai mudallis. 

Para ulama menolak anggapan Muslim tentang adanya ijmak 
tersebut. Bahkan mereka sebaliknya menyatakan bahwa pendapat 
yang ditolak Muslim inilah yang dipegang sejumlah imam hadis, 
seperti 'Ali bin al-Madini dan al-Bukhari sebagaimana dijelaskan 
oleh sebagian ulama.”?") Mereka menjawab sanggahan Muslim 
sebagai berikut: 

“Boleh jadi penerimaan para imam terhadap suatu hadis 
mw'annan dengan keadaan rawi seperti yang dikemukakan oleh 


* 


525) Dalam Gawa'id al-Tahdits, hlm. 123 dijelaskan bahwa jumhur utama menilai hadis mu'an'an 
sebagai hadis muttashil apabila kemungkinan bertemunya para rawi sangat besar dan tidak 
termasuk rawi mudallis. Apabila tidak demikian, maka hadis mu'an'an itu tidak muttashil. 


kia Bika Use ndak Lap nan 


Muslim adalah karena ada beberapa tanda yang menunjukkan 
adanya pertemuan di antara kedua rawi tersebut...”520) 

Sebagian ulama yang lain memperkuat pendapat Muslim 
dengan alasan bahwa masalahnya berkenaan dengan rawi tsigal 
bukan rawi yang mudallis sehingga apabila ia berkata, “dari 
Fulan”, maka hendaknya ja mendengar dari Fulan itu, dan 
apabila ia tidak mendengar hadis yang bersangkutan dari Fulan 
itu berarti ia mudallis. Jadi, masalahnya berkenaan dengan rawi 
yang bukan mudallis.”77) 

Meskipun demikian, tidak diragukan lagi bahwa pendapat 
jumhur adalah yang paling hati-hati, karena dengan kriteria 
yang ditentukan oleh jumhur itu bersambungnya sanad bisa 
menjadi lebih kuat. Oleh karena itu kriteria al-Bukhari dalam 
hal ini merupakan salah satu faktor keunggulan kitab Shahih- 
nya atas Shahih Muslim. 

Sebuah problem bagi ketentuan yang kami jelaskan di atas 
akan muncul apabila suatu hadis ditulis dengan mengikuti 
syarat bersambungnya sanad, tetapi ternyata hadis tersebut tidak 
muttashil: seperti hadis Malik dari Nafi' dari Ibnu Umar bahwa 
Rasulullah Saw. mendapatkan “Umar bin al-Khaththab r.a. ketika 
berjalan bersama suatu rombongan, ia bersumpah dengan nama 
bapaknya. Maka Rasulullah Saw. berkata: 


a ANG RA YG ME Haa 
BIS ana 

Da | v : . 

ga) A AN SAN 

Ingatlah! Sesungguhnya Allah melarang kamu sekalian bersumpah 


dengan bapak-bapakmu. Barang siapa bersumpah maka hendaknya ia 
bersumpah dengan nama Allah atau hendaklah ia diam. 


526) Jami” al-Tashil li Ahkam ul Marasil karya Khalil bin Kaykaldi al-'Ala'i, hlm. 140. bara 
menguraikan dengan ponjang lebar dalam syarah alal, hlm. 265 - 273 sanggahan terhadap 


endapat Muslim. | | 
527) Fa al-Mulhim Syarh Shahih Muslim, 1:40 - 41 dan 148 - 150. Perlu kita ketahui bahwa kedua 


kelompok ini sepakat bahwa untuk kesahihan suatu hadis harus muttashil. Perbedaan 
mereka hanyalah dalam hal penetapan bersambungnya sanad dengan kriteria ini. Imam 
Muslim menetapkannya, sedangkan Iman al-Bukhari tidak. 


mban 


Dalam suatu riwayat dari Salim: ia berkata bahwa Ibnu 
Umar berkata: Saya mendengar Umar berkata: Rasulullah Saw. 


berkata kepadaku: 
iI KU 2 at (3) ERR Kd 
(LE SI 


Sesungguhnya Allah melarang kamu sekalian bersumpah dengan bapak- 
bapakmu... 528) 

Tampaknya riwayat pertama menunjukkan sebagai salah satu 
musnad Ibnu Umar dari Nabi Saw, sedangkan riwayat kedua 
menunjukkan sebagai salah satu musnad Ibnu Umar dari Umar: 
dari Nabi Saw. Maka bagaimana mungkin hadis mu'annan itu 
dihukumi sebagai hadis muttashil. 

Permasalahan itu dapat kita selesaikan, yakni bahwa didapatinya 
Umar dalam hadis ini mengandung banyak pengertian dan 
membingungkan, karena dinisbatkan kepada Rasulullah Saw. 
dan Umar r. a. padahal Ibnu Umar bertemu dengan keduanya 
dan bersahabat dengan mereka. Oleh karena itu, sangat patut 
kata anna digunakan dalam meriwayatkan hadis dari mereka. 
Seandainya pertemuan itu hanya terjadi antara Ibnu Umar dengan 
salah satunya, maka bersambungnya sanad hanya kepada salah 
satunya. Ini adalah suatu hal yang rumit tetapi sangat perlu 
diperhatikan agar tidak terjadi kesalahan. 


Pembagian Hadis Menjadi Mu'ar'an dan Mw'annan 
Dengan disyaratkannya persambungan sanad dalam hadis 
muanan dan hadis mu'annan maka hal itu merupakan suatu 
landasan untuk menilai secara umum bersambungnya sanad 
hadis yang disebutkan oleh seorang rawi dari rawi lain yang 
bertemu dengannya, dengan menggunakan lafal apa pun, apabila 
padanya tidak terlihat tanda-tanda tadlis. Yakni baik ia berkata: 
an Fulan, inna Fulanun, qala Fulanun, rawa Fulanun, atau 
haddatsa Fulanun, yang menjadi pertimbangan bukanlah huruf 
dan lafal, melainkan pergaulan, pertemuan, dan keterlibatan 
mereka dalam proses belajar mengajar dengan tatap muka. 


528) Al-Bukhari dengan redaksi demikian, 8:132: Muslim 5:80. Contoh dapat dilihat dalam al- 
Kifayah, him. 406 - 407. 


Di antara argumentasinya adalah bahwa seandainya rawi hadis 
muanan dan mwannan itu tidak mendengarnya dari rawi di 
atasnya, maka pengakuannya bahwa ia telah meriwayatkan hadis 
tersebut darinya tanpa menyebutkan nama rawi yang menjadi 
perantaranya merupakan tindakan tadlis. Hanya saja rawi itu 
tampak terbebas dari tanda-tanda tadiis dan pembicaraan yang 
berkenaan dengan orang yang tidak dikenal sebagai mudallis. 


5 
Hadis Musalsal 4 


a gi One Zeu PANGAN PE ej 
Ama Ula, mela | 
Pd “4 ZA r ” 2. ca ži 
“ - a A - | 
Kak Bg) Bh JE Ai 
Hadis musalsal adalah hadis yang para rawinya secara estafet me- 


lakukan hal yang sama atas sikap yang sama dengan rawi-rawi sebelumnya 
atau terhadap riwayatnya. 


Tindakan yang sama itu banyak bentuknya sesuai dengan 
banyaknya sifat dan karakter para rawinya serta keadaan 
riwayatnya. Tindakan para rawi itu adakalanya berupa perkataan 
atau tindakan atau kedua-duanya secara bersamaan. 

Hadis musalsal terbagi menjadi beberapa bagian. 

a. Hadis musalsal karena perkataan para rawinya, seperti hadis 

Mu'adz bin Jabal r.a., bahwa Rasulullah Saw. pernah berkata 

kepadanya: 


e sbgh p 2s yA BA Ma LUAR 
; HA ja Ken 448 Ola Se 


Wahai Mu'adz, aku sungguh mencintaimu. Oleh karena itu, ucapkanlah 
setiap selesai salat: Ya Allah, berilah pertolongan kepadaku untuk (se- 
nantiasa) berzikir, bersyukur, dan beribadah dengan baik kepada-Mu. 


Setiap rawinya dalam menyampaikan hadis tersebut berkata: 
921 4A AT, 

“ip ` 
F Aeh 


Dan saya (juga) mencintaimu, maka ucapkanlah itu!??9) 


529) Dikeluarkan oleh Abu Dawud dalam kitab al-Witr bab Istighfar, 2:86, dengan musalsal bayi 
dua rawi saja: al-Nasa'i dalam kitab al-Shalat bab Doa Setelah Dzikir, 1:192 tidak musalsal. 
Hadis ini diriwayatkan dengan musalsal. Sia P 

Miriy 

TAN Badan Perpust ny 


Contoh lainnya adalah hadis Aisyah r.a., ia berkata: Rasulullah 


Saw. berkata: J 
-$ e 4 
- à A . 
Aa AAN Gi), 
Sesungguhnya Sebagian syair itu mengandung hikmah. 


Aisyah r.a. kemudian berkata: Semoga Allah Swt. mengasihi 
Labid. Ia adalah orang yang berkata: 


AN KANG NAN AA 
AA rila aaa 
I wikan 
A lam AP KU RL 
sk Rayon AN Gaya 


4 83 


am Se AO 


Telah binasa orang-orang yang perlindungannya menjamin kelang- 

sungan hidupku dan sepeninggal mereka aku bagaikan kulit orang yang 
borok. Mereka berangsur binasa termakan khianat yang tercela. Dan orang 
yang meminta-minta kepada mereka mendapat cela meskipun ia tidak 
mengadakan huru-hara. 


Aisyah r.a. berkata: 
Kn AG Ta Ai DA 
SEG SAN 
„e y had 
Semoga Allah mengasihi Labid. Bagaimana kalau ia mengetahui zaman 
kita sekarang ini? 


Urwah bin al-Zubair yang meriwayatkan hadis tersebut dari 
A'isyah r.a. berkata: 


< DNA Pa Pa Pad : 
EEEE CENTES 


Semoga Allah mengasihi A'isyah. Bagaimana kalau ia mengetahui 
zaman kita sekarang ini? 


Jadi, secara berantai masing-masing rawinya berkata: 


Me AAN gga E ra 
Mb LI a ED Ala, 


Semoga Allah mengasihi Fulan. Bagaimana kalau ia mengetahui zaman 
kita sekarang ini?!) 


Syekh Muhammad ‘Abid al-Sindi berkata: al-Ala'i dan ulama 
lain telah menetapkan sahihnya kemusalsalan hadis tersebut. 31) 
b. Hadis musalsal karena tindakan para rawinya, seperti hadis 

Abu Hurairah r.a: Abul Oasim (gelar Rasulullah Saw.) 

menjalinkan jari tangannya kepada jari tanganku seraya 

berkata, 


SANG Te 7 8 A 
Sa 2 a AMI > 
Allah menciptakan bumi ini pada hari Sabtu. 


Hadis ini dianggap musalsal dengan berjalinnya tangan rawi 
yang menyampaikannya dengan tangan rawi yang menerimanya. 2) 
Ada pula hadis musalsal karena para rawinya meletakkan 
tangannya di pundak rawi yang menerimanya, dan ada pula 
karena rawinya meletakkan tangannya di kepala rawi yang 
menerimanya. 
c. Hadis musalsal karena ucapan dan tindakan para rawinya 
sekaligus seperti hadis Anas. Ia berkata Rasulullah Saw. 
bersabda: 


4 A PESAN SG fa AN 
Kea 
-J 22 Ar 


TAI ad 


Tidak seorang hamba pun dapat memperoleh manisnya iman, sehingga 
ia beriman kepada qadar, baiknya dan jeleknya, manisnya dan pahitnya. 


530) Dikeluarkan oleh Muhamad Abdul Baqi ai-Ayyubi dałam kitabnya al-Manahil al-Salsalah fi 
al-Ahadits al-Musalsalah. lil. 71 73. 

531) Ibid., hlm. 73. 

532) Diriwayatkan dengan musalsal yang sempurna oleh Imam al-Hakim dalam kitabal-Ma'rifah, 


hlm. 33 - 34. Diriwayatkan dengan musalsal pula oleh Syekh Muhammad at-Amir al Kabir 
yang dikeluarkan melahn jalurnya oleh Dr. Muhammad al-Simahi dalam Qism al-Mushthalah, 
him. 285. Lihat pula dalam al Manahil al-Musalsalah, hlm. 31 - 33. 


Rasulullah Saw. lalu memegang jenggotnya seraya berkata: 
vs- ay ga 72 Za 

© : Lalu 

| BU appa akar UN Sal 

Aku beriman kepada gadar, baiknya dan jeleknya, manisnya dan 

à pahitnya. 


| Hadis ini disebut musalsal karena setiap rawinya mengikuti 

tindakan Nabi Saw. yang demikian.533) 

d. Hadis musalsal karena gaya bahasa para rawinya yakni 
berdekatan gaya bahasa yang mereka pakai atau bahkan 
benar-benar sama.*34) 

e. Hadis musalsal dengan identitas para rawinya, seperti 
kesamaan nama mereka, umpamanya sama-sama bernama 
Muhammad. 

Termasuk pula kesamaan predikat mereka, seperti semua 
rawinya adalah fuqaha, huffaz, orang-orang yang berumur 
panjang, dan para sufi. 

f. Hadis musalsal karena sifat-sifat rawi yang berkaitan dengan 
bahasa penyampaian hadis, waktunya, atau tempatnya. 


| Contoh sifat-sifat yang berkaitan dengan kata-kata penyam- 
paian hadis adalah hadis musalsal dengan kata-kata sami'tu 
Fulanun, akhbarana Fulanun, atau akhbarana Fulanun Wallahi 

Contoh sifat-sifat yang berkenaan dengan tempat adalah 
hadis dikabulkannya doa di Multazam. 

Kemusalsalan suatu hadis menunjukkan bersambungnya 
rangkaian sanad beserta sifat atan keadaan khusus yang menyer- 
tainya. Hal ini memperkuat makna kemuttashilan suatu hadis 
Oleh karena itu, al-Hakim berkata:535) “Hadis musalsal itu 
termasuk satu jenis hadis yang diterima melalui pendengaran 
dan tidak dapat diragukan lagi." 

Ibnu al-Shalah berkata:?0) "Proses penyampaian dan 
penerimaan hadis yang terbaik adalah yang menunjukkan bersama 


533) Dikeluarkan al-Hakim dengan musalsa! yang sempurna dalam al-Ma'rifah, hlm 31 
Demikian pula oleh penyusun al-Manahil al Salsalah, hlm. 35-38 ' | 

534) Syarh al-Alfiyah, 4:13. | 

535) Al-Ma'rifah, hlm. 29. 

536) “Ulum al-Hadits, hlm. 249, al-Mandahil al-Saisatah, hlm. 3. 


= 32. 


Pyp] 


pendengaran dari tidak adanya tadlis. Di amara keutuhan 
hadis musalsal adalah karena ia mengandung kesan lebihnya 
ke-dhabith-an para rawinya.” 

Akan tetapi, keberadaannya sangat menarik. Namun sedikit 
sekali periwayatan musalsal itu terbebas dari kedhaitan meskipun 
sumber hadisnya sahih. Di antara hadis musalsal ada vang ke 
musalsalannya terputus di tengah sanadnya, dan ini melupakan 
kekurangan baginya, seperti hadis Abdullah bin Amr, martuk: 


A ji WÊTU Tha | 


Orang-orang yang pengasih akan dikasihi oleh Allah yang Maha 
Pengasih. 


Hadis ini musalsal dengan kata-kata “awwalu haditsin sami'tuhu”. 

Namun kemusalsalan seperti itu yang sahih hanya sampai 
kepada Sufyan bin 'Uyainah, dan antara Sufyan dari rawi yang 
di atasnya terputus sampai kepada Nabi Saw. 

Di antara hadis musalsal yang paling sahih adalah hadis 
musalsal tentang membaca surah al-Shaff yang diriwayatkan oleh 
al-Turmudzi dalam Jamf-nya.7) la berkata: Meriwayatkan hadis 
kepada kami Abdullah bin Abdurrahman, katanya: Mengabarkan 
hadis kepada kami Muhammad bin Katsir dari al-Auzai dari 
Yahya bin Abi Katsir dari Abu Salamah dari Abdullah bin Salam 
ra, ia berkata: Kami duduk bersama beberapa orang sahabat 
Rasulullah Saw. lalu kami berdiskusi, kemudian kami berkata: 
Seandainya kami tahu suatu amal yang paling dicintai Allah 
niscaya kami akan mengamalkannya. Maka Allah menurunkan 


ayat berikut: o 3 > Ka 
NAN ANG Ni EN ai b LL 
Segala) aha yea AN A 
MANA PA. LA, 
BBI NA 
Telah bertasbih kepada Allah apa saja yang ada di langit dan apa saja 
yang ada di bumi dan Dialah yang Maha Perkasa lagi Maha Bijaksana. Hai 


orang-orang yang beriman, mengapa kamu mengatakan apa yang tidak 
kamu kerjakan. (QS Ash-Shaff (14) 1-2) 


537) Dalam kitab Tafsir bab Surat al Shaff, 5:412 - 413. 


Ibnu Salam berkata, “Rasulullah membacakan ayat-ayat 
tersebut kepada kami.” Abu Salarah berkata, “Abdullah bin Salam 
membacakannya kepada kami.” Yahya berkata, “Abu Salamah 
membacakannya kepada kami.” Ibnu Katsir berkata, “Al-Auza'i 
membacakannya kepada kami” 


| Sehubungan dengan hal ini, kami menambahkan bahwa 
jenis hadis musalsal yang paling sahih adalah hadis musalsal 
dengan para hufaz, seperti hadis Malik dari Naf? dari Ibnu 
Umar. Bahkan al-Hafizh Ibnu Hajar menjelaskan dalam Syarh 
a-Nukhbah?88) “Hadis Malik itu menunjukkan kepastian slama 
tidak gharib.” | 

Para ulama telah menghimpun hadis-hadis musalsal dalam 
beberapa kitab, di antaranya kitab yang ditulis al-Sakhawi yang 
memuat 100 buah hadis; dan kitab Al-Manahil al-Musalsalah fi 
Ahadits al-Musalsalah karya Muhammad Abdul Bagi al-Abwabi 
(w. 1364 H) yang memuat 212 buah hadis dan merupakan 
kitab yang paling lengkap di bidangnya. 

Kitab-kitab ini tidak dimaksudkan untuk memuat hadis-hadis 
musalsal dengan sifat para rawinya, apalagi hadis musalsal 
dengan para hufaz. Seandainya ia memuat hadis-hadis tersebut 
niscaya jumlahnya akan jauh lebih banyak. ' 


6 
Hadis “Ali 


BANI - 26g Su Pulp 
JEEN baa, ia 


Isnad “ali adalah sebuah sanad yang sedikit j i 
ali jumlah rawinya dan 
bersambung Demikian pula apabila rawinya lebih dahulu mendengai. hadis 
yang bersangkutan atau gurunya lebih dahutu wafat.539) 


Ketinggian sanad itu memiliki nilai yang sangat positif yakni 
menunjukkan kekuatannya, karena kemungkinan terjadinya cacat 
hadis pada sanad tersebut lebih sedikit, sebab setiap rawi boleh 
jadi telah membawa cacat. Oleh karena itu, makin sedikit untaian 


538) Halaman 27. Hadits-hadits yang kami contohk i ij 
Pare aan g ontohkan telah ditakhrij dengan sanadnya dalam 


539) Bandingkan dengan Fath a-Mughits, hlm. 335. 


rawinya, maka makin sedikit celah-celah kemungkinan terjadinya 
cacat dan oleh karena itu ketinggian sanad merupakan suatu 
faktor kekuatan sanad. 

Al-Hafizh Abul Fadhl al-Magdisi berkata: 40) “Para ulama ahli 
riwayat sepakat untuk mencari dan memuji ketinggian sanad, 
sebab seandainya mereka merasa cukup dengan hanya mendengar 
hadis dengan sanad yang nazil (yang banyak untaian rawinya) 
niscaya mereka tidak merasa perlu mengadakan perlawatan 
untuk mencari hadis dari guru yang lebih senior.” 

Para muhadditsin telah mengadakan lawatan untuk maksud 
tersebut dan rela menanggung segala risikonya. Setiap kali mercka 
mendapat informasi bahwa ada seorang muhaddits menerima 
hadis dari seorang guru hadis yang hidup pada masa itu, maka 
mereka mengadakan perlawatan kepadanya untuk mendengar 
hadis tersebut secara langsung darinya. 

Ahmad bin Hanbal berkata, “Pencarian sanad yang “ali ilu 
merupakan sunah orang-orang dahulu.” Ditanyakan kepada Yahya 
bin Ma'in pada waktu ia sakit menjelang kematiannya, “Apakah 
yang kauinginkan?” la menjawab: “Rumah sunyi dan isnad “ali”. 

Ketinggian sanad ditinjau dari berbagai macam seginya 
dibagi menjadi lima, tetapi secara garis besarnya dibagi menjadi 
dua bagian: yaitu tinggi (dekat) jaraknya karena sedikit untaian 
rawinya dan tingpi sifatnya. 

Adapun ketinggian sanad karena pendeknya rangkaian itu 
terbagi menjadi tiga. Pertama, dekat kepada Rasulullah Saw. 
dari segi jumlah rangkaian rawi dalam sanad yang sahih dan 
bersih. Sanad yang demikian disebut “ali mutlak, dan merupakan 
hadis “ali yang paling utama serta paling tinggi. Muhammad bin 
Aslam al-Thusi al- Zahid berkata, “Dekatnya sanad itu merupakan 
kedekatan kepada Allah “Azza wa Jalla.” 

Arah pernyataan ini, menurut hemat kami, adalah bahwa 
dekatnya sanad itu dapat memperkuat sanad itu sebagaimana 
dimaklumi bahwa upaya muhaddits untuk mengeluarkan 
atau meriwayatkan hadis dengan sanad yang demikian dapat 

mendekatkan dirinya kepada Allah Swt. 


540) la adalah Muhammad bin Ih.ihir, dalam kitab Mas'alat al-'Uluww wa al-Nazil, no.s/a. 


TA 


Para ulama telah banyak memberikan perhatian terhadap 
masalah ini dan untuk itu mereka menyusun sejumlah kitab 
yang termasyhur, di antaranya adalah kitab yang menghimpun 
hadis-hadis tsulatsiyyah (hadis yang rangkaian sanadnya terdiri 
dari tiga orang rawi); seperti Tsulatsivyat a-Musnad dan kitab 
Tsulatsivyat al-Bukhari, 


Contoh hadis #sulatsiyyah adalah hadis riwayat Imam Ahmad, 
ia berkata: Meriwayatkan hadis kepada kami Sufyan, katanya: 
Aku berkata kepada “Amr (untuk minta hadis), Ia berkata: Aku 
mendengar Jabir berkata: Suatu hari lewatlah seorang laki-laki 
di dalam masjid sambil membawa sejumlah anak panah. Maka 
Rasulullah Saw. berkata kepadanya: 


Peganglah mata panahmu itu! 


Laki-laki itu berkata: “Ya.”4!) 


Al-Bukhari meriwayatkan: Meriwayatkan kepada kami Makki 
bin Ibrahim, ia berkata: Meriwayatkan hadis kepada kami Yazid 
bin Abu 'Ubaid dari Salamah, ia berkata: Aku mendengar 
Rasulullah Saw. berkata: 


bu WA eat 2 Pang E EA 827 b 
ÉN Gali C E Ja 
Barang siapa berkata atas namaku sesuatu yang tidak aku katakan, 


maka hendaklah ia bersiap-siap menempati tempat tinggainya dalam 
neraka.>42) 


Ada ulama yang menganggap mudah penghimpunan hadis- 
hadis rsulatsiyyat dalam Al-Musnad sehingga ia mengungkap 
hadis yang disandarkan oleh Husvaim dari Humaid, dari Anas 
dengan kata-kata: AH Padahal Husyaim dan Humaid 
ltu orang-orang mudallis dan tidak menegaskan bahwa ia 
mendapatkan hadis yang bersangkutan dengan kata-kata Kara 
dan sejenisnya, sehingga mengesankan adanya kemungkinan 


541) Tsulatsiyyat al-Musnad, 1264. Lebih lanjut lihat inci, j 
: , 11264. perincian masalah tsulats į 
kami alimam al-Turmudzi, hlm, 16 RENE 


542) Pembukaan Tsulatsiyyat al-Bukhari, him. 3. Lihat pula Shahih al-Bukhari, 1:29. 


terputusnya sanad dari terbuangnya sebagian rawi. Dalam kitab 
Tsulatsiyyat al-Ahmad ini terdapat banyak hadis yang demikian. 

Adapun apabila ketinggian sanad itu disertai adanya sebapian 
rawi dalam sanad tersebut yang dhaif, maka tidak perlu 
diperhatikan. Sebagian rawi pembohong sengaja memakai sanad 
“ali sebagai upaya menarik simpati supaya hadis yang, dipalsukan 
itu dapat diterima. Bahkan, sebagian mereka mengaku menjadi 
sahabat: seperti Ratan al-Hindi. Sebagian mereka mengaku pernah 
mendengar hadis dari sahabat, seperti Ibrahim bin Hudbah, 
Dinar bin Abdullah, dan Abu al-Dunya al-Asyaj. Oleh karena itu, 
mereka masyhur sebagai pembohong, dan para muhadditsiu santa 
sekali tidak mengambil pelajaran dari mereka, bahkan hadis-hadis 
mereka tidak boleh diriwayatkan. Barang siapa membanggakan 
ketinggian sanad mereka, maka ia termasuk orang awam yang 
menyamaratakan para rawi dan tidak mengetahui adanya kritik 
pada mereka. 

Kedua, dekat kepada salah seorang imam hadis. Sanad yang 
demikian disebut “ali nisbi, seperti dekat kepada Malik, al-Auza'i, 
Sufyan, dan Syu'bah. Sanad yang demikian disebut sebagai sanad 
yang “ali tiada lain bilamana sanad tersebut sahih menurut imam 
yang bersangkutan dengan jumlah rawi yang sedikit. 

Latar belakang penyebutan hadis yang demikian dengan 
sebutan 'ali, menurut kami adalah karena ilmu hadis dan 
pemeliharaannya berpuncak pada mereka, sehingga dalam riwayat 
mereka tidak perlu dikhawatirkan terdapat kecacatan. Oleh 
karena itu, para muhadditsin senang menisbatkan ketinggian 
sanad kepada mereka, karena keadaan yang demikian dapat 
memperkuat sanad. 

Ketiga, dekat kepada kitab-kitab hadis yang masyhur. 
Yakni dekatnya sanad seorang muhaddits apabila ditinjau dari 
(dibandingkan dengan) periwayatannya melalui jalur Shahihain dan 
empat kitab sunan. Sebab seandainya suatu hadis diriwayatkan 
melalui jalur salah satu kutubussittah maka sanadnya akan lebih 
jauh (nazil) daripada apabila diriwayatkan tidak melalui jalur 
kutubussittah. Kebanyakan ketinggian sanad jenis ini disebabkan 
panjangnya sanad (lain) yang melalui jalur kitab-kitab ini. 


Al-Hafizh al-Tragi berkata”) “Contohnya adalah hadis yang 
diriwayatkan oleh al-Turmudzi dari Ibnu Mas'ud, marfuk, ia 
berkata: “Pada waktu Allah berbicara (berfirman) kepada Nabi 
Musa a.s. ia sedang berpakaian jubah dari bulu...” Diriwayatkan 
oleh al-Turmudzi dari Ali bin Hujr dan Khalaf bin Khalifah. 
Seandainya kami meriwayatkan hadis ini melalui jalur al-Turmudzi, 
maka antara kami dan Khalaf terhalang sembilan orang rawi. 
Sementara itu apabila kami meriwayatkannya melalui juz Ibnu 
'Arafah, maka antara kami dan Khalaf hanya terhalang tujuh 
orang rawi. Jadi, sanad yang terakhir ini lebih tinggi dua derajat. 


Perhatian para muhadditsin muta'akhkhirin terhadap masalah 
ini sangat besar, sehingga masalah ini di kalangan mereka 
menjadi sangat masyhur. Mereka mengklasifikasikannya menjadi 
beberapa kelompok, yaitu al-muwafagah, al-badal, a-musawah, 
dan a-mushafahah.4) 


Adapun ketinggian sanad dari segi sifat adalah dua bagian 
lainnya yang disebutkan oleh al-Hafizh Abu Ya'la al-Khalili dalam 
kitab al-Irsyad Ila Ma'rifat Ulama' al-Hadis dan kedua bagian 
tersebut kemudian menjadi masyhur. 


Bagian pertama, ketinggian sanad karena rawinya lebih 
dahulu meninggal, yakni rawi dalam suatu sanad lebih dahulu 
meninggal daripada rawi (dalam (/abagah yang sama) yding 
terdapat dalam sanad lain, meskipun kedua sanad itu terdiri 
dari jumlah rawi yang sama. 49) 

Bagian kedua, ketinggian sanad karena rawinya lebih dahulu 
mendengar hadis yang bersangkutan daripada rawi lainnya dari 
guru yang sama.”46) Namun, di antara kedua bagian hadis ‘ali ini 
sering saling mewarnai, sehingga sebagian ulama menghitungnya 
menjadi satu bagian. Di samping itu makna ketinggian sanad 
pada dua bagian ini tidak tampak kecuali hanya dalam beberapa 
bentuk yang termasuk dalam bahasan cabang ilmu hadis yang 
lain, seperti dalam kaitannya dengan pembahasan tentang rawi 
tsigat yang mengalami kekacauan hafalannya pada akhir hayatnya. 


543) Syarh al-Alfiyah, 3101. Bandingkan dengan "Ulum al-Hadits, hlm. 234. 

544) Untuk memperdalam masalah ini, bacalah kitab "Ulum al-Hadits karya Ibnu al-Shalah, 
umpamanya. 

545) AHrsyad, 1b. No. Ba; al-Ma'rifah, him. 11. Dan al- Maqdisi tidak membahasnya. 

546) Al-Irsyad, 1b. No. 81, Mas'alat al-“Uluww, 1b. No. ga. Lihat pula “Ulum al-Hadits dan lainnya. 


| 
i 


Oleh karena itu, sebagian peneliti tidak menyebut- 3 
bagian hadis 'ali ini, seperti halnya al-Hafizh Ibnu Hajar. 


nyebut kedua 
547) 


7 
Hadis Nazil 


P 8 nye KW” AA AA 
Hn b Ang Aga N EN 
PEN 


P ; i :c (afi, Yaitu Hadis yang jauh jarak 
Hadis nazil adalah kebalikan dari hadis 'ali. Ya y a 


Sebagaimana halnya ketinggian sanad itu terbagi kag a 
lima bagian, hadis nazil juga dibagi menjadi lima kaka sa 
bagian-bagian ini dapat diketahui melalui Sana ra 
bagian hadis 'ali. Kelima bagian hadis nazil itu adalah sebag 

ikut. 

i Banyaknya perantara untuk saba Pi Nabi Saw. Sanad 
ikian disebut nazil mutlak. 
2; aa untuk sampai kepada salah seorang 
imam hadis. Sanad yang demikian disebut nazil m ! 
3. Jauhnya sanad yang melalui jalur selain pak 
dibanding sanad yang melalui Te kutubussittah. Sanat 
ikian disebut nazil nisbi juga. | 
4. D akhir meninggalnya seorang rawi. Demikian jupa 
lebih akhir mendengarnya hadis. Dua bagian yang terakhir ini 
adalah hadis nazil dari segi sifatnya. 

Hadis nazil itu tidak disukai oleh muhadditsin. Ibnu Ma 
berkata, “Sanad nazil itu bagaikan cacar di wajah. Itu n 
Madin berkata, “Kerendahan sanad itu suatu kecelakaa | 

Sebagian muhadditsin beranggapan bahwa sanad nazil ta 
utama daripada sanad 'ali. Mereka berargumentasi baha mw 
dalam sanad nazil harus bersungguh-sungguh terhadap malah 


547) Syarh ai-Nukhbah, him. 60 - 61; Syarh al-Alfiyah, 3:105; Lath al Mupluts, hino 144 


hadis dan takwilnya, serta karakteristik para rawinya. Dan ketika 
kesungguhan itu lebih banyak maka pemilik riwayat hadis nazil 
itu lebih banyak pahalanya.) 

Ini adalah pendapat yang lemah argumentasinya. Alangkah 
indahnya pernyataan al-Iraqi”*?) “Hal ini ibarat orang yang ingin 
ke masjid untuk salat berjemaah dengan menempuh jalan yang 
jauh supaya banyak langkahnya meskipun pada akhirnya ia tidak 
dapat mengikuti jemaah yang sebenarnya menjadi tujuannya.” 

Akan tetapi, muhadditsin mengecualikan dan tidak mengung- 
gulkan hadis “ali apabila hadis' nazil disertai hal-hal yang 
dapat menutup kekurangannya dan memberinya kelebihan atas 
hadis 'ali, seperti dalam hadis nazil terdapat tambahan yang 
diriwayatkan oleh rawi yang #sigar atau para rawi hadis nazil 
lebih tinggi daya hafalnya atau lebih faqih. Waki' bin al-Jarrah 
berkata kepada murid-muridnya, “Mana yang lebih menarik 
menurutmu, aku meriwayatkan hadis kepadamu melalui jalur 
Sulaiman al-A'masy dari Abu Wail dari Abdullah bin Mas'ud 
dari Rasulullah Saw., ataukah aku meriwayatkan hadis kepadamu 
melalui jalur Sufyan al-Tsauri dan Manshur dari Ibrahim dari 
'Algamah dari Abdullah bin Mas'ud?” Mereka menjawab, “Kami 
lebih senang dari al-A'masy karena sanadnya lebih dekat.” Waki' 
berkata, “Celaka kamu! al-A'masy adalah syekh, tetapi Sufyan 
dari Manshur dari Ibrahim dari Alyamah adalah fagih dari 
faqih dari faqih dari fagih.”0) 

Oleh karena itu, Ibn al-Mubarak berkata, “Kualitas suatu 
hadis itu tidak ditentukan oleh dekatnya sanad, melainkan 
ditentukan oleh ke-tsigat-an para rawinya.” 

Al-Hafizh al-Silafi berkata, “Yang paling menentukan adalah 
pengambilan dari para ulama. Maka hadis nazil dari para ulama 


itu lebih utama daripada hadis 'ali dari orang-orang bodoh. 
Demikian menurut para ahli riwayat.” 


548) Diriwayatkan al-Ramahurmuzi dalam al-Muhaddits al-Fashil, htm. 26. 
549) Syarh al-Alfiyah, 3:99. 
550) Al-Irsyad, 1b. No. 7a. Lihat pula sumber-sumber lain. 


SRA 


x 
r 


Bentuk hadis 'ali yang lain adalah hadis 'ali karena sanad 
e s , 


yang tunggal tetapi dibutuhkan oleh a na a 

hadis yang demikian adalah “ali, meskipun Sei an | 3 
Akan tetapi yang demikian tidak termasuk hadis b kag A 

definitif menurut muhadditsin. Barang siapa ya a z 

ke dalam hadis “ali yang definitif, ™!) maka yaa NA 

dan belum dianggap mengadakan pera an, etingg 

tersebut tiada lain adalah dari segi makna.) 


8 
Tambahan Rawi pada Sanad Muttashil 


Ini merupakan cabang ilmu hadis yang ak kaa Nan 
serta besar faedahnya. Yang dimaksud adala Ka 2 
seorang rawi dalam suatu sanad yang muttashil, * 

Ka sanad lain ia tidak disebut-sebut. 


Contoh hadis yang diriwayatkan oleh al-Turmudzi dalam 


kitab al-'Tlal al-Kabir???) dari Jarir bin Hazim ag Sagar 
a g =. p . K . in 
i i i ul. Aziz dari al-Rabi bi 
i al-Zuhri dari Umar bin Abd | sa 
rah ska bahwa Rasulullah Saw. melarang nikah muta 
: penaklukan Makkah. 

pada hari pena | 0 - 

Al-Turmudzi berkata, “Saya bertanya kepada wa 
tentang hadis ini” la menjawab, “Ini a sg - 

: Da. Rabi 

hadis yang salah. Yang, sahih e dari gag aT se 

| 1 bapi adanya tida 
in Sabrah dari bapaknya dan padanya tida! sa 
na Aziz. Kesalahan itu terjadi dari Jarir bin Haa La 

Barangkali sebab kesalahannya anah en e si wd 
bahwa al-Zuhri mendengar hadis tersebut dari a 2 oo 
Umar bin Abdul Aziz. Maka Jarir menyangka hadis nF a. 
Zuhri dari Umar bin Abdul Aziz dari al-Rabi A rar =. na 
diriwayatkan melalui beberapa jalur dalam Shahih r i bag 
Musnad Ahmad dini al-Zuhri dari al-Rabi, Sa alam 
sanad itu tidak terdapat Umar bin 'Abdul Aziz. 


yakni al-Bukhari, 


a la i i”al- Im. 59 - 62. 
551) Sebagaimana dilakukan oleh Ibn al-Atsir dalam Jami' a-Ushui, him. 59 
2 Ditegaskan oleh Ibn al Shalah, him. 237, dan lainnya. 


| Lembaran nomor 29b. | 
7, Muslim dalam Kitab Nikah, len. 133, Ahmad, 3:404- 


MR 


a oe telah menyusun suatu kitab yang sangat baik 

as ini de j Ji. lazi 

ea ngan judul Tamyiz al-Mazid fi Muttashil 

Pa hemat kami, masalah ini dapat tercakup dalam 

ja asan sanad mudraj yang akan datang dan pembahasan 

adis mu'alal dengan cacat yang tidak merusak.555) 

D. nan bahwa menghukumi seseorang sebagai 
ambahan” itu adalah suatu hal yang Sangat sulit dan 


ta aa penilaian adanya rawi “tambahan” itu tidak 
abila hadisnya ternyata mursal khafi i 
akan dijelaskan kemudian.556) Aa Me A 


Hukum Bersambun 
Muttashii Enya Sanad dan Macam-macam Hadis 


Bersambungnya sanad memiliki kedudukan yang sangat 
A dalam mushthalah hadits, yakni menjadi a 
iaa ak EEA suatu hadis, sebagaimana telah dijelaskan di 

uka. Ole ena itu, apabila sanad i 
p sanad suatu hadis bersambun 
D aana penerimaan (qabul) lainnya an 
$ tersebut dapat diterima. Dan apabila t an 

: pabila tidak demikian, maka 

hadis tersebut harus ditolak. Macam-macam hadis muttashil itu 


mna aa 3 
555) Lihat pembahasan mengenai hadis mudraj dan mu'allal pada bab 7 


556) Lihat hlm. 407. him. 472 dan 482. 


È 
3 
1 


sama dengan macam-macam kualitas hadis, yakni ada yang 
sahih, hasan, dan ada pula yang dhaif. 


B. Kajian Sanad yang Terputus 


Kata alingitha' (terputus) berasal dari kata al-gath' (pemoto- 
ngan) yang menurut bahasa berarti memisahkan sesuatu dari 
sesuatu yang lain. Dan kata ingitha' merupakan akibatnya, yakni 
terputus. Kata ingyitha adalah lawan kata ittishal (bersambung) 
dan al-washl. Yang dimaksud di sini adalah gugurnya sebagian 
rawi pada rangkaian sanad. 

Pembahasan bagian ini meliputi cabang-cabang ilmu hadis 
sebagai berikut. 

Hadis munqathi' 
Hadis mursal 
Hadis mu'allag 
Hadis mu'dhal 
Hadis mudallas 
Hadis mursal khafi 


Ne INA 


4 
Hadis Mungathi' 


Para ulama berbeda pendapat dalam memahami istilah ini 
dengan perbedaan yang sangat tajam. Namun, menurut hemat 
kami, hal ini dikarenakan berkembangnya pemakaian istilah 
tersebut dari masa ulama mutagaddimin sampai masa ulama 
muta akhkhirin. 

Definisi mungil yang paling utama adalah definisi yang 
dikemukakan oleh al-Hafizh Ibnu Abdil Barn,?57) yakni: 


4 
AG 2 A E, RPP Xy 
r rd 


t, A Lan 4 
JI N AAEE YAA 
pa Ai Az dede aii 


557) Pada pembukaan kitabnya u! Tamhid li ma fi a-Muwaththa' min al-Ma'ani wa al Asunid, 1 21 


Hadis mungath? adalah setiap hadis yang tidak bersambung sanadnya, 
baik yang disandarkan kepada Nabi Saw. maupun disandarkan kepada yang 


lain. 


Hadis yang tidak bersambung sanadnya adalah hadis yang 
pada sanadnya gugur seorang atau beberapa orang rawi pada 
tingkatan (thabagat) mana pun. Sehubungan dengan itu, penyusun 
al-Manzhumah al-Baiguniyyah menyatakan: 


2 WW 4s 
2 ARI j aZ SI. ma TAn KL, 
Setiap hadis yang tidak bersambung sanadnya bagaimanapun keada- 
annya adalah termasuk hadis mungathi' (terputus) persambungannya. 


Demikianlah para ulama mutagaddimin mengklasifikasikan 
hadis. Al-Nawawi berkata, “Klasifikasi tersebut adalah sahih 
dan dipilih oleh para fuqaha, al-Khathib Ibnu Abdil Barr, dan 
muhaddits lainnya.”558) 


Dengan demikian, hadis mungathi' merupakan suatu judul 
yang umum yang mencakup segala macam hadis yang terputus 
sanadnya. 

Adapun ahli hadis muta'akhkhirin menjadikan istilah tersebut 
sebagai suatu bagian khusus. Mercka mendefinisikannya sebagai 
berikut: , P 5 

2 Nya 21 KA MANA AL 
KAS gh Ag, Ga kaka GI San AN pn maa 
an Ce 2, (24 [7 . to. Gah 13 
aa mata Pra pay LA PA 
KANG z Pah TA 4 DAN “| r ^ 
ÁY AA PIN 
A wW wi < 
“kta Sal Da3 
Hadis mungathi” adalah hadis yang gugur salah seorang rawinya 
sebelum sahabat di satu tempat atau beberapa tempat, dengan catatan 


bahwa rawi yang gugur pada setiap tempat tidak lebih dari seorang dan 
tidak terjadi pada awal sanad.559) 


558) At-Tagrib naskah Syarah, hlm. 126 - 127; al Kifayah, hlm. 21: para pensyarah uraian al-Hafizh 
dalam Syarh al-Nukhbah menafsirkannya demikian. Lihat puta Syarh al-Syarh, him. 114: Lagth 
al-Durar, 65 - 66. 

559) Demikian pula al-Hafizh Ibnu Hajar dalam a-Nukhbah dan syarahnya secara implisit. Adapun 
menurut pendapat pertama yang kami pilih, hal ini termasuk dalam keumuman mungathi' 
dan kriteria penilaiannya pun sama. 


Definisi ini menjadikan hadis mungathi' berbeda dengan hadis 
hadis yang terputus sanadnya yang lain. Dengan Padan 
kata-kata “salah seorang rawinya”, definisi ini tidak nein akup 
hadis mu'dhal: dengan kata-kata “sebelum sahabat delinisi NU 
tidak mencakup hadis mursal, dan dengan kata-kata Gelak panda 
awal sanad” definisi ini tidak mencakup hadis mur'allag."”) 

Di antara contoh hadis mungath? adalah berikut ini. 


a. Hadis riwayat Abu Dawud?!) 


P Aa 
PMA AAA PEG SU KAN AWE 1 
NAK Sg pem PAI pl 


0 Aaj at Se AI Ph NG eng 20 
Sa dj md SASAR 

Oa CELAS EA AAN LI LSI , 

LJ P NU r A wi. * 2 A Ks , 

WA Sp akad sa pena ja a) 
land 
Meriwayatkan hadis kepada kami Syuja' bin Makhlad, katanya: 
Meriwayatkan hadis kepada kami Husyaim, katanya: Meriwayatkan hadis 
kepada kami Yunus bin Ubaid dari al-Hasan, ia berkata: Sesungguhnya Umar 
bin al-Khaththab mengumpulkan manusia kepada Ubay bin Ka'b, maka ia 


i i luh hari dan ia tidak memimpin 
Ubay) mengimami salat mereka selama dua pu 
in i doa kunut kecuali pada separuh (bulan Ramadhan) yang kedua..... 


Sanad hadis ini adalah mungathi'. Al-Hasan al-Bashri 
dilahirkan pada tahun 21 H, sedangkan Umar bin al-Khathihab 
wafat pada akhir tahun 23 H atau pada awal Muharram tahun 
24 H562) Maka bagaimana mungkin al-Hasan mendengar hadis 
dari “Umar bin al Khaththab. 


A j i memukan 
5 ) , l-Tadrib, hlm. 27. Hanya saja kami tidak menemu 
asyiyah al-Abyari, lin ° Lihat pula a P kian 
ai baka al Hath, seanynsuhnya diperlukan kesempatan yang leluasa untuk mengupas 
keterangan-keterangan meneka lehih jauh. 
561) Bab Qunut dalam Suman Oya, Cba. 
562) Tahzib as-Sunan karya al Mace, 2:127. 


b. Hadis riwayat al-Turmudzi dalam al-'lal al-Kabir:563) 


st A PUH 47 tA s P 
EE EE AEA 


DA ip h 62 ty ath tes o 
| DA aana DA na 


| Meriwayatkan hadis kepada kami 'Ali bin Huiri : 
Meriwayatkan hadis kepada kami Ma'mar bin Sulaiman kh a 
Hajjaj bin Arthat dari Abdul Jabbar bin Wa'il dari bapaknya, ia berkata: 
Pada masa Rasulullah Saw. seorang wanita diperkosa. Maka Rasulullah 
Saw. membebaskannya dari had dan hanya menegakkannya atas orang 


yang memperkosanya.... 


Sanad hadis ini munqathi' di dua tempat. Al-Bukhari 
berkata, “Al-Hajjaj bin Arthah tidak pernah mendengar hadis 
dari Abdul Jabbar bin Wa'il, dan Abdul Jabbar tidak pernah 
mendengar hadis dari ayahnya sebab ia dilahirkan setelah 
ayahnya meninggal.” 

Al-Hakim menilai sebagai hadis mungathi' terhadap sanad 
yang sebagian rawinya dinyatakan dengan lafal yang mubham 
seperti dengan kata rajul (seorang laki-laki) atau dengan kata 
syaikh apabila tidak dikenal namanya. Contohnya adalah hadis 
yang diriwayatkan oleh al-Jurairi: 


RETETE 


3 en A i hor iliga UN gê 
Ha SS pama sa ya kan ga e 
KAN TA bayam Yaa 
Ma MG SCAN KN ai AG 


563) Lembaran nomor 42b. Di dalamnya termuat pula pernyataan al-Bukhari di bawah ini. 
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h 
È 


Diriwayatkan dari Abul ’Ala’ bin Abdullah bin al-Sikhkhir dari dua orang 

laki-laki Bani Hanzhalah dari Syidad bin Aus, ia berkata: Rasulullah Saw. 

mengajari salah seorang dari kami agar dalam salat membaca “Ya Allah, 
sesungguhnya aku memohon kepada-Mu ketepatan dalam setiap urusan 
dan keteguhan dalam menempuh kebenaran....””4) 


Hal ini mengingatkan kita kepada istilah ini menurut Al- 
Hakim secara khusus dalam beberapa kitab hadisnya. Adapun 
para ahli ilmu hadis yang lain menilai sanad seperti di atas 
sebagai hadis muttashil fi isnadihi mubham. Al-Hafizh al-Ala'i 
berkata:565) “Hasil penelitian menunjukkan bahwa pernyataan 
seorang rawi an rajulin dan sejenisnya menunjukkan hadis 
muttashil. Akan tetapi, hukumnya sama dengan hadis mungathi 
karena tidak dapat dipakai sebagai hujah.” 


2 
Hadis Mursal 


Al-Irsal menurut bahasa berarti melepaskan, sedangkan dalam 
istilah muhadditsin, mereka berselisih pendapat tentang definisi 
hadis mursal disebabkan perbedaan tempat terjadinya irsal itu. 


Definisi yang paling masyhur adalah: 
k Aera AMA gyl rarr A ro 
adeh: Éi Leon Ju 


IA ge 7 bui « 4” 0. Ja. 
JAENA kg kaka Jaa 

: Ce. 

5 “A 
Hadis mursal adalah hadis yang disandarkan kepada Nabi oleh seorang 


tabiin dengan mengatakan. “Rasulullah Saw. berkata...” baik ia tabiin besar 
maupun tabiin kecil. 


Contohnya adalah hadis riwayat al-Syafi'i:”00) 


7 KIAL rd t et A 


sky Sus f 
AN PA g dë AS pem . 7 > | 
Ka dde PANE BAA yalt cy 


Ed a 
N 
1 


LAA EN ANG pah PU 


we 2 .y 
564) Al-Ma'rifah, hlm. 27 28. Hadis diriwayatkan oleh al-Turmudzi, 2:176 dan al-Nasa'i, 1:192. 
565) Jami’ al-Tahshil, blm. 108, Syarh al Alfiyah, 1:73 -74. 
566) Tartib Musnad Asy Syafi'i, v s94 305. Sa'id adalah putra Salim al-Gaddah yang mendengar 


hadis dari Ibnu Juraij. 


Menyampaikan hadis kepada kami Said dari Ibnu Juraij, katanya: 
Menyampaikan hadis kepadaku Humaid 'a-A'raj dari Mujahid, ia berkata 
bahwa dahulu Nabi Muhammad Saw. mengeraskan bacaan taibiah 
“labbaikallahumma labbaik” (Aku memenuhi panggilan-Mu Ya Allah, Aku 


memenuhi panggilan-Mu) ... 


Mujahid adalah seorang tabiin dan tidak pernah berjumpa 
dengan Nabi Saw., serta tidak menyebutkan perantara antara 
dirinya dan Nabi Saw. Oleh karena itu hadis tersebut adalah 
hadis mursal. Ulama hadis muta akhkhirin menggunakan istilah 
mursal dengan pengertian seperti ini. 

Adapun ulama hadis mutagadimin banyak sekali menggunakan 
istilah mursal dengan makna yang telah kami sebutkan di atas. 
Mereka menggunakannya dengan makna mungathi'. Pendapat ini 
dipegang oleh al-Khathib dan Ibn al-Atsir, sehubungan dengan 
mursal.267) Pendapat inilah pendapat fugaha dan ahli ushul. 

Contoh lain adalah hadis Musa bin Talhah dari Umar bin 


al-Khaththab, ia berkata: 
4 AM NI D MAU EH 
KO pada Ann oa 
ebyr e n 4 P . 
IND sg pasal LAN a 
Seunguhnya Rasulullah Saw, menetapkan zakat hanya pada empat 
harta berikut: gandum, barley, anggur, dan kurma.568) 


Abu Zur'ah berkata, “Musna bin Thalhah bin Ubaidillah dari 
Umar adalah mursal.”569) 


Yahya bin Ma'in berkata, “Hadis yang diriwayatkan oleh 
al-Sya'bi dari A'isyah adalah mursal,70) yakni al-Sya'bi tidak 
mendengar hadis dari A'isyah. Banyak sekali penulis menggunakan 
istilah mursal dengan pengertian yang luas ini dalam menulis 
kitab-kitab mereka, di antaranya sebagai berikut. 


a. Al-Marasil karya Abu Hatim al-Razi. Kitab ini membahas 
sanad-sanad yang tidak muttashil, 


567) Al-Kifayah, him. 384, Jami al-Ushul, him. 62 - 64. 
568) Sunan al-Daraguthni, 2:96. 

569) Al-Marasil karya Abu Hatim al-Razi, him. 127. 
570) Al-Marasit, hlm. 105. 


erin s 


b. Jami al-Tahshil li Ahkam al-Marasil karya al-Hafizh Khalil 

bin Kaikaldi al-Ala'i. Kitab ini membahas macam-macam 
hadis mungathi' yang kami bahas dalam bab ini, kemudian 
menyebutkan nama para mudallisin lalu menyebutkan sanad 
sanad yang mungathi. 


Hukum Hadis Mursal 


Para ulama berbeda pendapat tentang kehujahan hadis muna 
dengan perbedaan yang sangat tajam. Di antara pendapat yang 
paling masyhur dan penting ada tiga. 

Pendapat pertama, yakni pendapat jumhur dan Hah 
fuqaha dan ahli ushul menyatakan bahwa hadis mursal itu dhai 
dan tidak dapat dipakai hujah. | 

Argumentasi mereka adalah bahwa rawi yang tidak disebutkan 
itu tidak dapat diketahui identitas dan karakternya dan boleh jadi 
ia bukan seorang sahabat. Apabila demikian, maka para rawinya 
meriwayatkan hadis dari orang-orang yang tsigat dan orang-orang 
yang tidak tsiyat. Oleh karena itu, apabila salah seorang Ta 
meriwayatkan hadis dengan meng:rsal-kannya, maka barangkali ia 
menerima hadis tersebut dari orang yang tidak tsigat. 

Apabila rawi yang meng-irsal-kan itu tidak meriwayatkan 
hadis kecuali dari orang yang tsigat, maka menilai ke-tsigat-an 
orang yang tiduk jelas identitasnya dianggap tidak Cup . 

Pendapat kedua, yakni pendapat Imam TAa D 
menjelaskan sebagaimana tertulis dalam al-Risalah”'!) bahwa Dan 
mursal kibar al-tabi'in dapat diterima dengan beberapa syarat, | 
pada matan hadis maupun pada rawi yang meng-rsal-kannya. | 

Hadis yang mursal itu harus didukung oleh salah satu dari 
empat faktor berikut. | 
a. Diriwayatkan secara musnad melalui jalan lain. an 
b. Diriwayatkan secara mursal (pula) oleh rawi lain yang tida 

menerima hadis tersebut dari guru-guru pada sanad yang 

pertama, karena hal ini menunjukkan berbilangnya jalur 
hadis itu. 


571) Halaman 461- 467. Bandingkan dengan “Ulum al-Hadits, him. 49 dan catatan kakinya. 


c. Sesuai dengan pendapat sebagian sahabat. 
d. Sesuai dengan pendapat kebanyakan ahli ilmu. 


Adapun syarat pada rawinya adalah apabila ia menyebutkan 
nama gurunya, maka gurunya, itu bukan orang yang majhul 
dan bukan orang yang dibenci riwayatnya. 


Apabila faktor-faktor ini terdapat dalam suatu hadis mursal 
maka hal ini menunjukkan kesahihan sumber hadis tersebut, 


sebagaimana dinyatakan oleh al-Syafi'i, sehingga dapat dipakai 
hujah. 


Pendapat ketiga, yakni pendapat Abu Hanifah dan Malik 
serta murid-muridnya, menyatakan bahwa riwayat mursal dari 
orang yang isigat termasuk sahih dan dapat dipakai hujah. 

Dalil mereka adalah sebagai berikut. 


a. Rawi yang tsiqat itu tidak akan mau meriwayatkan hadis 
dari Rasulullah Saw. apabila orang yang mendengar dari 
beliau bukan orang yang tsigat. Yang lebih mungkin adalah 
bahwa para tabiin umumnya menerima hadis dari para 
sahabat, dan mereka adalah orang-orang yang adil. 

b. Umat Islam pada periode itu umumnya jujur dan adil se- 
bagaimana ditegaskan oleh Rasulullah Saw. Oleh karena itu, 
apabila kita tidak melihat hal-hal yang menyebabkan jarh-nya 
seorang rawi, maka yang lebih mungkin ia adil dan dapat 
diterima hadisnya. 


Di sekitar masalah ini terdapat banyak perdebatan dan 
dibahas dengan tuntas oleh ul-Halizh al“Ala'i dalam kitabnya 
Jami' al-Tahshil, dan oleh karena itu kami tidak membahasnya 


secara panjang lebar. 


Namun kami berasumsi bahwa hadis mursal itu berada 
di antara kemungkinan sahih dan dhaif, sehingga apabila ia 
disertai faktor-faktor yang memperkuatnya maka seyogianya ia 
diberlakukan sebagai hadis sahih. Begitulah puncak upaya para 
imam fugaha dalam masalah ini menurut hemat kami.572) 


572) Lihat hasil penelitian kami tentan 


g masalah ini dalam kitab kami yang berjudul al-Imam al- 
Turmudzi, hlm. 203 - 204. 


hd 


Mursal Shahabi 


PAN KA PAP aka ea EPA A 
desi ea a ka AK T 
“yg sa aa) GN Ag Asan YA ANAN 
2 Akan NA aa 4 EA Hg 

d ae e Ahl NA a 


Mursal shahabi adalah hadis yang diriwayatkan oleh seorang nA 
tetapi tidak didengamya langsung dari Nabi Saw. karena ia masih sang 
kecil, atau karena masuk tslamnya belakangan, atau sedang tidak bersama 

' Nabi Saw. ketika hadis itu disabdakan. 


Hadis yang seperti ini sangat banyak, seperti a 
Ibnu Abbas, hadis-hadis Abdullah bin al-Zubair, dan saha i 
muda lainnya. Contohnya, hadis yang diriwayatkan oleh ar: 
dan al-Turmudzi dari Ibnu Abbas, ia berkata: Ketika Abu a 
sakit, datanglah kepadanya orang-orang Quraisy dan datang n 
Rasulullah Saw. untuk menengoknya. Di dekat kepala Abu T ah 
terdapat tempat duduk, di situlah Abu Jahal duduk. Ngah 
berkata, “Sesurigguhnya keponakanmu itu mencela tuhan-tu pè 
kita.” Abu Thalib berkata, “Mengapa kaummu meragukan kamu? 
Nabi berkata, “Aku menghendaki mereka berada pada satu Ta 
yang dengannya mereka dapat menundukkan seluruh aa hEN 
dan dengannya orang-orang non-Arab akan membayar pajak kepa 4 
mereka.” Abu Thalib berkata, “Apakah itu? | Nabi menjawab, 
“Yaitu la ilaha illaallaah.” Maka mereka berdiri seraya bena, 
“Jadikanlah tuhan-tuhan kami menjadi Tuhan yang satu...”?) 


Masalah ini telah dibahas oleh para ulama ushul fah, 
Adapun ulama ahli hadis tidak memasukkannya sebagai hadis 
mursal, karena hadis demikian dihukumi sebagai hadis on 
sanadnya bersambung, sebab riwayat yang mereka terima pre 
dari sahabat dan tidak diketahuinya identitas seorang sa po 
tidaklah merupakan suatu aib bagi hadis karena seluruh sahabat 
itu adil. 

Al-Barra bin ‘Azib berkata, “Tidaklah setiap kami mendengar 
langsung hadis Rasulullah Saw. Kami kadang-kadang pepergian 
dan memiliki kesibukan. Akan tetapi manusia pada waktu itu 


573) Al-Musnad, 3:314 - 315; al Turmudzi (dan dinilainya hasan}, 5:365 - 366. 


tidak ada yang berdusta. Lalu orang yang menyaksikan suatu | 


hadis menyampaikannya kepada yang tidak menyaksikannya.”374) 


Ketetapan di atas dapat disanggah mengingat bahwa boleh 
jadi hadis mursal shahabi itu merupakan riwayat sahabat dari 
tabiin dari sahabat, dan siklus periwayatan yang demikian terjadi 
pada sejumlah hadis,575) sedangkan tidak diketahuinya identitas 
seorang tabiin membahayakan kesahihan hadis, dan atas dasar 
itu ada sebagian ulama hadis yang menjadikan hadis mursal 
shahabi sama dengan mursal tabi'i. 

Hanya saja pandangan muhadditsin yang sangat tajam 
dapat mendeteksi hadis-hadis yang melalui siklus periwayatan di 
atas. Dengan penelitian yang saksama dapat ditegaskan bahwa 
nwayat sahabat dari tabiin itu sangat jarang. Di samping itu 
sahabat yang meriwayatkan hadis dari selain sahabat, senantiasa 
menjelaskannya. Hal ini umumnya terjadi pada hadis-hadis 
yang tidak marfuk dan hanya berkenaan dengan kisah umat- 
umat dahulu, dan ini pun sangat sedikit dan jarang, sedangkan 
sesuatu yang sangat jarang itu tidak dapat dijadikan sebagai 
alasan hukum. Oleh karena itu, dapat dipastikan bahwa hukum 
hadis mursal shahabi itu sahih. 


3 
Hadis Mw'allag 


Pemotongan mata rantai rawi hadis banyak sekali dilakukan 
oleh para muhadditsin, terutama dalam kitab-kitab yang mereka 
susun. Hal itu mereka lakukan untuk meringkas hadis-hadisnya 
atau sebagai penguat bagi judul bab dengan hadis-hadis yang 
tidak memenuhi kriteria penulisan hadis dalam kitab yan 
bersangkutan. : 


ai ae AA Sia MATAN JOWO 

aa “ $ ..& PAYAH 
SEA JAN Jan Ja ANG Kan Sah 
MBA | 


` pa 


574) Dikeluarkan oleh al-Khathib dalam al-Kifayah, hlm. 385 - i i 
en an fayah, - 385 - 386. Lihat kembali pembahasan 


575) Sebagaimana telah dibahas pada pembahasan Riwayat al-Akabir 'an al-Ashaghir (hlm. 146). 


Sa 


Ci 


Hadis mu'allaq adalah hadis yang dibuang permulaan sanadnya (yakni 
rawi yang menyampai hadis kepada penulis kitab), baik seorang maupun 
lebih, dengan berurutan meskipun sampai akhir sanad"). 


Kata-kata “wahidan au aktsara” (baik seorang atau lebih) 
menunjukkan bahwa hadis mu'dhal yang akan dijelaskan kemudian 
tercakup pula dalam definisi ini. Dan kata-kata “ala sabil a-tawali" 
(dengan berurutan) menunjukkan bahwa definisi ini tidak mencakup 
hadis yang terbuang sebagian sanadnya di satu tempat dan sebagian 
lagi di tempat lain, dan yang demikian termasuk hadis mungathi' 
Jenis hadis ini diberi nama muw'allag, karena dengan dibuangnya 
permulaan sanad maka hadis yang bersangkutan laksana sebuah 
atap yang tidak memiliki tiang penyangga ke bumi. 

Hukum hadis mu'allag itu mardud, sebagaimana hadis 
mungathi', karena tidak diketahuinya identitas rawi yang tidak 
disebutkan, kecuali apabila terdapat dalam kitab yang dipastikan 
kesahihannya, seperti Shahih al-Bukhari dan Shahih Muslim. 
Para ulama telah mengadakan penelitian terhadap hadis-hadis 
mu'allaq dalam kedua kitab tersebut dan menemukannya sebagai 
hadis-hadis yang maushul. 


Hukum Hadis Mw'allag dalam Shahihain 


Hadis-hadis mw'allag dalam Shahih al-Bukhari adakalanya 
disampaikan dengan ungkapan yang mengesankan kepastian, 
seperti gala Fulani (Fulan berkata), haddatsa Fulanun (Fulan 
menyampaikan hadis), rawa Fulanun (Fulan meriwayatkan), dzakara 
Fulanun (Fulan menyebutkan). Dan adakalanya disampaikan 
dengan ungkapan yang tidak mengesankan kepastian seperti 
ruwiya an Fulanin (diriwayatkan dari Fulan) yuhka (diceritakan), 
an Fulanin (dari Fulan), dan vugalu' (dikatakan). Ungkapan 
yang demikian disebut shighat tamridh, sedangkan ungkapan 
yang mengesankan kepastian disebut shighat jazm. 

Hadis-hadis mu'allay kelompok pertama, yakni yang menggu- 
nakan shighat jas dihukumi sebagai hadis sahih, karena 
ungkapan-ungkapan itu dianggap sebagai penilaian atas kesahihan 
suatu hadis sampai kepada orang yang darinya hadis itu di- 
taliq saja. Sebab Al-Bukhari tidak membolehkan memastikan 
periwayatan suatu hadis dari seseorang dan menisbatkannya 


576) Syarh al-Syarh, hlm. 106: Lagth ui-Durar, hlm. 62, bandingkan dengan Syarh al-Alfiyah, 1:30 
dan lainnya. 


kepadanya kecuali apabila menurutnya benar-benar orang tersebut 
meriwayatkan hadis itu. 


Oleh karena itu, apabila ia menegaskan suatu hadis dari 
Nabi Saw. atau dari sahabat dari Nabi Saw., maka hadis 
tersebut sahih. Adapun apabila suatu hadis di-talig dari orang 
yang bukan sahabat, maka tidak dapat dinilai sahih secara 
mutlak, melainkan harus diteliti lebih dahulu para rawinya yang 
tercantum dan syarat-syarat kesahihan hadis lainnya. Dengan 
demikian, hadis-hadis mu'allag yang termasuk jenis terakhir ini 
ada yang sahih dan ada yang tidak sahih. 


Contoh hadis mu'allag yang sahih adalah hadis tentang 
puasa:?77) Shilah berkata dari 'Ammar: 


PL Z a we ern- Agr Ay D 
As ag 


jr 


Barang siapa berpuasa pada hari yang diragukan keberadaannya 
(apakah termasuk bulan Sya'ban ataukah termasuk bulan Ramadhan), maka 
ia telah durhaka kepada Abul Oasim Saw. 


Shilah adalah putra Zufr, salah seorang tokoh tabiin. Hadis 
ini sahih menurut al-Turmudzi dan lainnya. 
Contoh hadis yang dhaif adalah hadis tentang zakat:”78) 


Thawus berkata bahwa Mu'adz bin Jabal berkata kepada 
penduduk Yaman: 


Berikaniah kepadaku harta benda, meskipun berupa pakaian pola segi 
empat atau yang sudah sering terpakai, untuk sedekah. 


Sanad hadis ini sampai kepada Thawus adalah sahih. Akan 
tetapi, ia tidak pernah mendengar hadis dari Mu'adz. Jadi 
sanadnya mungathi, tidak sahih. | 


577) 3:26 - 27. Dinilai maushul oleh al-Turmudzi, 3:70. 
578) 2:16. 


Dengan uraian ini, tampaklah kesalahan Ali bin Hazm 
al-Zhahiri dalam menolak hadis riwayat Al-Bukhari berikut: 
“Hisyam bin 'Ammar berkata: Meriwayatkan hadis kepada kami 
Abdurrahman bin Yazid bin Jabir, katanya: Meriwayatkan hadis 
kepada kami 'Athiyah bin Oais al-Kilabi, katanya: Meriwayatkan 
hadis kepada kami Abdurahman bin Ghanmin al-Asyari, katanya: 
Meriwayatkan hadis kepadaku Abu “Amir al-Asyari atau Abu 
Malik al-Asyari, dan demi Allah ia tidak berdusta kepadaku, 
ia mendengar Nabi saw. berkata: 


Pn ALA TAI BI TAWON 
SL AP AAA LIS 
Ang Mi 
Sg 
Sungguh-sungguh akan ada beberapa orang dari umatku yang meng- 
halalkan faraj (zina), sutra, khamr, dan alat musik.”79) 


Ibnu Hazm beranggapan bahwa hadis ini, meskipun diriwayatkan 
oleh al-Bukhari, adalah tidak sahih, karena al-Bukhari dalam 
menyampaikan hadis tersebut menyatakan “Hisyam bin "Ammar 
berkata”. Ungkapan ini menurut Ibnu Hazm menunjukkan bahwa 
hadis ini mungathi' dan dhaif. Ia melakukan hal yang demikian 
untuk memperkuat pendapatnya yang tidak benar sehubungan 
halalnya alat musik dan ia beranggapan bahwa tidak ada satu 
hadis sahih pun yang mengharamkannya. 

Abu 'Amr bin al-Shalah menyatakan dalam syarah Shahih 
Muslim bahwa?) pendapat Ibnu Hazm ini dinilai salah dari 
beberapa segi, wallahualam. 

Pertama, tidak ada ingitha' sama sekali dalam hadis ini, 
karena al-Bukhari pernah bertemu Hisyam dan mendengar hadis 
darinya. Kedua, hadis ini dikenal sebagai hadis muttashil dengan 
redaksinya yang tepas dari selain jalan Al-Bukhari. 


579) Dalam kitab al-Asyribuh hab fi man yastahillu al-khamr wa yusammihi bighairi ismihi, 7:106. 
580) Kitab ini diberi judul Shiyanatu Shahih Muslim min al-Akhlal wa al-Ghalath wa Himayatuhu 
min al-Asgath wa as Sigih, 1b. No, 4a - 5a. An-Nawawi meriwayatkan darinya dengan redaksi 


yang sama dalam syarah Muslim, 1:18 - 19. Lebih lanjut lihat ighatsat al-Lahfani, hlm. 39 140, 
Fath al-Bari, 10:41 - 43. 


Ketiga, meskipun sanad yang menggunakan ungkapan demi- 
kian itu mungathi, tetapi hadis serupa yang terdapat dalam 
Shahih al-Bukhari dan Shahih Muslim tidak dapat dikategorikan 
sebagai hadis mungathi' yang tercela, mengingat kebiasaan dan 
kriteria yang mereka tetapkan telah cukup dikenal. Di samping 
itu, mereka menyebutkan hadis tersebut di dalam kitab yang 
mereka susun khusus untuk membuat hadis-hadis sahih. Oleh 
karena itu, tidak mungkin mereka menggunakan ungkapan yang 
menunjukkan kepastian itu apabila tidak benar dan pasti. 


Adapun hadis-hadis mu'allag jenis kedua dalam Shahih 
al-Bukhari, yakni yang menggunakan ungkapan yang tidak 
menunjukkan kepastian,”8!) tidak dapat dihukumi sahih secara 
mutlak, karena ungkapan yang demikian bukan merupakan suatu 
penilaian atas kesahihan hadis dari orang yang meriwayatkannya, 
sebab ungkapan-ungkapan itu dipakai dalam hadis sahih dan 
juga dalam hadis dhaif. 


Contoh hadis mw'allag kelompok kedua yang sahih adalah 
hadis tentang salat. Disebutkan dari Abdullah bin al-Sa'ib, katanya, 
“Nabi Saw. membaca surah al-Mu'minun dalam salat Subuh, 
sehingga ketika sampai pada ayat yang membicarakan perihal 
Nabi Musa dan Harun atau Isa, beliau batuk, lalu rukuk.” Hadis 
ini sahih, dikeluarkan (pula) oleh Muslim.82) 


Contoh hadis yang dhaif adalah hadis tentang wasiat. 
Disebutkan bahwa Nabi Saw. membayar utang sebelum 
memenuhi wasiat. Hadis ini diriwayatkan oleh al-Turmudzi 
secara maushul melalui al-Harits al-A'war dan “Ali, sedangkan 
al-Harits adalah dhaif.”33) 


Para ulama memberikan perhatian sangat besar terhadap 
hadis-hadis mw'allag dan banyak membahasnya. Barangkali 


581) ibnu al-Shalah menjelaskan bahwa ja tidak mendapatkan pernyataan bahwa para ulama 
mengategorikan hadis mu'allag dalam kelompok ini. Akan tetapi, para ulama muta'akhirin 
memberlakukan hadis mu'allag sebagai kelompok ini juga, sebagaimana dikemukakan al- 
Hafizh aHIraqi dalam kitab Nukat-nya cetakan Mesir, hlm. 93 - 94. Lihat pula Hadyus Sari, 
1:12 - 13;al-Tadrib, hlm. 137. Oleh karena itu, kami mengikuti sistematika ini, 

582) Al-Bukhari, 1:154; al-Muslim, 2:39. 

583) Al-Bukhari, 4:5, al-Turmudzi, 2:16. 


pembahasan yang paling tuntas adalah pembahasan ab Hatish 
Ibnu Hajar dalam sebuah kitab yang disusun khusus atuh atu 
dan diberi judul Talig al-Ta'lig. | 

Adapun hadis-hadis mu'allag dalam Shahih Muslin telah 
dibahas dengan tuntas dan terbukti kesahihannya. Pembahasan itu 
dilakukan oleh al-Hafizh Abu 'Ali al-Ghassan?84) dan mencakup 
sebanyak empat belas buah hadis. Kemudian, hadis-hadis itu 
disebutkan oleh Ibnu al-Shalah dalam kitabnya, Syarh Shahih 
Muslim.585) Ia meneliti kembali dan berkesimpulan bahwa 
jumlahnya hanya dua belas buah hadis. 

Kemudian ia berkata, “Dan tidak satu hadis pun dari 
sejumlah dua belas hadis itu yang keluar dari batasan hadis 
sahih karena semuanya adalah hadis maushul melalui jalan-jalan 
yang sahih.” Lebih-lebih hadis mw'allag itu dicantumkan sebagai 
mutabii ah, maka dalan kitab Shahih Muslim sendiri hadis-hadis 
tersebut telah ditunjukkan kemuttashilannya. Oleh karena itu, 
dalam kemw'allagannya hadis-hadis tersebut telah cukup karena 
telah diketahui dan diakui oleh ahli hadis. 


4 
Hadis Mu'dhal 


Kata Al-Mirdhal, menurut pendapat yang paling kuat, berasal 
dari kata Adhalahw yakni 'memayahkannya'. Menurut istilah 
muhadditsin, hadis mu'dhal adalah: 


JA pap AN saka beta 
SNN IIA LN AS Aa 


Hadis yang pada mata rantai sanadnya gugur dua orang rawi atau 
lebih di satu tempat, baik pada awal sanad, tengah sanad, maupun di akhir 


sanad. 
itabTac iz al- kil, lembaran nomor 520 - 554. 
584) Dalam kitabTagyid ul Muburil wa Tanyiz al-Musyki!, emba | 
a Lembar nomor gb. Pernyataan Ibnu al-Shalah ini diriwayatkan oleh al-Nawawi dengan 
redaksi yang sarna dalan Syarh Muslim, 1:16 - 18. 


Hadis yang demikian disebut mu'dhal karena dengan gugurnya 
seorang rawinya hadis itu menjadi hadis mardud. Maka apabila 
tawi yang gugur itu dua orang atau lebih, niscaya perkaranya 
menjadi lebih berat. Jadi, dengan gugurnya dua orang rawi atau 
lebih itu seakan-akan seorang muhaddits melemahkannya, sehingga 
tidak dimanfaatkan oleh orang yang meriwayatkannya darinya. 

Yang termasuk hadis mu'dhal adalah hadis yang gugur 
dua orang rawi atau lebih dari awal sanad. Dan ini termasuk 
hadis mu'allag, sebagaimana telah dijelaskan di muka. Dengan 
demikian, antara hadis mw'allag dan mu'dhal itu terdapat 
keumuman dan kekhususan dari satu segi, karena kedua hadis 
ini identik manakala dibuang dua orang rawi atau lebih dari 
awal sanadnya, dan berbeda apabila dua orang rawi atau lebih 
yang dibuang itu tidak pada awal sanad. Hadis yang tersebut 
terakhir ini disebut hadis mu'dhal, tetapi bukan hadis mwallag. 


Di antara contoh hadis mu'dhal adalah sebagai berikut. 

a. Hadis riwayat Malik dari Muadz bin Jabal. Katanya: “Wasiat 
Rasulullah Saw. yang terakhir kepadaku adalah ketika aku 
menginjakkan kaki di sadel kendaraan, beliau berkata: 


en IA 4 AAA 0 0 
Baguskanlah akhlakmu kepada manusia, Wahai Mu'adz bin Jabal. 


Antara Malik dan Muadz. bin Jabal berselang lebih dari 
dua orang rawi. Dengan demikian hadis ini disebut mu'dhal.586) 
b. Hadis riwayat Malik, bahwasanya sampai kepadanya bahwa 

Rasulullah Saw. berkata: 

i PA 4 Op 0A 50A TINA Im NA Dean! 
DUN SL Ag Eh laa al 
t, f IPA Pend MA 4, 
GNI IE: 
Berlakulah istiqamah dengan tidak menghitung-hitung (amalmu). 


Beramailah, dan amalmu yang paling baik adalah salat. Dan tidak ada yang 
memelihara wudu kecuali orang yang beriman.587) 


586) Akan tetapi maknanya sahih musnad. Lihat cl Muwaththa' dan syarahnya Tanwir al-Hawalik, 
2:209; al-Tagashshi, hlm. 249. 

587) Al-Muwaththa' dan syarahnya Tanwir al-Hawalik, 1:43. Ibnu Abdil Barr menjelaskan dalam 
al-Tagashshi, hlm. 250. Hadis ini bersanad dan muttashil dari hadis Tsauban dari Nabi Saw. 
melalui jalur-jalur yang sahih. 


Dalam sanad hadis ini berselang beberapa orang rawi antara 
Malik dan Nabi Saw., yakni minimal dua orang yang terdiri 
atas tabiin dan sahabat. Dengan demikian, hadis ini disebut 
mu'dhal dan dapat pula disebut hadis mu'allaq, karena para 
rawi yang gugur itu terdapat pada awal sanad. 

Al-Hakim al-Naisaburi menetapkan jenis kedua dari hadis 
mu'dhal, yaitu hadis yang diriwayatkan oleh seorang rawi de- 
ngan mauguf pada tabiin dan tidak marfuk kepada Rasulullah 
Saw. Kemudian, hadis tersebut didapatkan dari Rasulullah Saw. 
secara muttashil. 

Al-Hakim memberi contoh dengan hadis yang diriwayatkan 
oleh al-A'masy dari al-Syabi, katanya: 

KANA, (Gaga Lg Lt a aa “LS AK 
en 

AAN 5 a E, gra GU, - 

LA aa SANA Sai AI 

Ke) 

Dikatakan kepada seseorang pada hari kiamat, “Kau telah melakukan 
demikian dan demikian.” Maka ia berkilah, “Saya tidak melakukannya.” 

Maka kemudian mulutnya dikunci. Lalu anggota badannya berbicara atau 

Asy-Sya'bi berkata bahwa mulutnya berbicara kepada anggota badannya: 


“Semoga Allah menjauhkanmu. Saya tidak pernah bertengkar kecuali 
mengenai kamu.” 


Hadis ini dinilai sebagai hadis mu'dhal oleh al-A'masy, 
padahal hadis ini sahih, diriwayatkan oleh Muslim?) dari jalur 
lain secara mafuk kepada Nabi Saw. 

Ibnu al-Shalah berkata, “Pendapat Al-Hakim ini tepat dan 
sangat baik karena terputusnya sanad dengan gugurnya seorang 
rawi, ditambah hadis tersebut mauguf, maka identik dengan 
terputusnya sanad dengan gugurnya dua orang rawi, yakni 
sahabat dan Rasulullah Saw. Hadis yang demikian ini lebih 
tepat dinamai hadis mu'dham.” 


588) Dalam kitab Zuhud, 8:716; lihat pula al Ma'rifah, hlm. 37 - 38. 
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5 
Hadis Mudallas 


Cabang pembahasan ini sangat penting dan tinggi kedudukannya, 
karena masalahnya sangat rumit dan samar-samar. 

Tadlis secara etimologis berasal dari kata al-dalas, yakni 
bercampurnya gelap dan terang. Hadis mudallas dinamai demikian 
karena ia mengandung kesamaran dan ketertutupan. 


Para ulama membagi hadis mudallas menjadi beberapa 
bagian, tetapi dapat kita klasifikasikan menjadi dua bagian 
pokok, yaitu tadlis isnad, dan tadlis syuyukh. 


Bagian pertama, tadlis isnad terdiri atas empat macam tadlis. 
a. Tadlis isgath.589) 


PENA he UP AP Da Dan Ul PRE Ji - 
KAA KD AN Ga AK 

uji ISLAND LUK IL IA v 
AAN ye Manga AN CA ge ka 

30 4433) LAARI 
kans ha A 
Tadlis isgath adalah apabila seorang muhaddits meriwayatkan suatu 
hadis yang tidak didengarnya dari orang yang pernah bertemu dengannya 
dan pernah didengar hadisnya, lalu hadis tersebut dinisbatkan kepadanya 
untuk memberi kesan bahwa ia telah mendengar hadis itu darinya. Atau 


dari orang yang pernah berjumpa dengannya tetapi tidak pernah didengar 
hadisnya untuk memberi kesan bahwa ia telah bertemu dan mendengar 


hadis itu darinya. 


Seperti ia berkata: an Fulanin atau Anna Fulanan gala 
kadza atau haddatsa Fulaum kadza, dan kata-kata sejenis yang 
mengesankan adanya proses penerimaan hadis tetapi tidak secara 
tegas menyatakan demikian. Kadang-kadang antara dia dan orang 
yang diriwayatkan hadisnya terdapat seorang rawi atau lebih. 

Adapun apabila ia mengungkapkan kata-kata yang secara 
tegas menunjukkan adanya proses penerimaan hadis, seperti 


Ben aa eh 

589) Pemberian nama yang demikian dianggap baik oleh al-Abyari dalam Hasyiyah-nya, him. 35. 
Ibnu ash-Shalah memasukkan ke dalam kategori tadlis ini rawi yang meriwayatkan hadis 
Gari orang yang sezaman tetapi tidak pernah bertemu untuk mengesankan bahwa ia telah 
berjumpa dan mendengar hadis darinya. Penjelasan lebih lanjut tentang hal ini akan kami 
bahas sehubungan dengan pembahasan mursal khafi, hlm. 407. 
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kata “haddatsani” atau “samitu” maka ia tidak lagi disebut 
mudallis, melainkan disebut kadzdzab yang sama sekali tidak 
perlu diperhatikan. Oleh katena itu, seorang mudallis mengaku 
telah melakukan tadlis ketika ia dimintai penjelasan dan diteliti 
orang lain tentang proses penerimaan hadisnya. Bahkan, banyak 
di antara mereka yang dengan kesadaran sendiri menjelaskan 
hadis yang telah di-adlis-nya. Hal terakhir ini dilakukan agar 
tidak mengelabui manusia. : 

Contoh hadis mudallis yang demikian adalah hadis yang 
diriwayatkan oleh Abu 'Awanah dari al-A'masy dan Ibrahim al- 
Taimi dari ayahnya dari Abu Dzarr bahwa Nabi Saw. berkata: 


P ag r A hu IL, 
Den an sa Ng 36 


Si Fulan dalam neraka memanggil-manggil “Ya Hannanu, Ya Mannanu” 
(Wahai zat yang Maha Pengasih, Wahai Zat yang Maha Pemberi Anugerah). 


Abu Awanah berkata: Saya bertanya kepada al-A'masy: 
“Benarkah kau mendengar hadis ini dari Ibrahim?” Ia menjawab 
“Tidak.” Hadis itu diriwayatkan kepadaku oleh Halim bin Jubair 
darinya. Jadi, al-A'masy men-adlis hadis itu dari Ibrahim, tetapi 
ketika ia dimintai penjelasan, ia menjelaskan perantara antara 
dirinya dan Ibrahim. 


b. Tadlis Tuswivahi. 
P 


Tadlis taswiyuh adalah seorang mudallis meriwayatkan suatu hadis 

yang melalui 1awi dhaif yang terdapat di antara dua rawi yang tsigat 
yang salah satunya bertemu dengan yang lain, lalu rawi yang dhaif itu 
tidak dicantumkan dan di antara dua orang rawi yang tsiqat itu, kemu- 
dian dicantumkan sebuah ungkapan yang mengesankan adanya proses 
penerimaan hadis antara kedua orang itu tidak secara tegas. 


Dengan demikian tampak bahwa sanad hadis yang 
bersangkutan terdiri atas sederetan rawi yang tsigat bagi orang 
yang tidak mengetahui hal yang sebenarnya. Para muhaddits 
mutagaddimin menamainya dengan tajwid, karena mudallis itu 
hanya menyebutkan para rawi yang baik-baik dan membuang 
rawi yang lain. 

Di antara rawi yang dikenal banyak melakukan tadlis adalah 
Bagiyah bin al-Walid al-Himshi dan al-Walid bin Muslim al- 
Dimasygi, sehingga mereka banyak diperbincangkan karenanya. 

Abu Mushir berkata, “Hadis-hadis Bagiyah tidak bersih. 
Maka hindarilah olehmu.”5%) 


Abu Mushir berkata pula, “Al-Walid bin Muslim meriwayatkan 
hadis-hadis al-Auza'i melalui para pendusta, lalu di-tadlis-nya.” 1) 

Al-Hafizh Ibnu Hajar berkata tentang al-Walid, “Ia adalah 
tsigat, tetapi banyak melakukan tadlis taswiyah.” 592) 


LAN ITE ES, Bpr 


Tadlis gath adalah TEA A persambungan Hana 
dengan nama rawinya. 


c. Tadlis gath' 


Contohnya adalah hadis yang diriwayatkan oleh Ali bin 
Khasyram. 


A pa |, NGA dan at Kl 
Bangga t Ain a 
SA ANIG aaa 
PEN ghrai A JO Gn 
AA pa gan 
Pernah ketika kami berada di samping Ibnu Uyainah, maka ia berkata, 


“Al-Zuhri” Maka ditanyakan kepadanya, “Apakah al-Zuhri meriwayatkan 
hadis kepadamu?” Maka ia diam. Kemudian ia berkata, “Al-Zuhri” Maka 


590) Mizan al- 1 "tida fi Naqd al-Rijal karya al-Dzahabi, 1:332. 
591) Syarh ul-Alfiyah, 1:88. 
592) Tagrib al-Tahdzib, 2:336; Mizan al-F'tidal, 3:348. 


Are 


ditanyakan kepadanya, “Apakah engkau mendengar hadis darinya?” Maka 
ia berkata, “Saya tidak mendengar hadis itu dari al-Zuhri dan tidak dari 
orang yang mendengarnya darinya, melainkan meriwayatkan kepadaku 
Abdurrazzag dari Ma'mar dari al-Zuhri.”593) 


Hadis ini merupakan contoh tadlis isgath beserta gugurnya 
adaturriwayah. 


d. Tadlis athaf LNG Pa u AP Oa 27 SAN 2a gha bad 


basang 3 
NA YA BY Dn SEA Ap, 


Tadlis “athaf adalah pernyataan seorang rawi bahwa ia telah menerima 
hadis dari seorang gurunya dengan menyertakan guru lain yang tidak ia 
dengar hadis tersebut darinya. 


Al-Hakim berkata, “Sejumlah rawi meriwayatkan hadis 
kepada kami bahwa sekelompok murid Husyaim pada suatu 
hari sepakat untuk tidak menerima hadis mudallis darinya. 
Namun ia cukup cerdik untuk itu, maka pada suatu ketika ia 
meriwayatkan hadis dengan mengatakan: 

0, 02 LI IA Lo) tetu 
Ie eny opar LAU 


JASA 


Meriwayatkan hadis kepada kami Hushain dan Mughirah dari Ibrahim... 


Setelah selesai ia berkata, “Apakah pada hari ini aku men- 
tadlis hadis kepada kalian?” Mereka menjawab: “Tidak.” Ia lalu 
berkata: “Aku tidak mendengar dari Mughirah satu huruf pun 
dari hadis yang aku sampaikan ini. Sebenarnya aku berkata: 


“yu PL Lan Ja, Jeju «3 

App pa a 
Meriwayatkan hadis kepadaku Hushain, sedangkan Mughirah tidak saya 
dengar hadisnya. 


593) “Ulum al-Hadits, him. 66: tetapi dalam al-Ma'rifah, him. 105 dengan redaksi “an al-Zuhri. 
Dengan demikian, tadlis dalam hadis ini termasuk tadlis isgath. 


Yakni ia menyembunyikan kata-kata yang tidak ia ungkapkan 
kepada murid-muridnya itu, sebagaimana yang ia jelaskan. 4) 

Hukum tadlis isnad dengan segala jenisnya adalah sangat 
dibenci oleh kebanyakan ulama. Syubah bin al-Hajjaj berkata, 
“Tadlis itu saudaranya bohong.” Sulaiman bin Dawud al- 
Munaggari berkata, “Tadlis, penyembunyian fakta, bujuk rayu 
palsu, penipuan, dan kebohongan pada bari rusaknya seluruh 
rahasia (hari kiamat) akan dikumpulkan dalam satu jalur.” 

Abdullah bin al-Mubarak menyatakan dalam sebuah syairnya 
yang mencela seorang mudallis: 


Pe 


UEA yai 


la men-tadlis hadis-hadisnya kepada manusia, dan Allah tidak akan 
menerima tadlis. 


Di antara sekian macam fadlis isnad yang paling jelek adalah 
tadlis taswiyah, karena rawi tsiqat yang pertama kadang-kadang 
tidak dikenal sebagai seorang mudallis, sehingga seorang peneliti 
setelah adanya tadlis taswiyah akan beranggapan bahwa ia 
meriwayatkan hadisnya dari rawi lain yang tsigat dan karenanya 
ia menghukuminya sahih. Dalam hal yang demikian terkandung 
penipuan besar. Al-Hafizh al-Ala'i berkata,””5) “Tidak diragukan 
lagi bahwa kebanyakan hadis tadlis macam ini adalah dhaif.” 

Adapun berkenaan dengan hukum hadis mudallas dengan 
tadlis isnad ini para ulama berbeda pendapat, sebagian mereka 
yang berhaluan keras menilainya sebagai hadis yang cacat dan 
karenanya mereka tidak mencrimanya, dan sebagian lain” yang 
menganggap mudah hal itu menerimanya secara mutlak. 

Pendapat yang sahih adalah yang diikuti oleh jumhur imam 
hadis, yaitu relatif. Yakni bahwa hadis mudallas yang diriwayatkan 
oleh rawi mudallis yang #sigat dengan menggunakan ungkapan 
yang tidak tegas dan tidak menunjukkan as-sima' (penerimaan 


594) Bandingkan penjelasan kami ini dengan Syarh al-Zurgani dan Hasyiyah al-Ajhuri, hlm. 61. 
595) Jami’ al-Tahshil, hlm. 117. Lihat pula Syarh al-Alfiyah, 1:88. 


| 


hadis dengan cara mendengarkannya), maka hukumnya sama 
dengan hadis mungathi', yaitu ditolak. Adapun hadis mudallas yang, 
diriwayatkan dengan ungkapan yang menunjukkan bersambungnya 
sanad, seperti dengan kata-kata sami tu, haddtasana, dan akhbarana, 
maka hadisnya dihukumi muttashil dan dapat dipakai sebagai 
hujah apabila matan dari sanadnya memenuhi semua kriteria 
kehujahan hadis. 


Hal ini bisa terjadi karena tadlis bukanlah suatu kedustaan, 
melainkan semacam tindakan meragukan dengan redaksi yang 
tidak tegas,"”6) sehingga apabila ketidaktegasan itu hilang, maka 
sanad yang bersangkutan adalah muttashil. Sikap ini dipilih oleh 
jumhur fuqaha, lebih-lebih al-Syafi'i, sebab ia pernah mengambil 
sikap yang demikian terhadap orang yang kita ketahui telah 
melakukan tadlis pada suatu kesempatan.”7) 


Kesahihan pendapat di atas diperkuat pula oleh pemuatan 
hadis-hadis serupa dalam al-Shahihain dan kitab rujukan lainnya 
dalam jumlah yang cukup banyak yang semuanya menegaskan 
terjadinya al-sima', seperti hadis-hadis yang diriwayatkan oleh 
Oatadah, al-A'masy, Sufyan al-Tsauri, Ibnu Uyainah, Husyaim bin 
Basyir. Pen-tashih-an para imam hadis terhadap hadis-hadis para 
rawi yang menjelaskan persambungan sanadnya ini menunjukkan 
pendapat yang kami ungkapkan di atas.) 

Bagian kedua adalah Tadlis Syuyukh. 


KAA EP Ca Pe bi IA 


SE Ia SANG Ka Ke AK 


Tadlis Syuyukh adalah seseorang meriwayatkan hadis yang didengarnya 
dari seorang guru lalu menyebutkannya dengan nama, gelar, nasab, atau 
sifatnya yang tidak dikenal dengan maksud agar tidak diketahui sapi in 
sebenarnya. 


596) ‘Ulum al-Hadits, hlm. 67 - 68, Jami” al-Tahshil, him. 112, dan sebagainya. 

597) Sebagaimana penjelasan yang diungkapkan dalam af Risalah, bhin 479. o Adapun 
pendapat beberapa ulama bahwa al-Syafi'i menolak secara mutlak orang yan, melakukan 
tadlis terhadap sanad walaupun sekali, dengan mengutip dari Ikhtishae di “Ulum al Hadits 
karya Ibnu Katsir, harus dikaji kembali. Yang benar adalah yang ditegaskan dalam sumber 
sumber lain, seperti yang kami jelaskan di atas. 

Dalam masalah ini terdapat pembahasan lam yang sangat penting dan berkaitan dengan 
jarh wa ta'dil. 


st 


598 


Contohnya, al-Harits bin Abi Usamah meriwayatkan hadis 
dari al-Hafizh Abu Bakar Abdullah bin Muhammad bin Ubaid 
bin Sufyan yang lebih dikenal dengan nama Ibnu Abi al-Dunya. 
Al-Harits itu lebih tua daripada al-Hafizh Abu Bakar, lalu ia 
men-fadlis-nya, kadang-kadang ia menyebutnya Abdullah bin 
Ubaid, kadang-kadang menyebutnya Abdullah bin Sufyan, dan 
kadang-kadang menyebutnya Abu Bakar bin Sufyan...9) 


Demikian pula al-Khathib al-Baghdadi terhadap beberapa 
gurunya. Ja meriwayatkan hadis dalam kitabnya al-Rihlah fi Thalab 
al-Hadits dari al-Hasan bin Muhammad al-Khalal. Kemudian, ia 
men-radlis-nya dengan menyebutnya al-Hasan bin Abu Thalib.800) 
Kami dapatkan pula ia meriwayatkan hadis dari gurunya, yaitu 
Muhammad bin al-Husain bin al-Fadhl al-Oaththan, kemudian 
ia men-tadlis-nya dengan menyebutnya Ibn al-Fadhi dan dalam 
kesempatan lain menyebutnya Muhammad bin al-Husain.50!) 

Tadlis yang seperti ini banyak terdapat dalam kitab-kitab 
yang disusun oleh para ulama mutaakhirin. 

Hal ini telah diantisipasi oleh para ulama dengan mengadakan 
penelitian dan menjelaskan nama-nama yang di-radlis ini. Dalam 
berbagai kitab, pembahasan ini diberi judul Man Urifa bi Asma'in 
wa Nu'utin Muta 'addidah. 002) 

Hukum tadlis jenis kedua ini secara global tidak seberat 
tadlis isnad karena guru yang di-tadlis ita dapat diketahui oleh 
orang yang luas pengetahuannya tentang para rawi dan nama- 
nama mereka. Hanya saja pelaku tadlis ini boleh jadi ingin 
menghilangkan nama gurunya itu, sehingga pada akhirnya ia 
tidak dikenal dengan sempurna. Hal yang demikian ini akan 
berakibat terlantarnya hadis yang diriwayatkannya. 

Tingkat kejelekan tadlis svuvukh itu bervariasi sesuai dengan 
beragamnya motif pelakunya. Oleh karena itu, tadlis syuvukh 
yang paling jelek adalah apabila guru yang di-tadlis itu adalah 
rawi yang dhaif. Tadlis terhadap puru yang dhaif itu tiada lain 


599) Fath al-Mughits, hlm. 79. 

600) Al-Rihlah koreksi kami, nomor 10 dan 43. 
601) ibid., him. 147,149, 151. 

602) Ibid., him. 154. 
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agar kelihatan bahwa riwayat yang bersangkutan berasal dari 
dari rawi yang dhaif atau terjadi karena salah duga terhadapnya 
bawah ia adalah salah seorang rawi tsiqat yang namanya sama 
dengan gelarnya. 

Kadang-kadang motif tadlis syuyukh ini adalah karena 
gurunya itu lebih muda atau wafanya lebih akhir bersamaan 
dengan orang yang di bawah usianya. Dan sering kali motif 
tadlis syuyukh ini adalah untuk memberi kesan bahwa gurunya 
banyak. Dan sering kali motif seorang muhadits melakukan 
tadlis syuyukh itu untuk menguji kecedasan para pencari hadis 
dan orang yang mempelajarinya serta untuk mengarahkan agar 
mereka bersikap kritis mengenai karakteristik para rawi, nasab 
mereka, dan sebagainya. Mal ini menurut pengamatan kami 
adalah motif al-Khathib al-Baghdadi dalam men-tad!is hadis 
karena gurunya sangat banyak. 

Contoh-contoh yang telah kami sebutkan di atas apabila 
diperhatikan dengan saksama dapat mengungkap motif-motif 
para rawi dalam men-tadlis hadis. 


6 
Hadis Mursal Khafi 


Pembahasan ini sangat penting dan besar faedahnya, serta 
berliku-liku. Pembahasan seperti ini hanya dapat diketahui oleh 
para kritikus dan para pakar hadis, dengan alasan bahwa apabila 
suatu sanad hadis ditujukan kepada banyak ulama, mereka sering 
kali terperdaya oleh segi lahiriahnya sehingga mereka tidak dapat 
mengetahui ingitha', idhal, ataupun irsal yang terdapat padanya. 

Pendapat para ulama tentang definisi hadis mursal khafi 
ini berbeda-beda dengan perbedaan yang cukup tajam. Namun, 
pendapat yang paling dapat dipegang menyatakan: 


Ban en Laga OI Yao 
“Aah an 


| Hadis mursal khafi adalah hadis yang diriwayatkan oleh seorang rawi 
dari guru yang sezaman, tetapi ia tidak pernah mendengar hadisnya serta 
tidak pernah bertemu dengannya.?*3) 


Hadis mursal khafi itu termasuk hadis mungathi. Akan 
tetapi, ingitha-nya tidak tampak, karena kesezamanan dua orang 
rawi itu mengesankan kesinambungan sanad di antara mereka. 


Di antara contoh hadis mursal khafi adalah hadis yang 
diriwayatkan oleh al-Turmudzi dalam kitab al-'Ilal al-Kabir?) 


” 4 NA 


A A 
gan D I Jan a E ajaa 


Paan Kat 


SI Aa note AK 
AA Dian AN ain YP IA Ya 


Meriwayatkan hadis kepada kami Ibrahim bin Abdullah al-Harawi, 
katanya: Meriwayatkan hadis kepada kami Husyaim, katanya: Meriwayatkan 
hadis kepada kami Yunus bin Ubaid dari Naf?’ dari Ibnu Umar r.a., katanya, 

Rasulullah Saw. bersabda: Penundaan pembayaran utang oleh orang kaya 
itu suatu penganiayan. Apabila utangmu dilimpahkan (pembayarannya 
dipindahkan) kepada orang yang kaya, maka turutilah. Dan jangan kau 
menjual dengan dua ketentuan penjualan dalam satu waktu. 


Tampak bahwa sanad hadis ini adalah miuttashil. Yunus bin 
Ubaid sezaman dan pernah bertemu dengan Nafi, sehingga ada 
yang menganggapnya sebagai salah seorang yang mendengar hadis 
dari Nafi. Akan tetapi, para kritikus hadis berkata bahwa ia 
tidak pernah mendengar hadis darinya. Al-Bukhari berkata, “Saya 
tidak pernah tahu bahwa Yunus mendengar hadis dari Nafi.” 
Demikian pula pendapa Ibnu Ma'in, Ahmad bin Hanbal, dan 
Abu Hatim.805) Jadi hadis di atas termasuk hadis mursal khafi. 


603) Definisi ini adalah hasil penelitian yang saksama oleh al-Hafizh Ibnu Hajar. Lihat Syarh al- 
Nukhbah, hlm. 29. 


604) Lembar nomor 36a. 
605) Lihat Jami” at-Tahshil, hlm. 377: al-Tahzib, 11:445. 


Sa ama AN Aah aaa karainan maa 


Para ulama ushul hadits berbeda pendapat tentang perbedaan 
antara mursal khafi dan mudallas. Hal ini disebabkan oleh 
perbedaan mereka sekitar mursal khafi yang dianggap masuk 
dalam kategori mudallas.06) 


Berikut ini adalah kesimpulan perbedaan antara keduanya 
yang pada prinsipnya dapat dilihat dari dua segi. 

Pertama, rawi yang mudallis itu mengaku meriwayatkan 
hadis dari orang yang pernah didengar hadisnya atau pernah 
bertemu (saja) dengannya dengan ungkapan yang mengesankan 
bahwa ja menerima hadis itu darinya, tetapi sebenarnya hadis 
itu tidak pernah ia dengar darinya. Sementara itu, rawi yang 
mursil ita mengaku meriwayatkan hadis dari orang yang tidak 
pernah didengar hadisnya dari tidak pernah bertemu, melainkan 
hanya sezaman. Dari segi ini tampak bahwa kedua jenis hadis 
ini berbeda. 

Kedua, tadlis itu memberi kesan pendengaran terhadap 
hadis yang tidak didengar, dan kesan ini tidak terdapat dalam 
mursal khafi: sehingga seandainya seorang mudallis menjelaskan 
bahwa ia tidak mendengar hadis yang bersangkutan dari guru 
yang di-tadlis-nya niscaya hadis tersebut menjadi mursal, bukan 
lagi mudallas. Hal ini dijelaskan oleh para kritikus dan peneliti 
hadis, seperti al-Khathib al-Baghdadi dan ibnu Abdil Barr.”7) 

Demikian pula halnya, menurut hemat kami, orang yang telah 
dikenal bahwa ia tidak mendengar hadis tertentu yang diakui 
didengar dari seorang guru dan ia meriwayatkannya karena hadis 


606) Barangkali hal ini dapat mengakibatkan kelalaian sebagian penulis terhadap mursal khafi. 
Sebagian mereka memasukkannya ke dalam hadis mudallas. Semoga kami dapat menelusuri 
area yang berduri ini dengan sempurna dalam kesempatan lain. 

607) Al-Kifayah, him. 347; al Tumhid, 1:15 - 19 dan 27. Perbedaan yang demikian adalah perbedaan 

menurut orang yang berpendapat bahwa kedua jenis hadis terakhir ini mencakup riwayat 

seorang rawi dari orang yang pernah bertemu dengannya atau yang sezaman tetapi tidak 
pernah bertemu, sebagaimana yang dijelaskan oleh al-Ustadz Syekh Abdullah Sirajuddin. 

Hal ini diperkuat oleh pembatasan Ibnu al-Shalah terhadap rawi mudallis dengan adanya 

niat mengelabui orang. Sehubungan dengan itu ia berkata, “Rawi mudallis adalah rawi 


yang mengaku menerima hadis dari orang yang pernah bertemu dengannya, padahal 
ia tidak mendengarnya dengan niat agar orang lain mengira bahwa ia mendengarnya, 
atau mengaku mendapat hadis dari orang yang sezaman tetapi tidak pernah bertemu 
dengan niat agar orang Lim mengira bahwa ia bertemu dan meriwayatkan hadis darinya.” 


Sementara itu, mursal khafi tidak terikat dengan kriteria tersebut. Ia hanya beranggapan 
bahwa kemursalan suatu hadis tidak dapat diketahui hanya dengan mengetahui ketiadaan 
al-sima' atau al-ligu'. 


tersebut sangat masyhur atau karena ia telah dikenal mendengar 
sejumlah hadis darinya apabila tidak disertai niat mengelabui para 
pendengarnya. Maka hadis yang diriwayatkannya itu mestinya 
disebut hadis mursal khafi bukan mudallas, mengingat bahwa 
ahli hadis tidak menyebutkan rawi yang demikian dalam jajaran 
para mudallis dan murid-muridnya. Para ulama jarh wa ta'dil 
yang mengetahuinya pun tidak menyifatinya telah melakukan 
tadlis. Dengan demikian, para ulama membedakan antara kedua 
jenis hadis ini, sebagaimana kami temukan dalam karya al-Hafizh 
al-Alai dan yang lainnya. Rawi yang mudallis mereka jelaskan 
sebagai mudallis, sedangkan rawi yang mursil mereka jelaskan 
dengan kata “yursilu” atau “katsirul irsal” 


Beberapa Jalan untuk Mengetahui Kemursalan 


Para ulama telah berupaya menyingkap kesamaran yang 
terdapat dalam hadis jenis mursal khafi ini: dan untuk itu 
mereka menetapkan beberapa pedoman yang cukup rumit. 
Pedoman-pedoman itu diperinci oleh al-Hafizh al-Ala'i508) dan 
diperinci lebih lanjut oleh al-Hafizh al-Iraqi dan lainnya setelah 
diuji coba dan dikaji secara saksama. Pedoman-pedoman itu 
adalah sebagai berikut. 

a. Diketahui bahwa kedua rawi tidak pernah bertemu berdasarkan 
penegasan beberapa imam atau berdasarkan penegasan 
beberapa imam atau berdasarkan penelitian yang benar 
terhadap sejarah para rawi. Contohnya hadis Umar bin 
Abdul Aziz dan ‘Uqbah bin 'Amir dari Nabi Saw: 

goliá 
Semoga Allah mengasihi penjaga suatu penjagaan. (HR. Ibnu 
Majah).509) 


b. Diketahui tidak ada proses al-sima di antara mereka dengan 
penegasan seorang imam atau fakta lainnya, seperti seorang 
rawi menyatakan telah melakukan irsal, sebagaimana telah 


608) Jami" al-Tahshil, bim. 145, Syarh al-Alfiyah, 4:25 - 26. 
609) Kitab Jihad bab Fadhl al-Hars, hadis nomor 2769, hlm. 925. 


An 
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disebutkan di atasé!) bahwa Abu Ubnidah bin Abdullah 
bin Mas'ud tidak mendengar hadis dari ayahnya. 
Diketahui tidak ada proses al-sima' di antara mereka sehubu- 
ngan dengan hadis tertentu, meskipun terjadi a-sima' di 
antara mereka dalam hadis lain: baik berdasarkan penegasan 
seorang imam atau pengakuan rawi yang bersangkutan dalam 
sanad yang lain maupun berdasarkan fakta lainnya. | 
d. Terdapat tambahan nama rawi di antara dua orang rawi 
yang disebut berurutan dalam salah satu sanad hadis yang 
bersangkutan, seperti hadis yang diriwayatkan oleh Abdurrazzag 
dari Sufyan al-Tsaun dari Ibnu Ishaq dari Zaid bin Yusyai' 
dari Hudzaifah dengan marfuk: 
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PERKATAAN 


Apabila kalian menguasakan urusan itu kepada Abu Bakar, maka ia 
adalah orang yang kuat lagi dapat dipercaya. 


Hadis ini termasuk mungathi di dua tempat, karena hadis ini 
diriwayatkan dari Abdurrazzag yang mengatakan: Meriwayatkan 
hadis kepadaku al-Nu'man bin Abi Syaibah dan al-Tsauri, dan 
hadis itu diriwayatkan dari al-Tsauri dari Syuraik dari Ibnu Ishaq. 

Hanya saja, mengetahui adanya kemursalan (irsal) dengan 
pendekatan yang terakhir ini memiliki tingkat kesulitan yang 
cukup tinggi, karena boleh jadi meskipun fakta itu ada tetapi 
hadisnya termasuk almazid fi muttashil a-sanad bukan mursal 
khafi. Hal ini dikarenakan kita tidak dapat membuktikan tidak 
adanya proses al-sima' dengan hanya melalui fakta eksternal, 
melainkan kita harus mengetahui terlebih dahulu keberadaan 
rawi yang menjadi perantara dua orang rawi tersebut. Sebab 
boleh jadi kedua rawi tersebut pernah bertemu atau rawi yang 
diduga sebagai pembuat kemursalan (mursil) itu mendengar hadis 
dari rawi yang di atas rawi yang dibuang, sehingga sanadnya 
muttashil, sedangkan hadis riwayat rawi tambahan itu termasuk 
al-mazid fi nuttashil al-sanad. 


610) Lihat pula a-Latha'if karya al-Hafizh Abu Musa al-Madini, 1b. Nomor 96b. 


Akan tetapi mentuut hemat kami kesulitan tersebut dapat 
diatasi, yaitu dengan mengadakan penelitian yang sungguh-sungguh 
apakah dalam al-mazid fi muttashil alsanad itu benar-benar 
terjadi proses a-sima' secara historis antara rawi yang di atas 
rawi terbuang dengan rawi yang di bawahnya, sedangkan dalam 
mursal khafi tidak ada bukti atas terjadinya a-sima' antara dua 
orang rawi yang periwayatannya dihukumi irsal. 

Perbedaan yang lain berkenaan dengan kata-kata periwayatannya, 
yaitu bahwa pada hadis al-Mazid fì mutashil al-sanad digunakan 
kata-kata yang menegaskan adanya al-sima' antara dua orang 
rawi yang tercantum berurutan setelah dibuang rawi di antara 
mereka, atau padanya terdapat tanda-tanda yang menunjukkan 
adanya aksima'. Adapun pada hadis mursal khafi tidak terdapat 
penegasan tentang adanya al-sima' di antara mereka dalam 
sanad yang kurang sehingga apabila datang riwayat lain yang 
sanadnya lengkap maka hukumnya tergantung kepada sanad 
yang lengkap itu. Wallahualam. 


Kesimpulan 


Inilah macam-macam hadis yang terungkap dari pembahasan 
mengenai bersambung dan terpulusnya sanad. Dalam bab ini 
sebagian dari macam-macam hadis itu kami bahas bersamaan 
dengan sebagian yang lainnya sejalan dengan metodologi kitab 
ini. Dengan cara seperti ini dapat diketahui beberapa kesimpulan 
penting yang sangat erat kaitannya dengan tema dan tujuan 
ilmu ini. Kesimpulan-kesimpulan penting itu kami rangkai 
sebagai berikut. 

a. Pembahasan sanad hadis dari segi bersambungnya telah 
dibakukan dalam beberapa kaidah yang telah mencakup 
seluruh seluk-beluk persambungan sanad yang meliputi 
berbagai macam seginya. Oleh karena itu para ulama ahli 
hadis tidak merasa cukup membahasnya dengan satu tema 
bahasan yang umum dengan judul Al-Muttashil, melainkan 
membahasnya dalam sub-subtema dengan ciri-cirinya tersendiri 
serta pengaruhnya terhadap diterima atau ditolaknya suatu 
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hadis, Oleh karena itu, mereka mengkaji akhir sanad yang 
muttashil, lalu mereka memisahkan hadis yang sanadnya 
berakhir pada Nabi Saw. sebagai suatu macam hadis 
tersendiri, yakni Al-Musnad. Hal itu mereka lakukan karena 
begitu pentingnya hadis marfuk. 


Di samping itu, mereka juga mengkaji hadis yang bersambung 
sanadnya itu dari segi kata-kata penyampaiannya. Sehubungan 
dengan itu, mereka mengkhususkan pengkajian hadis muttashil 
yang menggunakan kata-kata penyampaian yang menunjukkan 
banyak kemungkinan arti, yakni hadis mu'an'an dan hadis muan- 
nan serta hadis-hadis yang menyerupainya. Mereka menjelaskan 
syarat bersambungnya sanad yang terkandung secara eksplisit 
dalam kata-kata itu, yakni syarat yang menjadi jaminan tidak 
adanya kemungkinan ingitha' yang kadang-kadang terselip di 
balik kata-kata itu. | 

Mereka juga mengkajinya dari segi panjang pendeknya untaian 
sanad yang menentukan tingkat kesempurnaan kebersambung- 
annya. Jika jumlah rawi yang terangkai dalam sanad itu sedikit, 
disebut sebagai hadis “ali dan mereka bedakan dari kebalikannya 
yaitu nazil. Kajian yang lain adalah kajian dari sisi sikap para 
rawi ketika menyampaikannya, yakni hadis musalsal. 

Dua sisi kajian yang terakhir ini mengisyaratkan kepada 
tujuan yang asasi, yakni adanya kekuatan sanad pada hadis “ali 
dan adanya kekuatan persambungan sanad pada hadis musalsal, 
sebagaimana telah kami uraikan di muka. 

Di antara kejelian kajian mereka adalah adanya catatan 
penting atas pembahasan yang sangat penting itu, yakni al-mazid 
fi muttashil al-asanid. Pandangan para muhadditsin yang sangat 
tajam itu telah menjadi pedoman yang sangat akurat bagi kajian 
ini agar seseorang tidak terjebak dalam kemungkinan-kemungkinan 
irsal atau berbilangnya proses al-sima' dari dua segi. Hal ini 
menegaskan dengan jelas bahwa kajian secara deskriptif ini tidak 
menyebabkan ahli hadis mengesampingkan pandangan mereka 
yang menyeluruh dan sekaligus merupakan modal mereka dalam 

mengaitkan sebagian macam hadis dengan sebagian lainnya, 
yakni pandangan yang insya Allah akan terungkap dengan 
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sempurna dalam kitab kami ini dengan metode pembahasan 

yang sistematis. 

b. Perincian macam-macam keterputusan sanad (ingitha') juga 
meliputi seluruh bentuk gugurnya rawi dalam sanad, yang 
pada prinsipnya dapat diklasifikasikan ke dalam dua sisi 
pendekatan, yakni pendekatan tempat gugurnya rawi dan 
pendekatan jelas dan tidak jelasnya keterputusan sanad 
(ingitha”) tersebut. 


Tempat gugurnya rawi dalam suatu sanad itu adakalanya 
terjadi pada awal sanad setelah penulis, dan adakalanya pada 
akhir sanad setelah tabiin, atau di tempat lain. Apabila gugurnya 
rawi terdapat pada awal sanad, maka hadisnya disebut mwallaq. 
Apabila terdapat pada akhir sanad, maka hadisnya disebut mursal. 
Apabila rawi yang gugur terdapat pada tempat lainnya dan 
yang gugur itu dua orang atau lebih secara berurutan, maka 
hadisnya disebut mu'dhal, dan apabila tidak berurutan disebut 
mungath. Dengan demikian, pembahasannya telah mencakup 
seluruh tempat terjadinya keterputusan sanad (ingitha?). 

Keterputusan sanad (ingitha' a-sanad) itu adakalanya jelas 
dan adakalanya samar. Kejelasan ingitha” itu terjadi manakala 
tidak pernah ada pertemuan antara dua rawi karena tidak 
sezaman. Yang pertama, dapat diketahui melalui ilmu tarikh al- 
ruwwat. Yang kedua, ingitha' yang samar, adalah hadis mudallas 
yang disampaikan dengan ungkapan yang mengesankan adanya 
pertemuan dan proses al-sima, seperti kata an... (dari...) dan gala..., 
(telah berkata...). Hadis mursal khafi termasuk kategori ingitha' 
yang samar, yakni hadis yang diriwayatkan oleh seseorang yang 
mengaku telah menerimanya dari orang yang sezaman tetapi ia 
tidak pernah bertemu.?!!) 

Dengan adanya dua macam hadis terakhir, yakni mudallas dan 
mursal khafi, terlihat betapa kritisnya analisis para muhadditsin 
dan tingginya tingkat keahlian dan kecerdasan yang mereka miliki, 
sehingga mereka mampu membedakan antara hadis mudallas dan 


61) Lebih lanjut lihat Syarh an-Nukhbah, hlm. 26 - 30. 


mursal khafi melalui pendekatan sifat dan tujuan penyampaian 
masing-masing. Maka barang siapa berniat untuk menyembunyikan 
dan menutup-nutupi serta memberikan kesan telah terjadi proses 
a-sima, maka ia adalah rawi mudallis yang tercela. Barang 
siapa niatnya sekadar meriwayatkan hadis dalam suatu majelis 
sesuai dengan yang dikuasainya, maka tindakannya ini disebut 
irsal khafi. Oleh karena itu, Imam al-Hakim mengecualikan 
orang yang melakukan irsal khafi dari jajaran mudallisin. D 
kitabnya Ma'rifat fi “Ulum al-Hadits ia menyatakan, Ada seke- 
lompok imam dari kalangan tabiin dan para pengikut mereka 
disebut-sebut sebagai telah melakukan tadlis, tetapi saya tidak 
menyebutkan mereka karena niat mereka dalam menyampaikan 
riwayat itu adalah untuk mengajak manusia ke jalan Allah, 
sehingga mereka menyatakan “gala Fulanun” terhadap sebagian 
sahabat. Dan apabila orang yang melakukan hal yang demikian 
itu bukan tabiin, maka tujuannya berbeda-beda. 

c. Para kritikus hadis dalam menghukumi hadis dengan 
muttashi! (bersambung sanadnya) dan mungathi' (sanadnya 
terputus) tidak hanya berpegang kepada berurutannya Sada 
waktu para rawi sehingga hadis yang bersangkutan disebut 
muttashil, atau berpegang kepada adanya tenggang waktu 
antara seorang rawi dan rawi yang di atasnya sehingga 
hadisnya disebut mungathi'. 


Sungguh sebapian orientalis tidak menyepakati hal itu; di 
mana mereka beranggapan bahwa para muhadditsin dalam 
menghukumi kebersambungan sanad hanya berpegang kepada 
berurutannya kurun waktu para rawi. 

Pembahasan tentang tadlis dan irsal khafi dapat menunjukkan 
hujah dan bukti vang akurat bahwa para muhadditsin selamanya 
tidak terpedaya terhadap faktor bersambungnya periode kehidupan 
para rawi, melainkan mereka telah menciptakan suatu pedoman 
yang lebih terperinci, yakni apabila benar-benar ada pen 
dan proses al-sima' serta nyata-nyata pernah berada dalam 
suatu majelis dan proses belajar mengajar hadis di antara dua 
orang rawi yang bersangkutan, sebagaimana telah diungkapkan 
di muka pada pembahasan hadis mu'anan. ) 


612) Lihat hlm. 364 dan 150. 


Di samping itu, muhadditsin tidak merasa cukup dengan 
adanya proses a-sima' dan proses belajar mengajar hadis saja 
sehingga mereka melangkah lebih jauh, yakni membahas dan 
mengoreksi hadis yang diriwayatkan oleh seorang muhaddits 
dari orang yang diakuinya telah diterima hadisnya apakah 
semua hadis yang diriwayatkan itu benar-benar telah didengar 
darinya atau ia pernah mendengarnya dari orang yang pernah 
mendengar darinya, lalu ia menyarankannya memberi kesan 
bahwa ia mendengar langsung. Apabila demikian, maka ia 
adalah rawi mudallis. Dengan demikian, pengkajian muhadditsin 
telah meliputi semua segi sehubungan dengan bersambung dan 
terputusnya sanad hadis dan karenanya penilaian mereka ter- 
hadapnya benar-benar tepat, akurat, dan lurus. 


Ai aa anan nang, 


Telaah atas Ihwal Sanad 
dan Matan secara 
Bersamaan 


hadis dengan hadis lainnya akan dapat diketahui menyendiri 
(afarrud) dan berbilangnya Uaaddud) sanad suatu hadis, 
di samping dapat diketahui kesesuaian dari perbedaan suatu 
hadis dengan lainnya. 
Para ulama sapal besar minatnya untuk mengadakan 
penelitian dan pembahasan untuk mendapatkan semua itu. Mereka 
menamai cara yang mereka tempuh itu dengan nama itibar. 


Dis membanding-bandingkan sanad dan matan suatu 


Ttibar adalah suatu proses di mana kita pertama kali 
mendekati sebuah hadis seorang rawi, lalu kita teliti beberapa 
jalur dan sanad untuk kita ketahui apakah ada rawi lain yang 
juga meriwayatkan hadis serupa, baik dari segi redaksinya 
maupun dari segi maknanya saja; ataukah sanadnya saja yang 
sama atau melalui jalur sahabat yang lain; ataukah tidak seorang 
periwayat pun meriwayatkan hadis tersebut, baik dari segi 
redaksi maupun dari segi maknanya saja. 

Dengan demikian i'tibar itu bukanlah suatu bagian ilmu 
yang bertentangan dengan mutabaat dan syawahid sebagaimana 
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anggapan sebagian ulama, melainkan bahwa ¿tibar merupakan 
suatu penelitian sanad untuk mengetahui berbilang atau tidak 
berbilangnya sanad suatu hadis dan untuk mengetahui apakah 
ada hadis lain yang semakna. 


Para muhadditsin telah berupaya semaksimal mungkin 
untuk meneliti dengan penuh saksama terhadap berbilangnya 
sanad dan riwayat. Untuk itu mereka mencurahkan segala 
kemampuannya, karena di balik semua itu tersimpan beberapa 
kesimpulan ilmiah penting dan beberapa macam hadis yang 
merupakan cabang-cabangnya. 

Dengan mengkaji sanad-sanad dan hadis-hadis dalam suatu 
masalah atau yang berkaitan dengannya, maka kita akan 
mengetahui bahwa hadis yang bersangkutan sebagian rawinya 
menyendiri atau dalam setiap thabagah jumlah rawinya banyak. 
Dalam hal berbilangnya sanad kita akan tahu apakah riwayat 
mereka itu sama atau berbeda. 

Dengan demikian akan kita dapatkan tiga pokok bahasan 
yang mencakup banyak cabang ilmu hadis, yang secara garis 
besarnya dapat dikaji dalam tiga bagian. 

Bagian 1: Tafarrud al-Hadits (menyendirinya sanad hadis). 

Bagian 2: Berbilangnya riwayat (a'addud riwayah) hadis 

yang sama. 

Bagian 3: Perbedaan beburapa riwayat hadis. 


Persoalan-persoalan ini kami anggap sebagai cabang ilmu hadis 
yang tercakup dalam pembahasan bab ini; yakni pembahasan 
melalui pendekatan sanad sekaligus matan, karena topik seperti ini 
selalu muncul dalam. pembahasan atas sanad dan matan. Sifat 
menyendiri atau juga berbilangnya sanad itu. adalah sifat yang 
dimiliki oleh seorang rawi hadis manakala tidak ada rawi lain 
yang meriwayatkan hadis yang bersangkutan, baik dengan redaksi 
yang sama maupun hanya maknanya yang sama atau ketika 
ada rawi lain yang meriwayaikan hadis yang bersangkutan. Sifat 
menyendiri juga terdapat dalam matan manakala setelah diteliti 
dengan saksama ia tidak diriwayatkan kecuali melalui satu jalur, 
baik dengan redaksi yang sama maupun hanya maknanya yang 
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sama; dan baik dengan ketentuan hukum yang sama maupun 
berbeda. Pembagian bab ini kepada cabang-cabangnya kadang- 
kadang berpijak pada hal-hal yang terjadi pada matan, seperti 
tambahan redaksi hadis oleh rawi #sigaf dan yang berikutnya. 


A. Tafarrud Al-Hadis 


Dalam bagian ini, dibahas dua cabang ilmu hadis. 


1. Hadis Gharib 
2. Hadis Fard 


4 
Hadis Gharib 


Gharib menurut bahasa adalah orang yang menyendiri, me- 
ngasingkan diri, atau orang yang jauh dari sanak keluarganya. 

Menurut istilah muhadditsin, yang dimaksud dengan hadis 
gharib adalah: 


pawang PANA AA BEA ARTA 
Y 2 AAA 8730) 


aa TAN adan 


Hadis gharib adalah hadis yang rawinya menyendiri dengannya, 

baik menyendiri karena jauh dari seorang imam yang telah disepakati 
hadisnya; maupun menyendiri karena jauh dari rawi lain yang bukan imam 
sekalipun.'3) 


Hadis yang demikian dinamai gharib karena ia seperti orang 
asing yang menyendiri dan tidak ada sanak keluarga di sisinya 
atau karena hadis tersebut jauh dari tingkat masyhur, terlebih 
lagi tingkat mutawatir.4) 


613) Syarh ak-Syarh, hlm. 4 7 48; lagth al-Durar, him. 37. 
614) Komentar atas Taudhih al Afkar oleh ustaz kami Syekh Muhammad Muhyiddin Abdul Hamid, 
2:402. 
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Para ulama membagi hadis gharib dan letak terjadinya ke- 
ghariban menjadi beberapa bagian yang secara garis besarnya 
kembali kepada dua bagian ini. 

a. Gharib matnan wa isnadam (hadis gharib dari segi matan 


dan sanadnya): 
PM sO N P3 Tadi 
JASA ANA EA 


Hadis gharib matnan wa isnadan adalah hadis yang tidak diriwayatkan 
kecuali melalui satu sanad. 


Contohnya adalah hadis Muhammad bin Fudhail dari Umarah 
bin al-Oa'ga' dari Ibnu Zurah dari Abu Hurairah r.a., katanya 
Rasulullah Saw. bersabda: 


Aa Sa Pen ay Dana pe 


sa) 


Adaa D AP NA AG 


Ada dua kalimat yang dicintai Allah yang Maha Pengasih dan ringan 
diucapkan tetapi berat dalam mizan, yaitu subhanallah wa ‘bihamdihi, 
subhanallahi-azhim (Mahasuci Allah dan segala puji bagi-Nya. Mahasuci Allah 
yang Maha Agung) (HR. Muttafag 'alaih).5'5) 


Hadis ini di kalangan sahabat hanya diriwayatkan oleh Abu 
Hurairah, lalu darinya hanya diriwayatkan oleh Abu Zurah, lalu 
dari Abu Zurah hanya diriwayatkan oleh 'Umarah, lalu dari 
‘Umarah hanya diriwayatkan oleh Muhammad bin Fudhail.5!0) 


Terhadap hadis yang termasuk kategori ini, al-Turmudzi 
menyebutnya dengan ungkapan: 
né , LUNING E 27, 


Hadis ini gharib, tidak kami ketahui kecuali dari sanad ini. 


615) Al-Bukhari pada akhir kitab Shahih-nya, Muslim, 8:80. 
616) Lihat Fath al-Bari, pada bagian akhir. 


b. Gharib isnadan la matnan (hadis gharib dari segi sanadnya, 


tidak dari segi matannya). 


Pera a ý EN Oey” 
Ih a Kat" 
AEII Ea FAET o 
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Hadis gharib isnadan la matnan adalah hadis yang aa 
kedatangannya melalui beberapa jalur dan seorang rawi atau seorang 
sahabat atau dari sejumlah rawi, lalu ada seorang rawi meriwayatkannya 
dari jalur lain yang tidak masyhur. 


Contohnya adalah sebagaimana disebutkan oleh al-Turmudzi 
dalam al-Ilal, yaitu hadis Abu Musa al-Asyari dari Nabi Saw., 
bahwa beliau bersabda: 


2 | t1 aahi PI 
yel 


Orang kafir itu makan sepenuh tujuh usus, sedangkan orang yang 
beriman makan sepenuh satu usus. 


Al-Hatizh Ibnu Rajab berkata:9!7) “Matan hadis ini dikenal 
dari Nabi Saw. melalui banyak jalur. Syaikhani mengeluarkannya 
dalam shahihain melalut jalur Abu Hurairah dan jalur Ibnu Umar 
r.a. dari Nabi Saw. Adapun hadis Abu Musa di atas dikeluarkan 
oleh Muslim melalui Abu Kuraib. Hadis ini dinilai gharib oleh 
banyak ulama diwi segi ini. Mereka menyebutkan bahwa Abu 
Kuraib meriwayatkannya dengan menyendiri. Di antara yang 
menilai demikian adalah al-Bukhari dan Abu Zurah.” 

Contoh yang lainnya adalah hadis yang diriwayatkan dengan 
menyendiri oleh Yahva bin Ayyub tentang larangan riya dengan 
ilmu. Ia meriwayatkannya dengan muttashil, sedangkan rawi 
lain meriwayatkannya dengan mursal. Al-Dzahabi berkata:”'?) 


617) Syarh al-'Ilal, hlm. 440 441. 
618) Al-Mughni, nomor 6931. Lihat pula Mizan aH'tida! 


Di antara hadis gharib yang diriwayatkannya adalah: 
Aes Wa NG Lu £ EOE EAEAN t 


AS AEA EY Leg aei in 
SIANG ANANG, ah 
NALA AA WG EYANG 


Meriwayatkan kepada kami Ibnu Juraij dari ibnu al-Zubair dari Jabir, 


katanya: Rasulullah Saw. bersabda: Janganlah kamu mengajarkan ilmu untuk. 


bersombong-sombong terhadap ulama, untuk memamerkan kepintaranmu 
di hadapan orang-orang yang bodoh, dan untuk mendirikan majelis yang 
dipilih-pilih. Barang siapa melakukan hal yang demikian, maka neraka adalah 
api yang akan membakarnya. 


Hadis ini masyhur dengan riwayat dari selain Yahya 
secara mursal, tetapi gharib dari jalur Yahya bin Ayyub yang 
diriwayatkan secara muttashil. Dengan demikian hadis ini adalah 
gharib isnadan la matnan.*!?) 


Al-Turmudzi menyebut hadis yang termasuk kategori ini ` 


dengan ungkapan: p P 
EA Ti er 
Ás alit . P 
Pa agi ADe 
Hadis ini gharib dari jalur ini. 


Adapun bentuk hadis gharib lain yang telah kami singgung 
adalah sebagai berikut. 

1) Gharib matnan la isnadan, yakni hadis yang pada mulanya 
tunggal (fardi) kemudian pada akhirnya menjadi masyhur. 
Hadis gharib jenis ini merupakan bagian dari hadis gharib 
isnadan wa matnan, sebab berbilangnya sanad hadis ini 
adalah setelah menyendiri. 

2) Gharib badhul matni, yakni hadis yang sebagian rawinya 
menyendiri dengan tambahan redaksinya, seperti hadis: 


619) Dikeluarkan oleh ibnu Majah dalam kitab al "Im, no. 354; Ibnu Hibban dalam bab al-Mawarid, 
him. 51. Keduanya melalui jalan Yahya. Al-Hakim mengeluarkan hadis ini dengan dua 
cara, yaitu mursal dan muttashil, 1:86. Al-Hakim menilai sahih terhadap ketersambungan 
sanadnya karena ke-tsigat-an Yahya, rawinya. Ia dan Ibnu Majah mengeluarkan hadis yang 
menjadi bukti atas ketersambungannya. Lihat Ibnu Majah, no. 592. i 


ATK 


‘AI 


1 
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tg MB NA 842 
A r ag Bus | Siap 
Bumi ini dijadikan sebagai masjid dan sarana bersuci bagiku. 


Hadis ini diriwayatkan dari sembilan orang sahabat dengan 
redaksi demikian. Namun ‘Amr bin Yahya bin ‘Umarah al-Mazini 
meriwayatkannya dari bapaknya, dari Abu Said al-Khudri de- 


ngan redaksi sebagai berikut: 
A EN GAN AL Ia Ei 
a FAG Aa Ga 
Seluruh bumi itu masjid kecuali kuburan dan kamar mandi.2) 


Dalam redaksi yang kedua ini terdapat tambahan, yakni 
istitsna' (pengecualian). Hadis yang kedua ini harus dikembalikan 
kepada hadis yang pertama, karena hadis yang kedua ini gharib 
isnadan wa matnan apabila ditinjau dari adanya tambahan ini. 
3) Gharib badhus sanad (hadis gharib sebagian sanadnya), 

seperti hadis Yahya bin Ayyub al-Ghafigi di atas. Hadis 

gharib yang demikian termasuk bagian hadis gharib isnadan 
la matnan.®?!) 


Kedua jenis hadis gharib terakhir ini berkaitan erat dengan 
pengetahuan tentang penambahan hadis oleh rawi tsigat.2) 


Para ulama telah menyusun beberapa kitab tentang masalah 
ini. Di antaranya adalah Ghara'ih Malik karya al-Daraguthni. 
Kitab ini memuat hadis-hadis gharib yang tidak terdapat dalam 
kitab a-Muwaththa. Contoh lain adalah kitab Ghara'ib Svu'bah 
karya Ibnu Mandah.523) 


620) Dikeluarkan oleh al-Turmudzi dan dinilai bercacat, 2131. 

621) Lebih terperinci lihat pembahasan ketiga bentuk gharib ini dalam kitab kami, al-Imam al- 
Turmudzi, hlm. 182 - 184. 

622) Akan dibahas kemudian pada him. 452. 

623) Al-Risalat al-Mustathrafah, him. 84 - 85. 


Sa 


Dar 


2 
Hadis Fard 


HE ha KANG YA 
KA 


Hadis fard adalah hadis yang rawinya menyendiri dengannya dari segi 
apa pun. 


IRA 


IL 


Jadi hadis fard itu lebih umum daripada hadis gharib dan 
mencakup beberapa macam hadis yang tidak tercakup dalam 
hadis gharib. Hadis fard itu terdiri atas dua macam, yaitu hadis 
fard muthlag dan hadis fard nisbi. 

AH 
AA 


t247 “4 ap JAN 
Benua bak 
Hadis fard muthlag adalah hadis yang rawinya menyendiri BANA 


dan tidak seorang rawi lain pun meriwayatkannya. 


Hadis fard muthlag identik dengan hadis gharib isnadan wa 
matnan dan meliputi pula hadis syadzdz dan hadis munkar. 
Hadis fard nisbi adalah hadis yang ketersendirian (tafarrud)-nya 
terjadi berkaitan dengan suatu segi tertentu. 

Hadis fard macam kedua ini mencakup segala macam hadis 
yang kami sebutkan dalam hadis gharib isnadan la matnan dan 
meliputi pula bentuk rafarrud yang lain, di antaranya sebagai 
berikut. 

a. Tafarrud aktsigat an aktsiyat (menyendirinya rawi yang tsigat 
dari rawi lain yang (#sigat): yakni suatu hadis yang tidak 
diriwayatkan oleh rawi tsiyat yang lain kecuali rawi tsigat 
ini. 

b. Tafarrud al-rawi bi-hadits an rawin, yakni hadis seorang 
rawi tidak diriwayatkan kecuali oleh seorang rawi lainnya, 
meskipun hadis tersebut diriwayatkan melalui beberapa jalur 
dari rawi yang lain. 


c. Menyendirinya penduduk suatu negara atau daerah dengan 


hadis yang tidak diriwayatkan oleh penduduk negara atau 
daerah lain, seperti hadis A'isyah bahwa Rasulullah Saw. 
salat atas jenazah Suhail bin Baidha' di masjid.524) Al-Hakim 
berkata, “Sunah ini hanya diriwayatkan oleh penduduk 
Madinah, ”925) 


Contoh lain adalah hadis Ma'gil bin Sinan al-Asyja'i?26) 
tentang orang yang kawin dengan seorang wanita. Ia tidak 
membayar maharnya dan tidak menggaulinya sampai ia 
meninggal. Maka Rasulullah Saw. memutuskan bahwa wanita 
itu berhak mendapatkan mahar yang sepadan dengan mahar 
wanita-wanita dalam keluarganya, wajib menjalani ‘iddah, dan 
berhak mendapatkan harta waris. Sunah ini hanya diriwayatkan 
oleh kabilah Bani Asyja' dan beberapa riwayat menunjukkan 
bahwa hadis itu juga diriwayatkan oleh rawi lain dari Asyja'. 

Dengan demikian tampaklah kedekatan antara dua jenis hadis 
ni, gharib dan fard, sehingga para muhadditsin berbeda pendapat, 
apakah keduanya itu sejenis ataukah memang merupakan jenis 
hadis yang berbeda?) Yang lebih tepat adalah menjadikannya 
sebagai dua jenis yang berbeda, karena adanya sebagian jenis 
hadis fard yang tidak dapat dikategorikan sebagai hadis gharib, 
seperti hadis fard vanp dinisbatkan kepada penduduk negara- 
negara tertentu atau hadis fard yang dinisbatkan kepada kabilah- 
kabilah tertentu. 


Para ulama telah memberikan perhatian besar terhadap hadis 
fard dan untuk ilu mereka telah menyusun banyak kitab, di 
antaranya yang terpenting adalah kitab al-Sunan allati Tafarrada 
bikulli Sunnah Minha Ahlu Baldah karya Abu Dawud al-Sijistani 
dan kitab Al-Afrad kava al-Daraguthni. Kitab terakhir ini cukup 
besar dan banyak taedahnya.6?8) 


624) Dikeluarkan oleh Muslim. 


625) Al-Risalah a-Mustahrafuh, him. 85 - 86. Perlu diketahui bahwa ungkapan Tafarrada bihi ahlu 
Makkah dan sejenisnya kadang ditujukan kepada suatu hadis yang hanya diriwayatkan oleh 
seorang penduduk Makkah atau salah seorang anggota kafilah secara kiasan. 

626) Abu Dawud, 2:237; al lurmudrzi, 3:450 dan disahihkannya, al-Nasa'f, kitab al-Thalag, 6:164; 


Ibnu Majah, no. 1791. 
627) Syarh al-Nukhbah, hlm. 28; "Ulum al-Hadits, hlm. 244: Fath al-Mughits, hlm. 343. 
628) Al-Risalah al-Mustathrafah, hlm. 85. 


PAPER 
Aa 


Hukum Hadis Fard dan Hadis Gharib 


Hukum kedua jenis hadis ini tunduk kepada syarat-syarat 
hadis sahih dan hadis hasan, apakah pada keduanya terpenuhi 
syarat-syarat tersebut atau tidak. Oleh karena itu, ditinjau dari 
segi diterima atau ditolaknya masing-masing dibagi menjadi tiga. 
a. Gharib sahih dan fard sahih, yaitu hadis gharib dan hadis 

fard yang sanadnya memenuhi syarat-syarat hadis sahih, 

seperti hadis: 


BA JONG 


Sesungguhnya segala perbuatan itu tergantung kepada niatnya. 


Dan hadis-hadis gharib serta hadis fard lainnya yang mencapai 
derajat hadis sahih. Al-Turmudzi memberikan predikat bagi hadis 


seperti ini dengan ungkapan: 
SN Ga 


Hadis ini sahih yang gharib. 


b. Gharib hasan dan fard hasan, yaitu hadis gharib dan hadis 
fard yang memenuhi kriteria hadis hasan lidzatihi. Hadis 
yang demikian ini banyak terdapat dalam Jami’ al-Turmudzi. 
Untuk hadis yang demikian ia menyatakan: 


AYAN, JA tz TA 
Aka PET 
Hadis ini hasan gharib dan tidak kami ketahui kecuali Wi jalur ini, 


c. Gharib dhaif dan fard dhaif, yaitu hadis gharib dan hadis 
fard yang tidak memenuhi kriteria hadis sahih dan kriteria 
hadis hasan. Demikianlah umumnya hukum kebanyakan 
hadis gharib, karena nienyendirinya seorang rawi dengan 
suatu hadis itu merupakan sumber kemungkinan terjadinya 
kesalahan dan kecurigaan. Di samping itu, banyak sekali 
segi kedhaifan dan kecacatan dalam hadis gharib, dan oleh 
karena itu para ulama sangat berhati-hati terhadapnya dan 
melarang memperbanyak meriwayatkannya, bahkan sebagian 


Ah 


daan" 


dari mereka menyebut kedua jenis hadis ini dengan nama 
hadis munkar. 


Al-Hafizh Ibnu Rajab berkata, “Ulama salaf sungguh memuji 
hadis masyhur dan mencela hadis gharib secara global.” 


Al-Imam Abu Yusuf berkata, “Barang siapa mengikuti hadis 
gharib, maka ia berdusta.” 

Imam Ahmad berkata, “Janganlah kamu tulis hadis-hadis 
gharib ini, karena semuanya adalah hadis-hadis munkar dan 
umumnya berasal dari para rawi yang dhaif.” 

Imam Malik berkata, “Sejelek-jelek ilmu (hadis) adalah ilmu 
(hadis) gharib dan sebaik-baiknya ilmu (hadis) adalah ilmu (hadis) 
yang jelas, yang telah diriwayatkan oleh kebanyakan manusia.” 

Ibrahim al-Nakha'i berkata, “Para ulama membenci hadis 
gharib dan ucapan yang asing.”?”) 

Pernyataan seperti ini menjadi sangat jelas apabila dinisbatkan 
kepada hadis gharib sanaddan wa matnan dan hadis fard muthlag. 
Adapun hadis gharib isradan la matnan dan fard nisbi harus 
diteliti sanad-sanad hadis yang bersangkutan, sehingga apabila 
beberapa sanad di antaranya adalah sahih karena telah memenuhi 
syarat hadis sahih maka ia adalah sahih. Demikian pula apabila 
memenuhi syarat hadis hasan. Apabila tidak demikian, maka 
harus dikaji sanad-sanadnya, apabila sanad-sanadnya itu bisa 
saling menguatkan, maka dapat diterima, dan apabila tidak 
dapat saling menguatkan maka ia dhaif. 

Kadang-kadang hadis gharib sanadan la matuan itu dhaif 
pada sanad yang mengandung keghariban disebabkan kesalahan 
atau kesalahdugaan rawinya. Maka dalam menghukumi hadis 
yang demikian lurus berpegang kepada matan hadis menurut 
sanad yang lain. 


629) Dan peryataan para nwhadditsin yang lain, Lihat Al-Kifayah, hlm.140143 dan Syarh “lal at- 
Turmudzi, hlm. 406-409. 


B. Berbilangnya Rawi Hadis yang Tidak 
Bertentangan 


Pembahasan atas masalah ini mencakup jenis-jenis hadis 
berikut. 


Hadis Mutawatir 
Hadis Masyhur 
Hadis Mustafidh 
Hadis “Aziz 
Tabi’ 

Syahid 


Do e aa Dena 


Adapun hadis yang sanadnya bercabang menjadi berbilang 
dan tidak sampai kepada derajat mutawatir dari segi kekuatan 
hadisnya telah dibahas pada bab keempat, yaitu hadis sahih 
lighairihi820) dan hadis hasan lighairihi.5!) 


1 


Hadis Mutawatir 


$ AB BING 84 NYA Ma AN r 
PG SALEN LA AN Tag 
Di PA AN DENAI IA S Z 
BEE LENGAN adaig GE 
ad 
Hadis mutawatir adalah hadis yang diriwayatkan oleh sejumlah 
rawi yang tidak mungkin bersepakat untuk berdusta dari sejumlah rawi 
8 8 


yang semisal mereka dan seterusnya sampai akhir sanad dan semuanya 
bersandar kepada pancaindra. 


Kata-kata jam’ karsir (sejumlah banyak rawi) artinya jumlah 
itu tidak dibatasi dengan bilangan, melainkan dibatasi dengan 
jumlah yang secara rasional tidak mungkin mereka bersepakat 
untuk berdusta. Demikian pula, mustahil mereka berdusta atau 
lupa secara serentak. 


630) Him. 270. 
631) Him. 271. 


Sebagian ulama cenderung membatasi jumlah mereka dengan 
bilangan. Oleh karena itu, sebagian pendapat menyatakan apabila 
jumlah mereka telah mencapai tujuh puluh orang, maka hadisnya 
dinilai mutawatir. Mereka Bak kepada firman Allah Swi. 


Ža ERA 83 704, KN A TA 


Dan Musa memilih tujuh puluh orang dari kaumnya untuk (memohon tobat 
kepada Kami) pada waktu yang telah Kami tentukan. (OS A-A'raf [7] 155) 


Pendapat lain membatasi jumlah mereka empat puluh orang. 
Pendapat yang lain lagi membatasinya dengan dua belas orang. 
Dan ada pula yang membatasinya kurang dari dua belas orang, 
hingga ada yang membatasinya dengan empat orang dengan 
pertimbangan bahwa saksi zina itu adalah empat orang. Akan 
tetapi pendapat yang benar adalah bahwa semua batasan itu 
tidak dapat menjamin sepenuhnya, melainkan yang sangat 
dipertimbangkan adalah adanya suatu keyakinan atas kebenaran 
berita. 

Kata-kata KANAN Apa (dari sejumlah rawi yang semisal 
mereka dan seterusnya sampai akhir sanad) mengecualikan hadis 
ahad pada sebagian tingkatnya lalu diriwayatkan oleh jumlah 
rawi mutawatir. Jadi hadis yang disebut terakhir bukan hadis 


mutawatir. Contohnya hadis: 
Ts y A 4 
SEN JEMU) 


Awal sanad hadis ini adalah ahad, tetapi pada pertengahan 


sanadnya menjadi mutatawatir. Oleh karena itu, hadis ini tidak 
dapat disebut mutawatir. 
Kata-kata yak An f (dan sandaran mereka adalah 


pancaindra) mengecualikan masalah-masalah keyakinan yang 
disandarkan kepada akal, seperti pernyataan tentang keesaan 
Allah. Kata-kata di atas juga mengecualikan pernyataan-pernyataan 
rasional murni, seperti pernyataan bahwa satu itu separuhnya 
dua. Hal ini dikarenakan bahwa yang menjadi pertimbangan 
adalah akal, bukan berita. 


Sebagian ulama berpendapat bahwa hadis mutawatir itu 
satu bagian dari hadis masyhur, seperti yang dikatakan Ibnu 
al-Shalah dan al-Nawawi. 


Di antara contoh hadis mutawatir adalah hadis berikut: 
WA peran dg rat ii 
JÊNG PERAN es AL? $ Q 


Barang siapa berbuat dusta atas namaku dengan sengaja, maka 
hendaklah ia menempati tempat tinggalnya di neraka. 


Hadis ini diriwayatkan dari Nabi, Saw. dengan redaksi yang 
sama oleh tujuh puluh orang sahabat lebih. Contoh lainnya 
adalah hadis: 


a ka a “ng; 


a itu diturunkan atas tujuh huruf. 


Hadis ini diriwayatkan oleh dua puluh tujuh orang sahabat.632) 


Para rawi hadis mutawatir tidak harus memenuhi kriteria 
rawi hadis sahih dan atau hadis hasan, yakni adil dan dhabith, 
melainkan yang menjadi ukuran adalah segi kuantitasnya yang 
secara rasional mustahil mereka bersepakat untuk berdusta. 
Sehingga seandainya penduduk suatu negara kafir semuanya 
dan mereka bercerita bahwa mereka menyaksikan dengan mata 
kepala mereka sendiri suatu kebakaran besar atau banjir besar, 
maka dapatlah diyakini kebenaran mereka. 

Oleh karena itu, para muhadditsin menetapkan bahwa hadis 
mutawatir tidak termasuk dalam kajian mushthalah hadits dan 
bukan termasuk tugas ilmu hadis, karena ilmu hadis ini hanya 
membahas hal-hal yang mengantarkan kita untuk mengetahui 
kesahihan, kehasanan, atau kedhaifan hadis sedangkan hadis 
mutawatir tidak membutuhkan pengkajian dari segi ini, karena 
yang menjadi pegangan dalam hadis mutawatir adalah banyaknya 
rawi yang memberikan keyakinan, yang merupakan hal yang 
penting dan naluriah, yakni dapat diketahui oleh setiap orang 


632) Kemutawatiran hadis ini dijelaskan oleh Dr. Hasan Dhiya'uddin ‘Atar dalam risalah al Ahruf 
al-Sab'ah fi al-Quran wa Manzilat al-Gira'at minha, hlm. 65 - 67. 


yang mendengarkannya secara spontan tanpa harus diteliti dan 
dikaji. Dan oleh karena itu kami dapatkan al-Turmudzi ketika 
mengeluarkan hadis “Man kadzaba 'alavya..”, ia mengatakan 
“Hasan sahih” dan tidak mengatakan bahwa hadis tersebut 
mutawatir. 


Macam-Macam Hadis Mutawatir 


Para ulama membagi hadis mutawatir menjadi dua, yaitu 
mutawatir lafzhi dan mutawatir maknawi. 


Hadis mutawatir lafzhi adalah hadis yang mutawatir 
riwayatnya dengan satu redaksi, seperti hadis “Man kadzaba 
alayya...” di atas. 

Adapun hadis mutawatir maknawi adalah suatu hadis yang 
diriwayatkan oleh banyak rawi yang mustahil berbuat dusta atau 
berdusta keseluruhan secara kebetulan. Mereka meriwayatkan 
berbagai peristiwa dengan berbagai ragam ungkapan, tetapi intinya 
sama, seperti mengangkat tangan dalam berdoa. Tindakan Nabi 
Saw. ini diriwayatkan dalam seratus hadis, tetapi dalam berbagai 
kejadian yang berbeda-beda. 

Syarat-syarat hadis mutawatir maknawi sama dengan syarat- 
syarat pada hadis mutawatir lafzhi. Perbedaan di antara keduanya 
hanya terdapat pada matannya. Matan hadis mutawatir lafzhi 
itu sama, sedanpkan dalam hadis mutawatir maknawi secara 
redaksionat tidak sama tetapi maknanya sama. Ini adalah suatu 
hal yang telah disepakati, tidak ada problem dan tidak ada 
perbedaan.) 


633) Oleh karena itu, kami tidak sependapat dengan beberapa penulis yang menyatakan bahwa 


ada sebagian ulama yang tidak mempermasalahkan apabila hadis mutawatir maknawi 
itu pada permulaan sanadnya merupakan hadis ahad, lalu berkembang menjadi masyhur 
setelah thabagat pertama, kemudian rawinya menjadi amat banyak. Kemudian mereka 
mengategorikan hadis Innumal A'malu bin-niyyat sebagai hadis mutawatir maknawi, padahal 


hadis tersebut tidak diriwayatkan kecuali oleh Umar bin al-Khaththab, tidak diriwayatkan 
dari Umar kecuali oleh Alqamah, tidak diriwayatkan dari Algamah kecuali oleh Muhammad 
bin Ibrahim al-Taimi, dan tidak diriwayatkan dari al-Taimi kecuali oleh Yahya bin Sa'id al- 
Anshari. Dan kemasyhuran hadis ini muncul setelah Yahya. 


Naa a 


Wujud Hadis Mutawatir 


Hadis mutawatir itu banyak sekali. Cukup sebagai buktinya, 
kita lihat beberapa syiar Islam dan beberapa kewajiban dalam 
Islam, seperti salat, wudu, dan puasa. Semua tata cara itu 
diriwayatkan oleh para sahabat dari Nabi Saw., lalu diriwayatkan 
dari para sahabat oleh sejumlah tabiin yang mencapai derajat 
mutawatir dan begitu seterusnya pada generasi-generasi berikutnya. 
Selain tiga hal di atas masih banyak ucapan ataupun perbuatan 
Nabi yang diriwayatkan dan disepakati oleh umat. 


Ibnu al-Shalah beranggapan bahwa hadis mutawatir itu 
hanya sedikit,?34) bahkan ada orang yang berlebihan sehingga 
beranggapan bahwa hadis mutawatir itu sama sekali tidak ada. 
Akan tetapi para ulama tidak sependapat dengannya karena 
hadis itu muncul akibat sedikitnya perhatian terhadap sanad- 
sanad hadis. 


Al-Hafizh Ibnu Hajar menetapkan banyaknya hadis mutawatir 
dengan cara yang mudah dan jelas. Ia berkata,®35) “Suatu cara 
terbaik untuk menetapkan bahwa hadis mutawatir itu ada dan 
dalam jumlah banyak beredar di antara ahli ilmu serta dapat 
dipastikan sebagai karya asli para penyusunnya. Apabila mereka 
sepakat mengeluarkan suatu hadis dan sanadnya banyak sehingga 
menurut adat mustahil mereka bersepakat untuk berdusta, maka 
hadis itu dapat diyakini keasliannya dari pembicaranya. Hadis 
yang seperti ini banyak terdapat dalam kitab-kitab hadis yang 
masyhur.” 

Pendapat-pendapat di atas dapat kita ambil titik temunya, 
yaitu bahwa pernyataan Ibnu al-Shalah itu berkenaan dengan 
hadis mutawatir lafzhi, yang memang sangat sedikit jumlahnya: 
sedangkan pernyataan Ibnu Hajar berkenaan dengan hadis 
mutawatir maknawi yang memang jumlahnya banyak sekali. 


Sesungguhnya tidak seorang pun rnuhadditsin yang berpendapat demikian. Ibnu 
al-Shalah, al-Nawawi, al-Suyuthi, dan lainnya hanya mengingatkan bahwa hadis ini tidak 
mutawatir, untuk menolak anggapan atas kemutawatirannya karena banyaknya rawi pada 
periode-periode terakhir. Jadi, mereka sama sekali tidak bermaksud menjelaskan adanya 
seorang muhadditsin menganggap bahwa hadis tersebut termasuk mutawatir maknawi. 

634) ‘Ulum al-Hadits, hlm. 242. 
635) Syarh at-Nukhbah, hlm. 6-3. 


i 
t 
f 


Adapun pendapat tentang tidak adanya hadis mutawatir itu, 
sebagaimana dikatakan oleh al-Hafizh, muncul karena kurangnya 
penelitian dan pengkajian orang tersebut terhadap hadis.?6) 


Sumber-Sumber Hadis Mutawatir 


Kitab-kitab yang disusun khusus memuat hadis-hadis mutawatir 
lafzhi dan maknawi cukup banyak, tetapi barangkali yang paling 
komplet adalah kitab al-Suyuthi yang ia nyatakan8”) “Saya susun 
sebuah kitab yang belum ada duanya tentang hadis mutawatir. 
Kitab itu kuberi judul al-Azhar al-Mutanatsirah fi a-Akhbar al- 
Mutawatirah. Hadis-hadisnya kususun berdasarkan bab-babnya, 
dan setiap hadis kusertai sanad-sanadnya. Kemudian kitab itu 
saya ringkas dalam sebuah kitab juz' kecil dan kuberi judul 
Oathf al-Azhar. Teknik peringkasan yang kupergunakan adalah 
dengan mengambil salah satu sanad dari salah seorang imam 
yang mengeluarkannya, lalu aku datangkan sejumlah hadis yang 
diriwayatkan dengannya. Di antaranya hadis tentang telaga 
kuringkas dari riwayat lima puluh orang sahabat lebih, hadis 
tentang “mengusap kedua sepatu” dari riwayat tujuh puluh orang 
sahabat, hadis tentang “mengangkat tangan dalam salat” dari 
riwayat sekitar lima puluh orang, dan hadis-hadis Nadhdharallahu 
imraan samia magalati dari riwayat sekitar tiga puluh orang. 038) 

Karya at-Suyuthi ini ditinjau kembali oleh al-Muhaddits Abu 
Abdillah Muhammad bin Jaku” al Katani dalam kitabnya Nazhm 
al-Mutanatsir min al Hadus al Mutawatir vang telah dicetak dalam 
ukuran kecil. Kemudian setelah itu datang al-Ustadz Syekh Abdul 
Aziz al-Ghamnuui melakukan hal yang sama dalam kitabnya 
ithaf Dzawil Fadha'l al Musvtahirah fi Ma Waga'a min ak-Ziyadah 


636) Al-Allamah Ishaq ‘Azzuz mengemukakan pembagian yang baru atas hadis mutawatir. 
Lihatlah komentarnya pada Syarh al-Nukhbah cetakan Beirut, hlm. 22 - 23. Lihat pula jenis 
lainnya dalam al Muwafagat, 1:36 - 37 yang diberi syarah oleh Dr. Diraz. 

637) Tadrib al-Rawi, hlm. 373 374. 

638) Lebih luas lagi lihat Tuudhih al-Afkar dan komentar yang ditulis oleh Syekh Muhammad 
Muhyiddin Abdul Hamid, 7:401 - 412. 


ala al-Azhar al-Mutanatsirah fi al-hadits al-Mutawatirah. Dalam 
kitab yang disebut terakhir ini, ia menyebutkan jumlah hadits 
mutawatir yang benar. 


> 


2 
Hadis Masyhur 


Al-Syuhrah (kemasyhuran) secara etimologis berarti ‘tersebar 
dan 'tersiar. Adapun pengertian asy-syuhrah dalam kaitannya 
dengan hadis masyhur menurut istilah ahli hadis, kami ambilkan 
definisinya di bawah ini menurut al-Hafizh Ibnu Hajar. 


Mu GL Nan b gana PLN «91 45 (AM 
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Hadis masyhur adalah hadis yang memiliki sanad terbatas yang lebih 
dari dua. 


Kata-kata 4925 Daan Eid mengecualikan hadis mutawatir, karena 


hadis mutawatir itu tidak dibatasi dengan jumlah sanad tertentu, 
sebagaimana telah dijelaskan di muka. Yang terpenting dalam 
hadis mutawatir adalah ketidakmungkinan adanya kesepakatan 
untuk berdusta, dan hal ini kadang-kadang dapat dicapai dengan 
sepuluh rawi yang tsigat sebagaimana dapat dicapai dengan lima 
puluh rawi yang tidak tsigat. Kata-kata KB, mengecualikan 
hadis gharib dan hadis ‘aziz. 

Jadi kesimpulannya adalah bahwa hadis masyhur itu hadis 
yang diriwayatkan oleh jemaah dari Jemaah yang tidak mencapai 
ketentuan mutawatir. 


Hukum Hadis Masyhur 


Sering muncul anggapan bahwa hadis masyhur itu senantiasa 
sahih, karena sering kali scorang peneliti dengan pandangan 
sepintas dapat terkecoh oleh berhilangnya rawi, yang mengesankan 
kekuatan dan kesahihan sanad. Akan tetapi para muhaddits 
tidak peduli dengan berbilangnya sanad apabila tidak disertai 
sifat-sifat yang menjadikan sanad-sanad itu sahih atau saling 
memperkuat sehingga dapat dipakai hujah. 


" 


Dengan demikian hadis masyhur dari segi diterima dan 
ditolaknya dapat dibagi menjadi tiga, yaitu sahih, hasan, dan 
dhaif. 

Contoh hadis masyhur yang sahih adalah: 


KLS UI ONG MA 

Ai La Sad) 

Apabila salah seorang di antara kamu hendak mendatangi salat Jumat, 
maka hendaklah ia mandi. 


Hadis ini diriwayatkan dari Nabi melalui banyak sanad.???) 
Contoh hadis masyhur yang hasan adalah: 


MA NG Sn & 

II Appa 
Tidak boleh membiarkan bahaya datang dan tidak boleh mendatangkan 
bahaya. 


Hadis ini diriwayatkan dari Nabi melalui banyak sanad yang 
dapat menempatkannya pada derajat hasan atau sahih. Hadis 
ini dinilai hasan oleh al-Nawawi dalam kitab al-Arba'in.?*?) 

Contoh hadis masyhur yang dhaif adalah hadis: 


KANG AAN Ari 


Carilah ilmu walau di negeri Cina. 


Hadis ini diriwayatkan melalui banyak sanad dari Anas 
dan Abu Hurairah, tetapi semua sanadnya tidak terbebas dari 
rawi yang cacat Unajiuli) dengan pencacatan Gari) yang cukup 
serius. Oleh karena itu, hadis di atas merupakan hadis masyhur 
yang dhaif.?") 


639) Al-Bukhari pada awal kitab ul Jumuah, 2:2, 3:5; Muslim, 3:2; dan kitab lainnya. 

640) Diriwayatkan oleh Ibnu Majah dari Ubadah secara mungathi', him. 784, no. 2340, dan dari 
Ibnu Abbas, no. 2341. Iiriwayatkan oleh al-Hakim dari Abu Sa'id al-Khudri, 2:57, dinilai sahih 
menurut syarat Muslim dan disepakati al-Dzahabi. Lihat Nashbu al-Rayah, 4:384 - 386. 

641) Dikeluarkan oleh al Bukhari dalam kitab Tarikh-nya, 2/2:3585 Ibnu “Adi dalam al-Kamil, no. 
207b dan di tempat lain (ul La'ali a-Mashnu'ah, 1:2193); al-“Ugaili dalam at-Dhu'afa”, no. 196, 
al-Khatib al-Baghdadi dalam al-Rihlah fi Thalab al-Hadits, no. 1 yang kami koreksi disertai 
catatan kaki yang cukup panjang lebar. 


Pembagian Hadis Masyhur Berdasarkan Tempat 
Kemasyhurannya 


Ditinjau dari segi lingkungan tersiar dan tersebarnya, hadis 
masyhur dapat dibagi menjadi: banyak bagian. Sebab kadang- 
kadang suatu hadis dikatakan masyhur di kalangan ahli hadis 
dan ulama lain serta orang umum dan kadang-kadang suatu 
hadis juga dikatakan masyhur pada pembicaraan banyak orang, 
meskipun hadis tersebut hanya diriwayatkan melalui satu sanad, 
bahkan kadang-kadang tidak bersanad sama sekali. 


Berikut adalah beberapa contoh hadis masyhur menurut 
pembagian di atas. 
a. Hadis masyhur di kalangan ahli hadis saja, seperti hadis 
Anas: 


Et, iea 23351 


Teen 
. Ar J e, 

an Pe 
Bahwasanya Rasulullah Saw. melakukan kunut setelah rukuk selama 


satu bulan untuk mohon kecelakaan atas Suku Ri'l dan Suku Dzakwan (HR. 
al-Bukhari dan Muslim)?) 


Hadis ini diriwayatkan oleh al-Bukhari dan Muslim dari 
Sulaiman al-Taimi dari Abu Mijlaz dari Anas. Hadis ini 
diriwayatkan pula dari Anas oleh selain Abu Mijlaj, dari Abu 
Mijlaz oleh selain Sulaiman, dan dari Sulaiman oleh Jama'ah. 
Jadi hadis ini masyhur di kalangan ahli hadis. Ada pula ahli 
hadis lain yang menilai gharib terhadap hadis ini, karena pada 
umumnya riwayatnya melalui al-Yaimi dari Anas tanpa perantara. 
b. Hadis masyhur di kalangan muhadditsin dan ulama lain 

serta masyarakat umum, seperti hadis: 

kah AG? La | 
Pe 


Setiap Muslim adalah saudara Muslim yang lain.543) 


642) Al-Bukhari dalam bab 1 Witir, 2:26, kitab al-Maghazi, 5:105; Muslim, 21136. . 
643) Al-Bukhari dalam bab af-Mazhalirn, 3:128; Muslim dalam bab al-Birr wa al-Shilah, 8:18. 


c. Hadis masyhur di kalangan fuqaha, seperti hadis: 
PKPA 


Tidak boleh membiarkan bahaya datang dan tidak boleh mendatangkan 
bahaya. 


Jeena 17 wal 


Orang-orang Muslim itu sesuai dengan syarat-syarat Ne 


ANGGA 


Rasulullah Saw. melarang jual beli dengan penipuan) 


d. Hadis masyhur di kalangan ahli ushul figh. seperti hadis: 


adan PIIRAA Lek PA, PA 
ahe sa Je Man We 4 
SALA 


Apabila seorang hakim menghakimi, lalu untuk itu ia berijtihad dan 
benar, maka ia mendapat dua pahala. Dan apabila ia menghakimi lalu 
berijtihad untuknya dan salah, maka ia mendapat satu pahala.ć46) 


e. Hadis masyhur di kalanpan ulama abh bahasa Arab, seperti 


hadis: Ai LM Sess 202 TAR 
day LAN ag era adadi rd 


Sebaik-baiknya hamba adalah Shuhaib yang seandainya ia tidak takut 
kepada Allah (pun) ia tidak maksiat kepada-Nya. 


644) Al-Turmudzi dalam kitab ul Ahkam, 3:635; al-Hakim, 4:1014. Al-Turmudzi mendapat kritik 
lantaran menilai basan alau sahih terhadap hadis ini. Problematik ini kami bahas dalam kitab 


kami al-Imam al hn muniri, hlm. 269, 271, 272. f 
645) gang oleh sakaki 4:4 dan oleh Ashhabus-Sunan, dengan redaksi 


MS PA .- 
646) Al-Bukhari dalam kitab al Ptisham, 9:108; Muslim dalam kitab al-Aqdhiyah, 5:131. 


Hadis ini tidak memiliki sanad.547) Contoh lainnya adalah 
hadis: ; 


Saya adalah orang yang paling fasih dalam membaca huruf dhad, 
meskipun saya dari Suku Guraisy. 


Makna hadis terakhir ini benar, tetapi redaksi yang demikian 
tidak memiliki sanad yang sampai kepada Rasulullah Saw.) 
£ Hadis masyhur di kalangan ahli pendidikan, seperti hadis: 


[A 
Wi Lu 
srra “/ | 


| 4 4 
JEC å 
Eb gs 
Telah mendidikku Rabb-ku dan la mendidikku dengan baik. 


Kita sama sekali tidak ragu terhadap makna hadis ini, tetapi * 


sanadnya dhaif.49 


g. Hadis masyhur di kalangan umum, seperti hadis: 


ATEA 4 LU 
wal Gp dalah ata 


Bepergian itu sebagai bagian dari siksaan.550) 

Ca, NG Gae, 

A kad . WW 

Barang siapa menipu kami, maka tidak termasuk golongan kami.*5') 
Ases A 

pg" p Er | 


Perang itu suatu tipu daya.952) 


647) Al-Magashid al-Hasanah, hlm. 449: Kasyf ul Khafa’, 2:323. 

648) Al-Magashid al-Hasanah, him. 95; Kasyf al-Khafa', 1:200 - 201. 

649) Dikeluarkan oleh al-Sam'ani dalam kitab Adab ul-Imla'. 

650) Al-Bukhari dalam akhir bab “Umrah, 3:8; Muslim dalam kitab al-Imarah, 6:55. 
651) Muslim dalam kitab al-Iman, 1169. 

652) Al-Bukhari dalam kitab al-Jihad, 4:64; Muslim, 5:143. 


Sa 


Kar aenn a PB inn 


Semua hadis-hadis ini sahih, 


Contoh lain adalah hadis: 


Alas Su 
Aa 


Seorang Mukmin adalah cermin bagi saudaranya. 


Abu Dawud meriwayatkannya dengan redaksi: 
Il 4 “u 
PARITET 
Setiap orang itu menjadi cermin bagi orang Mukmin yang lain. 
Hadis ini dinilai hasan oleh al-iraqi.653) 


9 3 Pd 
AS Ona 3 


-.. 


Sejauh mana engkau taat, sejauh itu pula Allah akan berbuat baik 
kepadamu.854) 


Hadis ini dhaif. 


KN 


Teman bergaul itu didapat berdasarkan adanya kepercayaan.535) 


Hadis ini dinilai dhaif oleh para ulama. 


AL N AA A e 
KG dp 
Barang siapa tidak takut kepada Allah, maka takutlah kamu kepada-Nya. 


Ungkapan terakhir ini bukan hadis meskipun maknanya 
sahih. Dan hadis-hadis lain yang banyak beredar di masyarakat. 
Tidak diragukan lagi bahwa hadis-hadis ini memiliki penga- 
ruh yang sangat kuat dalam membentuk kepribadian umat. Oleh 
karena itu para ulama amat berkepentingan untuk menjelaskan 


653) Abu Dawud dalam kitah ul Adab (al-Nashihah), 4:280; lihat pula Faidh al-Qadir, 6:252. 

654) Dikeluarkan oleh al Baihaqi dalam kitab Zuhud dan al-Asma' wa al-Sifat dan oleh Abu Nu'aim 
serta ulama lainnya. Lihat ul-Magashid al-Hasanah, hlm. 325 - 326:Kasyf al-Khafa", 2:126. 

655) Al-Magashid, htm. 427: Kasyf al-Khafa', 2:276 - 277. 


keadaannya dan menyusun banyak kitab, yang terpenting di 
antaranya adalah sebagai berikut. 


a. Al-Magashid al-Hasanah fi al-Ahadits al-Musvtahirah ala al- 
Alsinah karya imam As-Sakhawi. 

b. Kasyf al-Khafa' wa Muzil aLilbas' Amma isytahara min al- 
Ahadits ula al-Alsinah, karya al-Allamah Ismail bin Muhammad 
al-‘Ajluni®56), 


Permasalahan Sekitar Hadis Masyhur 


Demikianlah penjelasan kami tentang macam-macam dan 
derajat hadis masyhur, baik yang diterima atau yang ditolak. 
Penjelasan tersebut menunjukkan kepada kita akan kesalahan 
anggapan para orientalis bahwa para ulama mengupayakan 
penyebaran hadis masyhur itu di tengah-tengah masyarakat 
untuk mereka terima. 


Borch menyimpulkan pernyataan Goldziher sebagai berikut: 
“Orang-orang Mukmin yang taat dan bertakwa telah menerima 
dan membenarkan dengan mudah tanpa koreksi terhadap segala 
sesuatu yang datang kepada mereka dalam bentuk hadis. Semua- 
nya mereka yakini sebagai ucapan Nabi Saw. secara hakiki. 
Adapun hal-hal yang mengancam kesahihan banyak bagian 
dari ucapan-ucapan yang diriwayatkan terus-menerus itu dapat 
dengan mudah mereka jinakkan. Telah jelas bahwa para ahli 
agama sendiri senantiasa menggunakan kajian ijmak sebagai 
suatu pegangan dalam menctapkan kesahihan dan kredibilitas 
hadis. Jelas-jelas mereka mengakui bahwa ijmak umat merupakan 
tolok ukur tertinggi untuk mengetahui kesahihan suatu hadis.” 

Selanjutnya ia menambahkan, “Akan tetapi para muhadditsin 
tidak puas membiarkan diri mereka terbawa oleh sistem penilaian 
sebagai langkah antisipasi terhadap sistem yang mengancam 
keluhuran umat Islam dan untuk menyelamatkan banyak hadis 
yang ternodai sistem tersebut, mereka menetapkan Syarat-syarat 
lain di samping kesepakatan umat untuk menerima kredibilitas 
dan kesahihan hadis.”657) 


656) Kedua kitab ini telah dijelaskan pada bab tipa. 

657) Terjemahan oleh R.Abdullathif al-Syairazi al Shabagh dari kitab Dirasat fi al-Sunnah al- 
Islamiyah karya Lyon Borch yang merupakan hasil ringkasan dari kitab Dirasat Muhammadiyah 
karya Goldziher. 


” 


, 


Pernyataan ini dikemukakan dengan kata pembuka yang 
salah dan berdampak salah pula pada kesimpulan yang dituju. 
Oleh karena ilu pernyataan di atas telah menyimpang dari garis 
kebenaran dan mengarah kepada jurang-jurang kesesatan. Di 
antara kesalahan tersebut adalah sebagai berikut. 


a. Ia menafsirkan ijmak sebagai kesepakatan seluruh umat 
Islam. Hal ini tersirat dalam kata-kata “orang-orang Mukmin” 
dan “kesepakatan umat untuk menerima kredibilitas hadis”. 
Penafsiran ijmak yang demikian menyalahi kaidah ajaran 
Islam yang sangat mendasar dan tidak samar lagi bagi 
setiap pencari ilmu serta orang yang memperhatikan ajaran 
dan kebudayaan Islam, sebab sesungguhnya tidak samar lagi 
bahwa ijmak yang dapat dijadikan hujah menurut umat Islam 
adalah ijmak para imam mujtahid sebagai hasil penggalian 
hukum dari dalil svara’. Dan telah dimaklumi pula bahwa 
ahli ijmak itu tidak boleh mengesampingkan dalil-dalil syara’. 

b. Para ulama sama sekali tidak pernah mengupayakan agar 
masyarakat umun menerima suatu hadis, bahkan mereka 
seluruhnya senantiasa mengkaji dengan penuh kehati-hatian 
terhadap riwavat-riwayat yang beredar di tengah-tengah 
masyarakat. Imam Muslim menjelaskan dalam Mugaddimah 
Shahih-nya bahwa yang menjadi motivasi penyusunan kitab 
Shahih-nya adalah karena ia melihat hadis-hadis dhaif dan 
rusak beredar dengan leluasa di tengah-tengah umat Islam. 

c. Para muhadditsin mengadakan pengkajian khusus terhadap 
hadis yang beredar di masyarakat dalam bentuknya yang 
khusus, yakni hadis masyhur. Mereka meneliti hadis- 
hadis yang masyhur di kalangan masyarakat umum untuk 
kemudian mereka jelaskan bahwa hadis-hadis yang beredar 
itu tidak memiliki kualitas yang sama. Kemudian hadis-hadis 
itu mereka himpun dalam sejumlah kitab yang dilengkapi 
penjelasan tentang derajat masing-masing hadis, baik sahih, 
hasan, dhail, maupun yang mukhtalif-nya. 

d. Seandainya kata-kata “kajian ijmak" itu kita artikan sebagai 
ijmak ulama terbatas dari kalangan para tokoh muhadditsin, 
maka apakah pengungkapan yang demikian dalam forum 


ilmiah dapat dianggap sebagai metode penyajian yang mudah 
dipahami dan kritis, sebagaimana yang ia duga, ataukah 
metode ini merupakan suatu puncak pembahasan yang 
akurat? Apabila memang demikian, kini kita juga mendapatkan 
seorang ilmuwan yang penelitiannya dapat dijadikan hujah. 
Ia merupakan seorang ulama spesialis dalam bidangnya, serta 
menjadi buah harapan umat. Namun bagaimana dengan 
hal yang telah disepakati oleh para imam dan tokoh ulama 
dalam bidang yang sama? 


3 
Hadis Mustafidh : 


Kata mustafidh dari segi bahasa merupakan kata jadian dari 
kata fadha dalam kalimat seperti fadha a-ma'u yang berarti “air 
itu mengalir membanjir. , 

Adapun menurut istilah artinya masih diperselisihkan, dan 
kebanyakan pengertian yang dipakai adalah pengertian menurut 
ahli ushul. 

Hadis mustafidh identik dengan hadis masyhur menurut 
sekelompok ulama. Kelompok kedua berpendapat bahwa ada 
perbedaan antara kedua jenis hadis ini, tetapi mereka tidak 
sepakat tentang letak perbedaannya sehingga sebagian mereka 
berpendapat bahwa hadis masyhur itu lebih umum daripada 
hadis mustafidh karena hadis mustafidh itu permulaan, 
pertengahan, dan akhir sanadnya sama banyaknya, sedangkan 
hadis masyhur tidak harus demikian. Dan sebagian yang lain 
berpendapat sebaliknya, yakni bahwa hadis mustafidh itu lebih 
umum daripada hadis masyhur. 

Kelompok ketiga berpendapat bahwa hadis mustafidh adalah 
hadis yang dapat diterima oleh umat tanpa batas jumlah 
sanad. Dengan demikian hadis mustafidh itu identik dengan 
hadis mutawatir. Pendapat ini didukung oleh al-Hafizh Ibnu 
Hajar. Sehubungan dengan itu ia menjelaskan dalam Syarh al- 
Nukhbah."8) Hadis mustafidh itu tidak termasuk bidang kajian 
ilmu mushthalah ini. 


658) Halaman 7. 


AN Dg PAN ana. Laga. 


NIK AN ae Sain sanak nja Aa 


4 
Hadis “Aziz 
tas- 
Asal kata istilah ini menurut bahasa adalah kata Ha yang 
berarti “kuat, sebagaimana difirmankan Allah Swt. 


ant 14575 
Atas 
Kemudian Kami kuatkan dengan (utusan) ketiga (OS Yasin (36) :14). 


Atau dari kata Sai yang berarti sedikit atau jarang. 

Menurut istilah para muhadditsin, Ibnu al-Shalah berkata: 
Diriwayatkan kepada kita dari al-Hafizh Abu Abdillah bin 
Mandah, ia berkata, “Hadis gharib itu seperti hadis al-Zuhri 
dan Qatadah serta imam lain yang telah disepakati hadisnya 
manakala ada seorang rawi meriwayatkan suatu hadis dari 
mereka. Dan apabila yang meriwayatkan hadis tersebut dua 
orang atau tiga orang rawi, maka hadis tersebut disebut hadis 
'aziz. Dan apabila hadis tersebut diriwayatkan oleh sejumlah 
rawi, maka disebut hadis masyhur.” 

Ibnu al-Shalah mengikuti Ibnu Mandah, tidak menjelaskan 
dengan sempurna tentang perbedaan antara hadis “aziz dan 
hadis masyhur. Ia menamai hadis yang diriwayatkan oleh tiga 
orang rawi dengan nama “aziz dan masyhur. Pendapatnya itu 
diikuti oleh al-Nawawi dan lainnya. Demikian pula keterangan 


dalam nazam al-Baiguniyah: | 2 
p JEN . YA [DAH 
ME MEA | MO Lk A 
PN kue 


Hadis “aziz adalah hadis yang diriwayatkan oleh dua atau tiga orang 


i i iri leh para 
j kan hadis masyhur adalah hadis yang diriwayatkan ole 
aaa ii rawi yang lebih dari tiga.559) 


Ibnu Hajar dan lainnya berpendapat bahwa hadis ‘aziz adalah 


hadis yang diriwayatkan oleh dua orang rawi. Mereka membedakan 
antara hadis 'azis dan hadis masyhur dengan perbedaan yang 


659) Bandingkan dengan Syarh al Manzhumah al-Baiguniyah, him. 90 dan 92. 


E AA 


sempurna. Mereka meng 
hadis yang diriwayatkan oleh tiga orang rawi atau lebih 

Relevansi sebutan aziz dan | 
tersebut jadi kuat dengan diriwayatkan melalui 
karena jumlah hadis yang demikian Sangat sedikit. Ole 


ta bahas ini dapat dijumpai, 
an oleh orang yang kurang 
Ba ng dari dua pula.” 
wa asan al-Hafizh itu sangat tepat karena apabila suatu 
am suatu tingkat diriwayatkan oleh dua orang rawi 


a Para F tingkat berikutnya diriwayatkan oleh rawi 
a sa orang, maka hadis tersebut masi 
Se gori hadis aziz, karena jumlah rawi yang palin 
tu menentukan nasib riwayat rawi yang lebih ban Fi 
Contoh hadis “aziz adalah hadis: di 


CZ Zi 0A G as Gu WA Wi 
PANDHU ANA SS KANG KS 


h tetap 


PAGI Wa. 
“Ost, 


Tidak j h 
si akan iman salah seorang di antara kamu sebelum aku lebih 
ya daripada orang tuanya, anaknya, dan manusia seluruhnya 


Hadis ini diriwayatkan oleh Syai i 
: i | Syaikhani“*!) dari Anas: d - 
ag meriwayatkannya melalui jalan lain dari Abu aaeh 
ks Ka ini dari Anas diriwayatkan oleh Oatadah dan Abdul 
ziz bin Shuhaib. Dari Qatadah diriwayatkan oleh Syubah dan 


Hemat aa Takan aa 
660) Syarh al-Nukhbah, hlm. 8. 
661) Al-Bukhari ki - 18, į 

) Ukhari kitab al Imam, 1:8: Muslim, 1:49. Redaksi ini mereka riwayatkan dari Anas r.a 


ggunakan istilah masyhur khusus untuk 


hadis aziz itu jelas, sebab hadis 


si 
r 
G 
| 
| 
7 
5 
f 
$ 
$ 
$ 
ik 
“F 
5 


Sa'id. Dari Abdul Aziz diriwayatkan oleh Ismail bin “Ulayyah 
dan Abdul Warits. Dan dari masing-masing rawi terakhir ini 
diriwayatkan oleh jemaah. 

Hukum hadis 'aziz sama dengan hukum hadis masyhur, 
yakni bergantung kepada keadaan sanad dan matannya. Oleh 
karena itu apabila pada kedua unsur itu telah terpenuhi 
kriteria hadis sahih meskipun dari satu jalur, maka hadis yang 
bersangkutan adalah sahih. Dalam kondisi yang Jain ada yang 
hasan dan ada pula yang dhaif. Hadis sahih tidak disyaratkan 
harus berupa hadis 'aziz, bahkan kadang-kadang berupa hadis 
gharib, sebagaimana telah dijelaskan di muka.562) 


5-6 
Tabi’ dan Syahid 


Para ulama menyebut kedua macam hadis ini dalam kitab- 
kitab mushthalah hadits dengan bentuk kata jamak, yakni al- 
Mutabaat wa asy-Syawahid. 

"3 AI Se LP ola KP 
Pua 

Ju "La A he, OA, | AR 
PA A 
Mutaba'ah adalah kesesuaian antara seorang rawi dan rawi lain dalam 


meriwayatkan sebuah hadis. Baik ia meriwayatkan hadis tersebut dari guru 
rawi lain itu atau dari orang yang lebih atas lagi. 


Mutaba'ah terbagi dua, yaitu mutaba'ahi tammah dan mutaba- 
ah gashirah. 

Mutabaah tanah adalah mutabaah yang terjadi manakala 
hadis seorang rawi diriwayatkan oleh rawi lain dari gurunya 
(guru tunggal). Mutaba'ah gashirah (nagishah) adalah mutaba'ah 
yang terjadi manakala hadis guru seorang rawi diriwayatkan 
oleh rawi lain dari guru di atasnya atau di atasnya lagi. 


662) Hlm. 424. 

Sebagian ulama merisbatkan kepada al-Hakim bahwa ia mensyaratkan hadis sahih itu 
harus minimal hadis "aziz, yakni tidak diriwayatkan oleh rawi yang kurang dari dua orang. 
Anggapan ini diikuti oleh sebagian penulis. Yang benar adalah bahwa al-Hakim tidak 
mensyaratkan yang demikian. Kami telah meneliti mazhabnya dan memahami ucapannya. 
Lihat kitab kami ol Imam al Turmudzi, hlm. 60 - 61. 


Dalam kedua macam mutaba'ah ini hadisnya tidak harus 
satu redaksi, melainkan cukup dengan makna yang sama, tetapi 
harus dari riwayat sahabat yang sama. 


“ai L ey Se, JAA. 
AA AN EEE 
. Sh tr a A, , + 
AEL NG a 
gr Arp AL A 25 
ARY Gal, bai 


Adapun syahid adalah hadis yang diriwayatkan dari sahabat tain yang 


menyerupai suatu hadis yang diduga menyendiri, baik serupa dalam redaksi 
dan maknanya maupun hanya serupa dalam maknanya saja. 


Berikut ini, contoh bagi | 
; gi mutabaah" tammah i 
gashirah, dan syahid,663) Na 
Contoh mutaba'ah tammah adalah hadis riwayat al-Syafi664) 


dari Malik dari Abdullah bin Din j 
ar dari Ib : 
Rasulullah Saw. berkata: ari nu Umar, bahwa 


2 AZ A. KA PEP CAGE IU, "Jo An 
ISIAN taring pad Ara 
GESER STA Ga PL 
ndhak ML LA | 
Satu bulan itu terdiri atas dua i i 
puluh sembilan hari. Maka ia 
kamu puasa sebelum kamu melihat hilat (bulan sabit) dan Kn ka, 


berbuka Ani sebelum melihat hilal, Apabila penglihatanmu terhalang oleh 
mendung, maka sempurnakan bilangan harinya menjadi tiga puluh hari 


Hadis ini dengan redaksi tersebut diduga oleh suatu kaum 
hanya diriwayatkan oleh al-Syafi'i dari Malik sehingga mereka 
menghitungnya sebagai hadis-hadis gharibnya, karena redaksi 
hadis tersebut diriwayatkan oleh murid-murid Malik yang lain 
darinya dengan sanad yang sama sebagai berikut: : 


SA IIA Oa aa 

| AA 

| daa SL ep 

Maka apabila penglihatannu terhalang mendung, kira-kirakantah 
(berdasarkan perhitungan). 


——a mm 55. 
663) Contoh-contoh tersebut kami kuti i 
toh-c h p dari Syarh al-Nukhb - 
kami kutip dari kitab-kitab aslinya. tii 
664) Al-Umm awal kitab al-Shiyam, 2:94. 


tetapi sanad-sanadnya 


Aan a 


Akan tetapi kami dapatkan mutabi' bagi al-Syafi'i menurut 
riwayat al-Bukhari dalam kitab Shahih-nya. Sehubungan dengan 
itu ia berkata:??”) P 

... Ai MUT s- 2% b$ z - 
Wedi Aa ya NU Aa ajana, AI Ke eka 


LEE PI ZE) ajah Pn 


b ES, Wa, (79 
ANY pap dada pai YP peda 43 


TEA AK KENA 
INA T 7 ag AW 
SKEE la Kh bi gn bapa 


Meriwayatkan hadis kepada kami Abdullah bin Maslamah, katanya: 
Meriwayatkan hadis kepada kami Malik dari Abdullah bin Dinar dari 
Abdullah bin Umar r.a. bahwa Rasulullah Saw. bersabda: “Satu bulan itu 
terdiri atas dua puluh sembilan malam. Maka janganlah kamu berpuasa 
sebelum melihat hilal. Apabila penglihatanmu terhalang oleh mendung, 
maka sempurnakanlah bilangan harinya menjadi tiga puluh.” 


Hadis terakhir ini merupakan mutaba'ah tammah bagi Imam 
al-Syafi'i, karena Abdullah bin Maslamah meriwayatkan hadis 
tersebut dari Malik yang tiada lain adalah guru al-Syaffi dengan 
sanad dan matan vang sama. 

Contoh mutaba'uh gashirah adalah hadis yang diriwayatkan 
oleh Ibnu Khuzaimah dalam kitab Shahih-nya dari riwayat 
‘Ashim bin Muhammad dari bapaknya (yakni Muhammad bin 
Zaid) dari kakeknya vakni Abdullah bin Umar dengan redaksi: 


Ag rA Jê, 7 
GA 1 
Maka sempurnakanlah menjadi tiga puluh hari. 


Muslim meriwayatkan hadis serupa dalam Shahih-nya:”8) 


Meriwayatkan hadis kepada kami Abu Bakar bin Abi Syaibah, 
katanya: Meriwavatkan hadis kepada kami Abu Usamah katanya: 
Meriwayatkan hadis kepada, kami Ubaidullah bin Umar dari 
Naf? dari Ibuu Umur ... dengan redaksi: 


Maka kira-kirakanlah menjadi tiga puluh hari. 


665) Dalam kitab al-Shuum 3:2/ 
666) 3:122, 


a amr: 


F Hadis yang terakhir ini merupakan mutaba'ah gashirah bagi 

Apk karena kecocokan sanad dengan sanad al-Syafi'i terjadi 
pada rawi yang di atas guru al-Syafii, yakni pada sahabat. 

Contoh syahid adalah hadis 
Nasa'i:567) 

2 4 Gir Aa | MR 8A AIIB AGa 

aab aj D AN en ek ika 

Na “9 3 0, Ag . A Pi 

A NA 84770 benny a A 

SAI ya JAS AAN mL La (JG 


yang diriwayatkan oleh al- 


Aa TAU 47. an A? LA HM 
A ses II Ain Tegas 


Apa NK Agari 14 
EN AAAA RE 
Menyampaikan hadis kepada kami Muh i 

| ; | ammad bin Abdullah bin Yazi 
pa Meriwayatkan hadis kepada kami Sufyan dari Amr bin DIAS Fa 
uhammad bin Hunain dari Ibnu Abbas, katanya: “Saya heran terhadap 
ai an bulan padahal Rasulullah Saw. telah bersabda: 
u melihat hilal, maka berpuasalah, dan apabi i 

ê ; pabila kamu melihatn 
maka berbukalah. Apabila penglihatanmu terhalang mendung, nga 
sempumakanlah bilangan harinya tiga puluh.” 


Demikian pula hadis yang diriwayatkan oleh al-Bukhari668) 


berikut ini: 
2 = e Doj Ki 
A 4 4 A #8 har SEA A 
jr er YA WAU Angen ES 
eh Ine Pak ha 4 
jan gal Ji. GA Iga ên ja Laki 
Ear A pinih a : 
Alan Ya olah SG. JA LG, Adan 
Va PAE EA #1 | | tx LA A 
! MN ATEA KP 
lapa AAN YAAA Lg 
ANG 1x7 MAKA NU 14 
PENON O NE 
enwayatkan hadis kepada kami Adam, katanya: | 
| i | É ya: Meriwayatka 
kaka kepada kami Syu'bah, katanya: Meriwayatkan hadis Kena Haa 
an 5 ammad bin Ziyad, katanya: Saya mendengar Abu Hurairah berkata: 
atau Abul Gasim Saw. berkata: Berpuasalah apabila telah terlihat hilal 


a pegal apabila telah terlihat hilal. Apabila penglihitanmu terhalang 
oleh mendung, maka sempurnakanlah bilangan hari dalam bulan Sya'ban 


tiga puluh hari. 


He ea yaa 
667) Sunan al-Nasa'i, 2:109. 
668) Shahih al-Bukhari, 3:27. 


" 


EA gana PA 5 


3 r WENA 


Kedua hadis ini cocok dengan hadis al-Syafi'i, tetapi berasal 
dari sahabat yang berbeda. Maka masing-masing dari kedua hadis 
ini adalah syahid bagi hadis al-Syaffi. 

Dengan demikian, jelaslah perbedan antara tabi dan syahid, 
yakni bahwa tab berasal dari sahabat yang sama, sedangkan 
syahid itu berasal dari sahabat yang berbeda. Demikian menurut 
jumbur. Lebih lanjut perhatikanlah skema pada halaman berikut! 

Sebagian ulama berpendapat bahwa tabi adalah hadis yang 
cocok dengan hadis lain dari segi redaksi dan maknanya, baik 
melalui sahabat yang sama maupun berbeda, sedangkan syahid 
adalah hadis yang cocok dengan hadis lain dari segi maknanya saja. 

Al-Hafizh Ibnu Hajar berkata, “Kadang-kadang syahid disebut 
sebagai tabi' dan kadang-kadang sebaliknya. Padahal masalahnya 
sangat mudah.”089) 

Bagaimanapun, faedah masing-masing adalah untuk memperkuat 
hadis yang sebelumnya diduga menyendiri, baik yang disebut 
tabi maupun syahid. 

Ketika mutaba ah dan syahid itu dimaksudkan sebagai penguat, 
maka para muhadditsin rupanya kurang konsisten, sehingga mereka 
menerima riwayat orang yang berada di antara t#sigat dan dhaif 
dalam rangka mendapatkan mutabauah dan syahid itu. Itulah 
latar belakang mengapa al-Bukhari dan Muslim mengeluarkan 
hadis-hadis beberapa rawi yang dhail apabila hadis-hadis tersebut 
dimaksudkan sebagai mutaba'ah dan syahid. Hal ini beralasan 
bahwa yang menjadi pegangan bukanlah hadis yang menjadi 
tab? dan syahid itu, melainkan hadis pokok yang sahih dan 
didukung oleh mutabaah dan syahid itu. 

Akan tetapi para muhadditsin, meskipun kurang konsisten, 
mereka tidak berlebihan sehingga mereka tidak menerima 
hadis setiap orang dhaif dalam mencari mutabaah dan syahid, 
melainkan mereka mensyaratkan bahwa rawinya tidak terlalu 
dhaif. Mereka berpegang kepada tingkatan-tingkatan yang berlaku 
pada al-jarh watadil yang mencakup orang-orang yang dapat 
diterima riwayatnya dan orang-orang yang tidak dapat diterima 
riwayatnya. 


(669) Lihat Syarh al-Nukhhah dan syarahnya karya al-Oari, hlm. 93. 


Contohnya dalam hadis yang diriwayatkan oleh al-Turmudyi.”0) 


t7 87, afha Jang [ZEI KAYA 
' | “ya Oka gan CS LOLA 
| ON E ada gan DAN Sapa 


al 
KI ae 
== D n5 
= E.S £ R 
na EB a5 £ 5 PERE e Gan Aha ag A a 
z ray 2d iñ - £ 4 A . . . - “ 
3 Ia | sala "aja | "3 2173 Pan aa a SN A) 
2 F s£ $ £ 2 < aa Ke gas 10 3 EA aa aa 
5 £ 2 19 4, . 5 .. "sx 
Ë 5 5 5 WAT NI Aeran P PP An 
FA ke] Wg? . ez’ . 
n - = 3 js DE, D 
8 RE £ 3 MO ERCA OA 
8 £ 5 ga 2 ary WE ANAN 
Laga 03 =z o$ Ez 5 Ch 
2 Is j 8 a == RES “2 
Ss j3] 2 8 $ E Fa ka 5 3 # Š z Meriwayatkan hadis kepada kami Abu Kuraib, katanya: Meriwayatkan 
< 2 “ig 5 8 5 hadis kepada kami Suwaid bin “Amr al-Kalbi dari Hammad bin Salamah 
5 g dari Ayyub dari Muhammad bin Sirin dari Abu Hurairah, saya melihat 
E ia menilainya sebagai hadis marfuk, ia berkata, “Cintailah kekasihmu 
8 c 3 sesederhana mungkin, sebab barangkali ia akan menjadi orang yang kau 
NG 5 5S | E 3 benci pada suatu hari. Dan bencilah orang yang kau benci sesederhana 
š 3 3 EE Pa e ipa 28 » mungkin, sebab barangkali ia akan menjadi kekasihmu pada suatu hari.” 
n = = & 3 È 2 
h $ Sj JEJ 22 E 3 | a 
= : Hi £ 2 8 D Abu Isa berkata, “Ini adalah hadis gharib, tidak saya 
8 E È g 5 ketahui hadis tersebut dengan sanad ini kecuali melalui jalur 
Ba 5 s m ini... dan seterusnya.” 
5 5 E at . Ki . “ = . . 
ES Ki a E Hadis ini diriwayatkan pula oleh al-Hasan bin Dinar 
s | 351g 25 E T dari Ibnu Sirin. Ilal inilah kiranya yang mengeluarkannya 
py - Ii : í . - = 
g 2 2 g | dari batas kegpluwibannya dan menjadi kuat. Akan tetapi al- 
< | Hasan bin Diwu sangat dhaif. Al-Dzahabi mengatakan, “Para 
Š | muhadditsin meninpgalkannya,” Oleh karena itu al-Turmudzi tidak 
E š i mengeluarkannya dari batas keghariban dan kedhaifannya, karena 
2 #- x5 | hadis yang melalui al-Hasan itu tidak patut untuk mutaba'ah. 
E 2 k < 
8 21g 
k P . á . 
$ 6 C. Perselisihan Riwayat Hadis 
2 
D & 
wa 3 AP ~ : Perselisihan para rawi merupakan suatu fenomena yang 
2 2 D dg . : K 
g $ 3 & g amat penting dalam ilmu hadis karena darinya akan terungkap 
LF = banyak hal yang perlu diketahui, baik pada sanad, pada matan, 


670) Dalam al-Birr wa al Shiluh, 4:360. Lihat pula hadis di muka tentang mencari ilmu. 


maupun pada kedua-duanya sekaligus. Dengan pembahasan yang 


kritis oleh para ulama yang mendalam ilmunya tentan masalah 
ini, akan terungkaplah keadaan hadis a : 
dicurigai ke-sigat-annya. atau kecacatan sanad dan matannya 
akang, ak ia ta Samping itu, perselihan riwayat itu kadang: 

perkuat suatu hadis, seperti dalam beberapa 


hal sehubungan den : 
. gan penambahan ra E a 
tsigat) dalam sanad. wi Isigat (ziyadah al- 


yang sebagian rawinya 


| D ini mencakup sepuluh cabang ilmu hadis. 
. Pena i i tsi 1 

A Heen Sa a rawi tsiqat (ziyadah aLtsigat) 
4-5. Hadis munkar dan hadis ma'ruf ` 

6. Hadis mudhtharib. 

7. Hadis maglub. 

8. Hadis mudraj. 

9. Hadis mushahhaf 

10. Hadis mwallal. 


Sebagian besar dari cabang-cabang itu terungkap melalui 
penelitian kuantitas sanad. Namun, sebagian lagi dapat diketahui 
tanpa berbilangnya sanad, seperti zivadahi al-tsigat, karena nan 
yang dimaksud muncul dari rawi hadis itu sendiri. Demiki: 1 
pula hadis mudraj dan hadis mushahhaf, karena kalah ai 
hadis ini kadang-kadang dapat diketahui tanpa melalui La 
atas nwayat yang lain. Akan tetapi sering kali cabang-caban 
itu dapat diketahui melalui pengkajian kuantitas 2 ya 


karenanya cabang-cabang ilmu hadis yang demikian kami bahas 
dalam tema bahasan yang sami. 


1 


Penambahan Hadis oleh Rawi Tsiqat 


>i 7 


Cu run yan PER aa 
a, Sa EE A 
, SI M khs AL a (PA " 
PN KENYAL AG, 


n 


Ziyadah al-tsigat adalah tambahan yang hanya diriwayatkan oleh 
seorang rawi yang tsigat, baik satu kata maupun satu kalimat, baik dalam 
sanad maupun dalam matan. 


Bidang kajian ini sangat penting dan sangat diperhatikan oleh 
muhadditsin. Mereka meneliti sanad-sanad dan riwayat-riwayat 
dengan segala risikonya, setelah itu mereka kemudian berbeda 
pendapat dalam menghukuminya dengan perbedaan yang cukup 
tajam sehingga sebagian penulis mencela pembahasan tentang 
bidang ini. 

Apabila kita perhatikan definisi di atas maka kita dapatkan 
bahwa ziyadah alLtsigat itu terbagi menjadi dua, dan masing- 
masing kami bahas secara ringkas. 

Bagian pertama, tambahan sanad yang mencakup segala 
perselisihan para rawi dalam menilainya sebagai hadis maushul, 
mursal, marfuk, atau mauquf.””!) 

Jumhur ulama dan kebanyakan ahli hadis cenderung meng- 
unggulkan periwayatan secara mursal daripada periwayatan secara 
maushul dan periwayatan secara maugul daripada periwayatan 
secara mauruk. 

Akan tetapi, pendapat yang kuat, yakni pendapat para peneliti 
dan kalangan para ahli bidang ini, menunjukkan diunggulkannya 
periwayatan secara maushul daripada periwayatan secara mursal, 
dan periwayatan sewala mauluk daripada periwayatan secara 
mauguf apabila pa rawinya sama-sama hafiz, akurat, dan 
dhabith???) dan tidak ada pejala yang menunjukan bahwa riwayat 


tersebut mursal atau maugul 37?) 

671) Menurut hemat kamu, pembahasan ini mencakup pula al-mazid fi muttashil as-sanad dan 
beberapa pendekatan dalam meneliti irsal khafi. Akan tetapi, para ulama membahas kedua 
Cabang ini secara terpisadi karena masing-masing memiliki sifat tersendiri, 

672) Demikian kecenderungan kami dalam menyifati tsigat agar kami dapat menerima 
tambahannya, sebagain dijelaskan oleh beberapa imam besar, di antaranya adalah al- 
Sakhawi dalam fath al Miyshits, him. 88. Kami memerinci dan menjelaskan syarat ini dalam 
kitab kami al-Imam al durmudei, hlm. 134 - 135. 

673) Dan oleh karena itu, bidong kajian ini sangat rumit karena menyerupai pembahasan 
hadis mu'aliat. Berbeda dengan kebanyakan pembahas temporer, mereka secara-mutlak 


mendahulukan ziyaduh a! tsigat. Lebih lanjut lihat al-mantatTurmiydzi7 135. 
i Baden Permstaanen 
gan Ve :vaipus 


Al-Khathib al-Baghdadi berkata???, “Pendapat ini adalah 
pendapat yang sahih menurut kami, karena periwayatan suatu 
hadis secara mursal oleh seorang rawi itu bukan merupakan 
jarh terhadap rawi lain, yang meriwayatkannya secara maushul 
dan bukan pula untuk menduStakannya. Di samping barangkali 
riwayat yang bersangkutan itu musnad menurut para rawi 
yang meriwayatkannya dengan irsal atau menurut sebagian dari 
mereka, hanya saja mereka meng-irsal-kannya, karena alasan 
tertentu atau karena lupa, sedangkan orang yang lupa itu tidak 
dapat memberi keputusan atas orang yang ingat. Demikian juga 
apabila seorang rawi suatu saat meriwayatkan hadis dengan 
irsal dan pada saat lain dengan murshal, maka riwayatnya yang 
dengan irsal ita mendhaifkan riwayatnya yang dengan washal, 
karena boleh jadi ia lupa lalu mengzirsal-kannya, kemudian ia 
ingat lalu me-washal-kannya. Atau ia melakukan kedua hal itu 
dengan sengaja karena alasan tertentu.” 


Contohnya adalah hadis riwayat al-Turmudsi??) 


Senin 
AKA a Ea 
Pi a21) AZA 4 vu Keran Mad 401 1) 
Pn KA E a Tai 
e PENANO 


Meriwayatkan hadis kepada kami Muhammad bin ismail, katanya: 
Meriwayatkan hadis kepada kami Adam bin’ Abi lyas, katanya: 
Meriwayatkan hadis kepada kami Syaiban Abu Mu'awiyah, katanya: 
Meriwayatkan hadis kepada kami Abdul Malik bin'llmair dari Abu Salamah 
bin Abdurrahman dari Abu Hurairah, katanya: Nabi Saw. keluar rumah pada 
waktu tidak seorang pun keluar rumah dan bertemu dengannya. Kemudian . 


beliau dihampiri oleh Abu Bakar.... 


A-Turmudzi berkata, “Hadis ini hasan sahih gharib.” Kemu- 
dian ia berkata: 


674) Al-Kifayah, hlm. 411. 
675) Dalam kitab Zuhud bab Penghidupan Sahabat Rasulullah, 4:583 - 585. 


sr s$ 


RENA a 


. ap tera A 87 707 MAN 
ALA Ka EA AAN 


i | JA 
21A a PA ASA i 
NG NY: 
Meriwayatkam hadis kepada kami Shalih bin Abdillah, katanya: 


i ik bin “Umair 
Meriwayatkan hadis kepada kami Abu “Awanah dari Abdul Malik bin 


i Rasulullah Saw. keluar rumah 
dari Abu Salamah bin Abdurrahman bahwa D Lea 


Sanad yang kedua ini adalah mursal, sedangkan Mt 
pertama adalah muttashil. Yang meriwayatkan sada ma 
adalah Syaiban, rawi yang tsigat hujjah; ®) a 
dan dipakai hujah oleh jemaah. Oleh karena itu 
mensahihkan riwavatnva karena muttashil. | D. 

Bagian kedua tambahan dalam matan ik an ka 
rawi suatu hadis meriwayatkannya disertai tam ahan wa 
atau kalimat vany, tidak terdapat dalam riwayat orang : f . 

Terjadi perbedaan pendapat di ang era 
perbedaan yang lebih tajam dalam menghu Sa Naa 
bagian kedua ini daripada perbedaan mereka - s K Ka 
tambahan bapian pertama. Kemudian aa ng 
Shalah dengan pembahasannya yang dapat kak pn EN aa 
besar perbedaan tersebut dan mengemukakan pe an | 
ielas dan canppih. | D. 

i Beliau membapi tambahan dalam matan itu menaa 
a. Tambahan tersebut bertentangan dengan apa yang Pa a 
oleh para rawi vang tsiqat. Tambahan yang demikia 


ditolak. P | 
'b. Sama sekali tidak ada pertentangan yang saling ai 
antara hadis vanp mengandung tambahan matan dan s 


riwayat orang lain yang tidak Wasana 
Tambahan vang demikian dapat diterima, aik ta ea 
tersebut berasal dan rawinya sendiri, dengan Pe x - 
saat ia meriwayatkannya dalam kondisi kurang dan 


676) A-Mughni dan At-Tagrih. 


aa arai 


kesempatan lain ia meriwayatkannya disertai tambahan 
tersebut, maupun tambahan itu diterimanya dari gurunya: 
sedangkan rawi yang lain meriwayatkannya tanpa ada 
tambahan. Tambahan tersebut laksana riwayat yang terpisah 
yang hanya diriwayatkan Oleh seorang rawi itu. 

c. Tambahan yang berada di antara kedua posisi tersebut, 
seperti tambahan penjelasan makna yang tidak terdapat 
dalam riwayat yang lain, sehingga kata-kata tambahan itu 
menyalahi kemulusan hadis atau sebagian sifatnya. 


Contohnya adalah hadis riwayat Abu Malik al-Asyja'i dari 
Rabi dari Hudzaifah, katanya: Rasululah Saw. berkata: 


LA, “Y 47 r D hh bA b A er jy 
A Lab 


- dan seluruh, bumi dijadikan sebagai masjid untuk kita, serta debunya 
dijadikan sebagai benda yang suci untuk kita ... (HR. Muslim).577) 


Abu Malik al-Asyjai menyendiri dalam meriwayatkan hadis 
ini dengan tambahan kata “turbatuha”. 


Tambahan seperti yang terakhir ini dikatakan berada di antara 
dua posisi sebelumnya karena ia menyerupai tambahan bagian 
pertama, mengingat bahwa hadis yang diriwayatkan oleh jemaah 
itu bersifat umum, mencakup seluruh bagian bumi, sedangkan 
hadis yang diriwayatkan oleh Abu Malik yang disertai lafal 
tambahan itu khusus menjelaskan hukum debunya. Perbedaan 
riwayat ini mengandung perbedaan sifat yang mengakibatkan 
perbedaan hukum. Tambahan tersebut juga menyerupai tambahan 
jenis kedua dalam hal tidak menimbulkan perbedaan yang saling 
menafikan. 

Ibnu al-Shalah tidak menjelaskan hukum lafal tambahan jenis 
ketiga ini di mana para ulama berbeda pendapat. Malik dan al- 
Syafi'i menerimanya karena lafal tambahan jenis ketiga ini tidak 
menimbulkan perbedaan yang saling menafikan. Abu Hanifah 


Ti N BA 
677. Dalam idtab almasajid, 2:63-64. 


+ 


dan orang-orang yang sepaham dengannya tidak menerimanya, 
karena manakala lafal tambahan mengakibatkan perubahan 
hukum, maka ia termasuk lafal tambahan yang bertentangan. 

Dari perbedaan pendapat tentang hukum lafal tambahan 
itu muncul perbedaan pengamalan terhadap petunjuk lafalnya. 
Sebagian ulama Hanaliyah membolehkan bertayamum a 
segala benda yang termasuk bagian dari tanah, seperti batu 
besar dan batu kecil. Mereka tidak membatasinya harus berupa 
debu. Ulama Syali'iyah berpendapat bahwa bertayamum itu 
harus dengan debu berdasarkan riwayat yang mengandung lafal 
tambahan “turbatuha”. | 

Pembagian yang demikianlah yang kami pilih dan kami 
pegangi, karena ia sesuai dengan kaidah-kaidah para engan 
yang mensyaratkan tidak adanya kejanggalan dalam hadis Ia 
dapat diterima. lafal tambahan yang menimbulkan perb ai 
yang saling menalikan itu selama tidak sekuat E 
yang lain tidak dapat diterima. Oleh karena itu, harus ada 
batasan diterimanya lafal-tafal tambahan, yaitu tidak menimbulkan 
perbedaan yang suling menafikan, sebagaimana ditetapkan oleh 
al-Hafizh Ibnu Hajar dalam Syarh a-Nukhbah.?5) 


2-3 
Hadis Syadzdz dan Hadis Mahfuzh 


Al-Syadz: (seseorang yang janggal) menurut bahasa adalah 
seseorang yani memisahkan diri dari jemaah. 


678) Akan tetapi, al Khathih al Baghdadi meriwayatkan dalam aan : Se 
jumhur fuqaha dam ili hadis bahwa tambahan rawi teigar itu ” : 1 Mnet 
menyendiri dalam meriwayatkannya. Al-Khathib berkata, Mereka tidal Sesaat 
antara tambahan yang berkaitan dengan hukum an a jis 

a, antara tambahan yang mengurangi hukum- 
gk tidak terdapat tambahan padanya dan tambahan yang Ds tara ak 
telah baku atau tambahan yang tidak menimbulkan semua itu, dan antara tam ek aa 
terdapat dalam suatu hadi, yang diriwayatkan oleh seorang rawi yang ani aa 
dan dalam kesempatan lain diriwayatkannya disertai dengan tambahan itu, ata 
tersebut terdapat dalam riwayat orang lain saja.” 
WI 


Menurut istilah muhadditsin, hadis syadzdz adalah: 


ETRETANT 
tiga 1, g 110 AA Tad AL Pu 
aa ada 

A an, 


Hadis syadzdz adalah hadis yang diriwayatkan oleh rawi yang makbul 

yang menyalahi riwayat orang yang lebih utama darinya, baik karena 
jumlahnya lebih banyak ataupun lebih tinggi daya hafalnya. Sedangkan hadis 
mahfuzh adalah kebalikan hadis syadzdz, yakni hadis yang diriwayatkan 

oleh periwayat yang tsigat yang menyalahi riwayat orang yang lebih rendah 
daripadanya. 


—AARR wq emg 
Sebagian penulis kontemporer dalam bidang ini, yang berpegang kepada pendapat ini,berkiblat 
kepada ibnu Hazm yang berlebihan dalam mengeluarkan argumentasi dengan menuduh 
orang yang menyalahinya sebagai orang yang picik. 

Dengan demikian, mereka bersandar kepada riwayat al-Khathib dan pernyataan Ibnu 
Hazm dan kemudian mereka berpendapat bahwa ziyadah al-tsigat dapat diterima secara 
mutlak. Hat ini menunjukkan dapat diterimanya ziyadah al-tsigat meski menyalahi pokok 
hadis atau hadis yang diriwayatkan oleh rawi lain. 

Sikap yang demikian adalah salah, kami berlindung kepada Allah, sernoga jumhur 
muhadditsin dan para fugaha tidak terjerat dengan pendapat ini, karena justru sikap 
itulah suatu kepicikan yang menyelimuti Ibnu Hazm tetapi dituduhkan kepada orang 
yang menyalahinya. Al-Hafizh Ibnu Hajar telah menjelaskan hakikat pendapat jumhur dan 
membenci orang yang menisbatkan pendapat yang memutlakkan itu kepada jumhur. 

Al-Hafizh menjelaskan dalam Syarh at Nukhbah, halaman 80 - 81 (dalam naskah Syarh 
al-Syarh): 

“Telah masyhur pendapat sejumlah ulama yang menyatakan dapat diterimanya 
ziyadah al-tsigat secara mutlak tas Ipa klasifikasi. Pendapat itu jelas tidak sejalan dengan teori 
muhadditsin yang mensyaratkan bahwa hadis sahih itu bukan hadis yang janggal. Mereka 
menjelaskan bahwa kejanggalan suatu hadis itu manakala riwayat seorang yang tsigat 
menyalahi riwayat orang yang lebih tsigat darinya terhadap hadis yang sama. Sungguh 
mengherankan, seseorang yang mengabaikan kriteria itu padahal ia mengakui bahwa 
dalam hadis sahih dan juga hadis hasan disyaratkan tidak ada kejanggalan. Pendapat yang 
diriwayatkan dari para imam hadis mutagaddimin, seperti Abdurrahman bin Mahdi, Yahya al- 
Gaththan, Ahmad bin Hanbal, Yahya bin Ma'in, Ali bin al-Madini, al-Bukhari, Abu Zur'ah, Abu 
Hatim, Al-Nasa'i, dan al-Daraguthni menunjukkan harus adanya tajrih sehubungan dengan 
ziyadah al-tsigat dan lainnya. Tidak dikenal dari salah seorang di antara mereka berpendapat 
dapat diterimanya ziyadah al-tsiqat secara mutlak.” i 

Demikian pernyataan al-Hafizh Ibnu Hajar. 

Pernyataan Ibnu Hajar ini memastikan bahwa diterimanya ziyadah ak-tsigat dibatasi 
dengan keadaan di mana lafal tambahannya itu tidak menimbulkan perbedaan yang saling 
menafikan, Ini adalah suatu analisis yang tajam dan argumentatif serta akurat, yang tidak 
boleh ditinggalkan oleh setiap pembahas dalam bidang ini. 


ar 


MEA Si eia 


Hadis syadzdz, sesuai dengan tempat terjadinya kejanggalan 
itu, dapat dibagi menjadi dua, yaitu syadzdz dalam sanad dan 
syadzdz dalam matan. 

Contohnya ialah hadis yang diriwayatkan oleh al-Daraguthni??) 
dari Aisyah ra bahwa Rasulullah Saw. kadang-kadang meng- 
gasar salat dalam perjalanan dan kadang-kadang melaksanakannya 
dengan sempumu, kadang-kadang berbuka puasa dan kadang- 
kadang berpuasa. 

Hadis ini para rawinya #sigat dan sanadnya dinilai sahih oleh 
al-Daraguthmi. Akan tetapi hadis ini janggal dalam sanad dan 
matannya. Kejanpgalan dalam sanadnya adalah karena riwayat 
ini menyalahi riwayat yang disepakati oleh para rawi yang tsigat 
dari A'isyah, bahwa kandungan riwayat itu merupakan tindakan 
A'isyah sendiri, tidak marfuk kepada Rasulullah Saw. Adapun 
kejanggalannya dakun matan adalah bahwa tindakan Nabi yang 
sahih, menurut mereka, adalah beliau senantiasa melaksanakan 
salat qasar dalam perjalanan. Oleh karena itu, al-Hafizh Ibnu 
Hajar berkata dalam Bulughul Maram®®®) “Yang mahfuzh adalah 
bahwa tindakan itu adalah tindakan A'isyah, yakni riwayatnya 
itu mangut pada A'isyah, tidak marfuk.” 

Hukum hadis svadzdz itu harus ditolak, tidak boleh diterima. 
karena meskipun rawinya itu £sigar tetapi ketika riwayatnya menyalahi 
riwayat orang Vu lebih kuat daripadanya, maka dapatlah kita 
pastikan bahwa ia tidak dhabith. 

Jenis hadis ini sangat rumit, karena banyak sekali menyerupai 
ziyadah al-tsiyat dalam matan atau sanad, dan karenanya 
membutuhkan peopkajian lebih lanjut dengan lebih cermat untuk 

membedakaninyit. 

Al-Hakim dan al Khalili punya pendapat lain tentang definisi 
hadis syadzdz. Al Ilakim berkata,88!) “Hadis syadzdz itu bukan 


Sg -qti wh “ ti hih.” 
679) Dalam Sunan-nya, » 180 1a berkata, “Sanad ini sal Da | 
680) Hadis nomor 340. Kami telah menjelaskannya dengan terperinci pada al-Shalawat al 
Khashshah, him. 13! 144 
681) Dalam kitabnya, Me'rijat "Ulun al Hadits, hlm. 199. 
Arr 


hadis ma'lul (bercacat), karena hadis ma'lul itu adalah hadis 
yang cacatnya berupa penyisipan suatu hadis dalam hadis yang 
lain, atau salah seorang rawinya dicurigai negatif, atau di-irsal- 
kan oleh seorang rawi dan, di-washal-kan oleh rawi lain yang 
dicurigai negatif.” 

Jadi hadis syadzdz menurut al-Hakim adalah: 


zr sat 


Sel PA ar: PA ISPA 
4 | ENYA ye LAA WA DAP! 
Hadis syadzdz adalah hadis yang hanya diriwayatkan salah seorang 


rawi yang tsigat dan hadis tersebut tidak memiliki sumber yang menjadi 
tabi’ bagi rawi yang tsigat tersebut. 


Al-Khalili menjelaskan dalam kitabnya, al-Irsyad:982) “Pendapat 
yang dipegangi oleh para penghafal hadis adalah bahwa hadis 
syadzdz adalah hadis yang hanya memiliki satu sanad yang 
dengannya seorang guru menyendiri, baik ia tsigat maupun tidak 
tsigat. Hadis syadzdz yang rawinya tidak tsigat harus ditinggalkan, 
tidak boleh diterima. Dan hadis syadzdz yang rawinya tsigat 
harus dibekukan, tidak boleh dipakai hujah.” 


Ibnu al-Shalah mengkritik pendapat ini karena menurut 
pendapat ini hadis syadzdz itu mencakup pula hadis-hadis gharib 
dan hadis-hadis fard yang sahih, seperti yang telah kami sebutkan 
beberapa contohnya pada pembahasan hadis gharib:683) dan para 
ulama pun telah sepakat untuk menilai sahih terhadap sejumlah 
besar hadis gharib dan hadis fard. Jelasnya — sebagaimana 
dikatakan Ibnu al-Shalah — ketentuan yang disampaikan oleh 
al-Hakim dan al-Khalili itu tidaklah mutlak. 


Dengan demikian, tetaplah bahwa pendapat yang paling 
pantas sehubungan dengan definisi hadis syadzdz adalah definisi 
yang dikemukakan oleh al-Syafi'i r.a. 


682) Setelah ia me 'enyebutkan pernyataan al-Syafi'i, lembar nomor 7a-b. 
683) Lihat halaman 419 424. 
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4-5 
Hadis Munkar dan Hadis Ma'ruf 
Para ulama mushihalah berbeda-beda redaksi dalam 
mendefinisikan hadis munkar, sehingga hampir-hampir memberikan 
pengertian yang kabur bagi orang yang mengkajinya. Setelah dikaji 
dengan saksama, ternyata perbedaan redaksi itu disebabkan oleh 
perbedaan maksud masing-masing kelompok dalam menggunakan 
istilah itu. Setelah kami membahasnya, dapat kami simpulkan 
bahwa sehubungan dengan penggunaan istilah itu para ulama 
terbagi menjadi dua kelompok. 
Kelompok pertama menggunakan istilah munkar untuk bentuk 
perbedaan riwayat secara khusus, yakni: 
tu 
KENA AKN 
Hadis munkar adalah hadis yang diriwayatkan oleh rawi dhaif yang 
menyalahi riwayat orang tsigat. 


Dengan pengertian yang demikian, maka hadis munkar 
merupakan kebalikan dari hadis ma'ruf. Dan definisi hadis 
ma'ruf adalah: 

Ia | 


14 #2 y 4 P 
JAN Ss PEN JONA 


Hadis ima'tut adalah hadis yang diriwayatkan oleh rawi tsigat yang 
menyalahi riwayat orang dhaif. 


Kebanyakan muhadditsin memilih definisi tersebut. Pengertian 
seperti ini lelah diletapi sebagai maksud dari istilah tersebut 
menurut ahli hadis mutaakhkhirin, di antaranya Ibnu Hajar 
dalam kitabnya ul Nukhbah dan syarahnya. 


Kelompok kedua menggunakan istilah munkar dengan 
pengertian yang apak luas, yakni: 


SUN Aa AU 


EE 


Hadis munkar adalah hadis yang hanya diriwayatkan oleh seorang rawi, 
baik menyalahi riwayat orang lain maupun tidak menyalahinya, meskipun 
rawi tersebut tsigat. 


Pengertian hadis munkar yang demikian ini mencakup 
banyak macam hadis dan masing-masing disebut sebagai hadis 
munkar. Pengertian ini dikemukakan oleh kebanyakan ahli hadis 
mutagaddimin, dan berikut ini beberapa contoh ungkapan mereka. 


a. Imam Ahmad berkata tentang Aflah bin Humaid al- 
Anshari, salah seorang periwayat Shahihain yang tsigat: 
Aflah telah meriwayatkan dua buah hadis munkar, yakni 
hadis “Sesungguhnya Rasulullah Saw. berambut lebat dan 
panjang” dan hadis “Rasulullah Saw. menentukan migat bagi 
penduduk Irak Dzati Irgin”.584) 

Imam Ahmad menamai dua buah hadis tersebut sebagai 
hadis munkar karena kedua-duanya hanya diriwayatkan oleh 

Aflah, padahal ia adalah seorang rawi yang fsigat. 


b. Hadis Abu al-Zubair al-Makki, ia berkata, “Aku bertanya 
kepada Jabir tentang hukum uang hasil menjual kucing dan 
anjing. Maka ia menjawab: "Rasulullah Saw. telah mencegah 
pemanfaatan uang hasil penjualan kucing dan anjing itu.” 
Demikian dikeluarkan oleh Muslim.?85) 


Al-Nasa'i juga meriwayatkannya, ia berkata, “Menceritakan 
kepadaku Ibrahim bin al-Hasan, katanya: Menceritakan kepada 
Kami Hajjaj bin Muhammad dari Hammad bin Salamah dari 
Abu al-Zubair dari Jabir bin Abdillah bahwa Rasulullah Saw. 
melarang (pemanfaatan) uang hasil menjual anjing dan kucing 
kecuali anjing untuk berburu.” Abu Abdirrahman (al-Nasa'i) 
berkata, “Hadis ini munkar.”49) 

Para rawi sanad ini siyal“) tetapi hanya pada sanad ini 
terdapat kata-kata “kecuali anjing untuk berburu”, dari karenanya 
al-Nasa'i menilai hadis ini munkar. 


684) Hadyu al-Sari, 2:117. 

685) Muslim, 5:35. 

686) Al-Nasa'i, 7:272. 

687) Sebagaimana dikatakan al-Hafizh Ibnu Hajar. Lihat Subulussalam, 2:223. 


Hadis ini dapat termasuk hadis syadzdz, karena tambahan 
tersebut membawa perbedaan. 


c. Al-Turmudzi berkata:688) 


5 pa? b 1B, -4 sair A Go 
Aa a ag 
RARA any An A 
#4 a- e WA D a ba, AENG Mi 
ah ANE an PANG E Sa 
A c A PAR be UT hb 
MANA Ada AAN jen AD Iis JG JG 
Le A 


PS 


Meriwayatkan hadis kepada kami al-Fadh bin al-Shabah Baghdadi, 
katanya: Meriwayatkan hadis kepada karni Said bin Zakariya dari “Anbasah 
bin Abdirahman dari Muhammad bin Zadan dari Muhammad bin al- 
Munkadir dari jabir bin Abdillah, katanya: Rasulullah Saw. berkata: Ucapan 
salam itu sebelum berbicara... 


Abu Isa berkata: “Ini adalah hadis munkar, kami tidak 
mengetahuinya kecuali melalui jalur ini. Dan saya mendengar 
Muhammad berkata: 'Anbasah bin Abdirrahman adalah periwayat 
yang dhaif dan tidak dapat diterima hadisnya, sedangkan 
Muhammad bin Zadan adalah munkar hadisnya.” 

Abi Isa al-Turmudzi menghukumi hadis ini sebagai hadis 
munkar, karena hadis ini diriwayatkan melalui sanad yang 
didalamnya terdapat dua orang periwayat yang dhaif dan 
matannya tidak terdapat pada sanad lain. 

d. Hadis Abu Hurairah, “Sesungguhnya Rasulullah Saw. 
memotongi kukunya dan memperpendek kumisnya pada 
hari Jumat sebelum berangkat salat Jumat.” 


Hadis ini diriwayatkan oleh al-Bazzar dan al-Thabrani dalam 
al-Mu'jam al-Ausath.""”) Dalam sanad hadis ini terdapat Ibrahim 
bin Qudamah al Jami, seorang rawi yang tidak dikenal, Oleh 
karena itu al-Dzahabi berkata, “Ini adalah hadis munkar.”90) 


688) Dalam bab Ma Ja'u fius Sulam Qubla al-Kalam, 5:59 60. 
689) Majma’ az-Zawa'id, 270 1/1 
690) Al-Mizan, 1:53. Lihat ush Shalawat akKhashshah, him. 17. 


Pernyataan al-Dzahabi ini termasuk penggunaan istilah munkar 


oleh ahli hadis muta'akhkhirin yang minoritas. 


Adapun hukum hadis munkar apabila dikaitkan dengan 
pengertian menurut kelompok pertama adalah sangat dhaif, karena 
rawinya dhaif, dan kedhaifannya bertambah ketika riwayatnya 
menyalahi riwayat orang #sigat. Dan apabila dikaitkan dengan 
pengertian menurut kelompok kedua yang mencakup hadis 
fard dan hadis syazdzd, maka hukumnya sama dengan hukum 
hadis gharib mainan wa isnadan dan hadis fard mutlak. Jadi 
adakalanya sahih, adakalanya hasan, dan adakalanya dhaif. 


Dengan demikian, orang yang menelaah kitab-kitab muhadditsin 
harus memahami dan mengingat-ingat penggunaan kata “mungkar” 
oleh hadis yang bersangkutan, jangan sampai tergesa-gesa memberi 
kesimpulan, sehingga mendhaifkan hadis yang sebenarnya tidak 
dhaif dan berbicara tanpa landasan ilmiah, sebagaimana yang 
terjadi atas sebagian ulama dewasa ini. 


Arti ungkapan “ankaru ma rawahu Fulanun” 


Al-Suyuthi berkata?!) “Salah satu pernyataan muhadditsin 
tentang hadis munkar adalah “Ankaru ma rawahu Fulanun 
kadza” meskipun hadis yang bersangkutan tidak dhaif.” Ibnu 
'Adi berkata: Hadis paling munkar yang diriwayatkan Barid bin 
Abdullah bin Abi Burdah adalah hadis: 


WS Ga MA MASA NI 


Apabila Allah menghendaki kebaikan bagi suatu umat, maka Dia 
mencabut nabi mereka sebelum mereka. 


Ibnu 'Adi selanjutnya berkata, “Sanad ini hasan dan para 
periwayatnya #sigat sehingga sebagian ulama memasukkannya 
dalam kitab sahih mereka. Hadis ini terdapat dalam Shahih 
Muslim.” ' 


Al-Dzahabi berkata, “Hadis vang paling munkar yang 
diriwayatkan oleh al-Walid bin Muslim adalah hadis tentang 


691) Al-Mizan, 1:63; al-Shalawat al-Khashshah, him. 17. 


menghafalkan Al-Quran. Demikian menurut al-Turmudzi, sedangkan 
menurut al-Hakim dibukumi sebagai hadis hasan sahih menurut 


syarat Syaikhan. 092) 


6 
Hadis Mudhtharib 


Kahi '(mudhuharib” adalah isim Fa'il dari fi'il madhi “idhthara- 
ba”. Kata dasarnya dharaba. Misalnya “idhthraba al-Mauju”, 
artinya “ombak yang saling memukul, dan “idhtharaba al-amr" 
suatu perkara yang bercacat. 


PANG JOR La KAN YAN 
Wi WAL 
AER PN as 


Hadis mudhtharib adalah hadis yang diriwayatkan dari seorang rawi 
atau lebih dengan beberapa redaksi yang berbeda dan dengan kualitas 
yang sama, sehingga tidak ada yang dapat diunggulkan dan tidak dapat 
dikompromikan. 


Jadi hadis mudhtharib adalah hadis yang memiliki perbedaan 
dari berbagai riwayatnya dengan dua catatan: 

a. antara hadis tersebut seimbang kualitasnya sehingga tidak 
dapat diuwpulkan salah satunya, karena apabila ada yang 
dapat diunppulkan, maka hukumnya pada hadis yang unggul 
itu yang disebut dengan mahfuzh atau maruf, lawan dari 
syadzdz atan munkar; 

b. antara hadis tersebut tidak dapat dikompromikan, karena 
apabila perbedaannya dapat dihilangkan dengan cara yang 
benar, maka status kemudhtharibannya pun hilang. 


Dua syarat di atas harus, terpenuhi. Apabila salah satu 
dari kedua syarat ini tidak terpenuhi, maka hadis-hadis yang 
berselisih itu tidak lagi mudhtharib. 


692) At-Tadrib, him.153. 


Kemudhthariban hadis berdasarkan statusnya dapat dibagi 
dua; mudhtharib dalam sanad, dan jenis ini yang terbanyak, 
mudhtharib dalam matan, dan yang ini jarang?) 


Di antara contoh hadis mudhtharib adalah hadis Zaid bin 
Argam dari Rasulullah Saw. bersabda: 


se rd A KITA AP) SAP Na RUSA 


dof TANI na, Aya agan 
waT JL Dya) Jaa 


Sesungguhnya taman ini terkena bencana. Apabila salah seorang di 
antara kamu memasuki kakus, berdoalah: “Aku berlindung kepada Allah dari 
makhluk jahat laki-laki dan makhluk jahat perempuan." 924) 


. 


Al-Turmudzi berkata,??9) “Hadis Zaid bin Arqam sanadnya 
mengandung kemudhthariban.” 


Sebab kemudhthariban hadis ini adalah adanya perselisihan 
yang cukup banyak tentang dari siapa Oatadah menerima hadis 
tersebut. Sa'id bin Abi 'Arubah meriwayatkan bahwa Qatadah 
menerimanya dari Al-Oasim bin auf al-Syaibani, dari Zaid bin 
Argam. Hisyam al-Dastuwa'i berkata, “dari Oatadah dari Zaid 
bin Arqam.” Syubah meriwayatkannya dari Qatadah dari a-Nadhr 
bin Anas dari Zaid bin “Arqam. Mua'mar meriwayatkannya dari 
Oatadah dari al-Nadhar dari 'Argam. Mua'mar meriwayatkannya 
dari Oatadah dari al-Nadhar dari ayahnya dari Rasulullah Saw. 
Perselisihan inilah yang menyebabkan kemudhathriban hadis 
tersebut. 


Hukum hadis mudhtharib adalah dhaif, karena kemudhtharib- 
an itu mengesankan tidak adanya kexdhabith-an seorang periwayat 
terhadap hadis yang bersangkutan. Karena apabila suatu saat 
ia meriwayatkan hadis demikian, lalu pada kesempatan lain 
meriwayatkannya dalam bentuk lain, maka hal yang demikian 
menunjukkan bahwa hadis tersebut tidak terekam kuat dalam 
hatalannya. Demikian pula apabila terjadi perlentangan di antara 


693) Sebagaimana dinyatakan oleh al-Sakhawi dalam Fathul Mughits, hlm. 101. 

6949) Dikeluarkan oleh Abu Dawud pada pendahuluan kitab Sunan-nya dan oleh Ibnu Majah, 
lamben aaa ne satya) 

694) Lahat Tunfatal Masela oes 
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beberapa riwayat, maka kita tidak dapat memastikan perawi 
mana yang paling dhabith terhadap hadis yang diriwayatkan. 
Dan karenanya kita menghukuminya sebagai hadis yang dhaif. 

Al-Hafizh Ibnu Hajar terlah menyusun kitab berkenan dengan 
pembahasan ini dengan judul a-Mugtarib fi Bayan a-Mudhtharib. 


7 
Hadis Maglub 


Al-Oalh menunmu bahasa berarti “memalingkan sesuatu dari 
jalurnya.’ 
Menurut istilah muhadditsin, hadis maqlub adalah: 


LA NANA JANGAN ega PA y 
CEEA 


Hadis maqlub adalah hadis yang rawinya menggantikan suatu bagian 
darinya dengan yang lain, baik dalam sanad atau matan, dan apabila 
karena lupa atau sengaja.) 


Menurut bemalt kami, definisi maqlub dengan redaksi di 
atas adalah yang paling tepat. Berdasarkan definisi ini kita 
dapat membapi hadis maqlub menjadi beberapa bagian, dengan 
pembagian yang dapat mempersatukan berbagai keterangan yang 
beraneka ragam dalam berbagai sumber pembahasan bidang ini. 
Yakni maqlub nya suatu hadis, apabila ditinjau dari posisinya 
dapat diklasilikasikan menjadi dua, maqlub dalam sanad dan 
maqlub dalam mutan. Masing-masing dari keduanya adakalanya 
terjadi karena kelalaian rawinya atau karena kesengajaannya. 
Para muhadditsin menaruh perhatian sangat besar terhadap 
kedua klasilikasi hadis maqlub terakhir. Karena dengannya dapat 
diketahui mana van dapat diterima dan mana yang ditolak, 
serta dapat dijadikan dalil dalam aljarh wa at-tadil. 

Pertama, hadis maqlub yang terjadi karena kelupaan rawinya. 
Seperti matan suatu hadis diriwayatkan dengan sanad tertentu 


696) Bandingkan dengan Lagth al Durar, him. 79 dan catatan kaki atas Taudhih al-Afkar, 2:99. 


oleh rawinya sehingga ia meriwayatkannya dengan menggunakan 
sanad lain. 


Contohnya, hadis yang diriwayatkan dari Ishag bin Isa al- 
Thabba', katanya: 


a 


th PA phar 2 je Wi ENA 
Ben 


EA ERR Ha r kk aan se 
Pp hr eg Y 


SERU 


Meriwayatkan hadis kepada kami Jarir bin Hazim dari Tsabit dari Anas 
r.a. katanya Rasulullah Saw. bersabda: Apabila salat telah siap didirikan, 
maka janganlah kamu berdiri sehingga kamu melihatku. 


Ishaq bin Isa berkata, “Kemudian saya datang kepada Hammad 
dan bertanya kepadanya perihal hadis ini. Ia menjawab: Abu 
al-Nadhar (yakni Jarir bin Hazim) salah duga. Sesungguhnya 
kami berada di majelis Tsabit al-Bannani, dan Hajjaj bin Abu 
Utsman ada bersama kami. Hajjaj al-Shawwaf meriwayatkan 
hadis kepada kami dari Yahya bin Abu Bakar dari Abdullah 
bin Abu Qatadah dari bapaknya bahwa Rasulullah Saw. berkata: 


e 0 Sada NG 5 “BA TI 


” 
Apabila salat telah siap didirikan, maka janganlah kamu berdiri 
sehingga kamu melihatku. 


Abu al-Nadhar menduga bahwa hadis tersebut termasuk hadis 
yang diriwayatkan kepada kami oleh Tsabit dari Anas.” 
Jelaslah bagaimana tertukarnva suatu sanad oleh rawinya, 
di mana dia telah menempatkan matan pada selain sanad yang 
sebenarnya“) 
Kadang-kadang kelupaan juga terjadi pada penempatan suatu 
kata pada tempat kata yang lain dalam matan hadis yang sama. 


697) Hadis yang ki nar diriw ayatkan oleh al-Bukhari pada bab Mata yagamu an-Nasu idza ra'au al- 
Imam, stan, dan Muslim, 2:101. Hadis yang diriwayatkan oleh Ishaq dengan sanad yang tidak 
sebenarnya itu diriwayatkan oleh Imam Ahmad dalam kitab al-'Ila! wa Ma'rifat ar-Rijal, 1:244 
dan eniwayathkan oleh al Turmudzi dari al-Bukhari dalam kitab al Jum'ah babal-Kalam bu'da 
nal eid inc nan ol mining, 21395. 


Di antara contohnya adalah hadis riwayat Muslim tentang “lujuh 
golongan manusia yang akan mendapat perlindungan Allah pada 
suatu hari di mana tiada perlindungan kecuali perlindungan-Nya 
saja.” Dalam riwayat tersebut terdapat kata-kata berikut: 


P/ WALIKA 14 YP ta ye 
Aas A KAN 
Han aa 

(Di antara mereka adalah) seseorang yang bersedekah lalu 


menyembunyikannya, sehingga tangan kanannya tidak mengetahui apa yang 
diberikan oleh tangan kirinya. 


Dalam hadis ini terdapat kata-kata yang tertukar tempatnya 
oleh rawinya. Hadis yang benar diriwayatkan oleh al-Bukhari 
dan lainnya melalui banyak sanad dengan redaksi: 


Ah NERA 
25 Kah a ên 


„sehingga tangan kirinya tidak mengetahui apa yang diberikan oleh 
tangan kanannya. 698) 


Di antara hadis yang mengalami hal serupa adalah hadis 
Abu Hurairah. Beliau berkata bahwa Rasulullah Saw. bersabda: 


en... He) As Aj Ty tapa KA kesa avq WI KA 
Laga KK 
Par 


Apabila kamu bersujud, maka janganlah kamu duduk seperti duduknya 
unta. Hendaklah ia meletakkan kedua tangannya sebelum kedua lututnya. 699) 


Ibnu Qayyun mengatakan dalam Zad al-Ma ad") “Sesungguhnya 
hadis Abu Hurairah termasuk hadis yang matannya tertukar 
(letak sebagian lafal lainnya) oleh sebagian rawinya. Aslinya 


(barangkali) adalah: ng ka y AY 8 


/ o As Jan 4 “æ s 
698) Al-Bukhari dalam kitab ul lama'ah bab man jalasa fi al-Masajid..., 1:29 dan sebagainya; Muslim 
dalam kitab Zukut pasal Keutanigan Menyembunyikan Sedekah, 3:93. 
699) Dikeluarkan oleh Abu Dawud, 1:222, al-Turmudzi, 2: 58 hanya meriwayatkan anak kalimat 
pertama, Al-Nasa'i dalam dna redaksi, 2:163. Lihat pula Ta'lig Ibnul Gayyim atas as-Sunan, 


1:399 - 400. 
700) 1:57. 


. dan hendaklah ia meletakkan kedua lututnya sebelum kedua ta- 
ngannya. 


Hukum hadis maglub jenis ini adalah dhaif, karena hal 
demikian timbul akibat kacaunya hafalan rawinya sehingga ia 
memalingkannya dari yang sebenarnya. Apabila darinya terjadi 
yang demikian berulang kali, maka akan mengurangi ke-dhabith- 
annya dan semua hadisnya akan didhaitkan. 


Kedua, hadis maglub yang terjadi karena kesengajaan 
rawinya. Hadis maglub jenis ini adalah yang paling bahaya, 
sehingga para ulama sangat besar perhatiannya untuk mengkaji 
dan membongkar rahasianya serta menjelaskan latar belakang 
dan motif para rawi yang melakukan hal itu. Di antara latar 
belakang dan motif tersebut adalah sebagai berikut. 

a. Keinginan perawi untuk mengemukakan hal-hal yang aneh 
kepada orang lain, sehingga diduga meriwayatkan hadis yang 
tidak pernah diriwayatkan oleh rawi lain. Dengan itu orang- 
orang akan menerima dan menghafalkannya. Seperti sebuah 
hadis masyhur dari riwayat seorang rawi atau dari salah 
satu sanad, lalu seorang rawinya yang dhaif lagi pendusta 
menggantinya dengan rawi atau sanad lain. 


Di antara para rawi dhaif yang dikenal melakukan hal ini 
adalah Hammad bin 'Amr al-Nashibi, Ismail bin Abu Hayyah 
al-Yasa, dan Bahlul bin Ubaid al-Kindi. 

AHragi memberi contoh hadis maqlub jenis kedua ini dengan 
hadis yang diriwayatkan oleh 'Amr bin Khalid al-Harrani dari 
Hammad bin ‘Amr al-Nashibi dari al-A'masy dari Abu Shalih 
dari Abu Hurairah, (hadis martuk): 


LL jaa. re e gk | WA PAN BA r 

- - a a . | 
PELAN Deed adja KA) 

Apabila kamu bertemu dengan orang-orang musyrik di tengah jalan, 
maka jangan kalian mulai ucapkan salam kepada mereka. 


Hadis ini maglub sanadnya. Hammad bin Amr memalingkannya 
dengan mengaku meriwayatkannya dari al-Amasy, padahal telah 
diketahui umum bahwa hadis ini diriwayatkan dari Suhail bin 
Abu Shalih dari bapaknya dari Abu Hurairah. 


AR NRP, 


#1 


Al-Ugaili berkata, “Sawa tidak kenal hadis ini dari al-A'masy. 
Hadis ini adalah dari Suhail bin Abi Shalih dari bapaknya.” 

Perbuatan rawi vang demikian adalah haram, yang dapat 
menghancurkan silat keadilan pelakunya sehingga menyeretnya 
ke dalam kelompok orang-orang binasa yang dituduh dusta. 
Dan hadis yang dipalingkannya akan tergolong di antara jenis 
hadis-hadis palsu. 

Apabila rawi hadis tersebut sendirian dalam periwayatannya 
maka pemagluban seperti itu disebut pencurian hadis (sirgah al- 
hadits): dan pelakunya disebut pencuri hadis. Kadangkala hadis 
itu disebut sebayai hadis masrug (curian).01) 

b. Keinginan seorang rawi untuk menguji ahli hadis yang lain, 
ia hafal atau tidak, dan apakah hafalannya masih baik 
atau sudah kacau. Di samping dimaksudkan untuk menguji 
kecerdasan rawi lain, dimaksudkan juga untuk mengetahui 
apakah ia menerima indoktrinasi (talqin) atau tidak. Sebab 
untuk menpetahui hadis maqlub dibutuhkan hafalan yang 
luas dan ketekunan yang tinggi guna menguasai sejumlah 
riwayal dan sanad. Dan tidak sedikit ahli hadis yang telah 
dapat mencapai keahliannya dengan menempuh langkah- 
langkah tersebut. 


AWAjli berkata, “Allah tidak menciptakan seorang pun yang 
lebih tahu tentang hadis daripada Ibnu Main. Suatu hari di- 
sodorkan kepadanya sejumlah hadis yang dicampuradukkan dan 
diselang-selimy posisi sanad dan matannya. Kemudian ia berkata, 
“Hadis ini yang benar demikian, dan yang ini demikian.” Dan 
memang yang benar adalah seperti yang dikatakannya.” 

Di antara pengujian yang dilakukan muhadditsin yang 
termasyhur sepanjang sejarah adalah pengujian yang mereka 
sampaikan kepada imam besar Muhammad bin Ismail al- 
Bukhari ketika ia datang ke Baghdad. Padahal kemasyhurannya 
sebelum itu telah dikenal di mana-mana. Beberapa ahli hadis 
mengumpulkan seratus buah hadis yang telah mereka selang- 
seling matan dari sanadnya, lalu mereka mewakilkan kepada 


701) Fath al-Mughits, him. Us. Bandingkan dengan al-Ta'lig ‘ala Taudhih al-Afkar, 2:100. 


sepuluh orang untuk menyampaikannya kepada al-Bukhari ketika 
mereka menghadiri majelis yang telah mereka jadwalkan. Majelis 
itu dihadiri oleh para ahli hadis Baghdad dan sejumlah orang luar 
Baghdad. Ketika majelis telah tenang, sepuluh orang tadi bergerak 
mendekatinya dan menanyakan hadis masing-masing yang telah 
diselang-seling. Masing-masing menanyakan sepuluh buah hadis. 
Setiap ditanyakan sebuah hadis kepadanya, al-Bukhari menjawab, 
"Saya tidak mengenalnya.” Demikian sampai ditanyakan kepadanya 
seratus buah hadis. Setelah pertanyaan sepuluh orang itu selesai, 
ia berpaling kepada penanya pertama, lalu berkata: “Hadismu yang 
pertama sebenarnya adalah demikian, yang kedua demikian, dan 
seterusnya sampai hadis yang terakhir.” Ia mengembalikan matan 
hadis kepada sanadnya, dan setiap sanad kepada matannya masing- 
masing. Dari situ maka seluruh yang hadir mengakui ketinggian 
daya hafalannya dan menjunjung tinggi kemuliaannya.”2) 


8 
Hadis Mudraj 
Idraj menurut bahasa adalah memasukkan sesuatu dalam 
lipatan sesuatu yang lain. 


Mudraj menurut istilah S A 


t IL , Wi NONY 
J JO da Nis MANA 4 
2 z 
Hai 
segala sesuatu yang tersebut dalam kandungan suatu hadis dan 
bersambung dengannya tanpa ada pemisah, padahal ja bukan bagian dari 


hadis itu. . 


Para ulama membagi idraj sesuai dengan tempatnya menjadi 
dua bagian; mudraj matan dan mudraj sanad. 
a. Mudraj matan 


TET “oa 4 (4 
Dark LANANG 


202) larikh Baghdad, 3:0, lihat pula halaman 15 - 16; lihat pulaThabagah at-Syafi'yah, 2:18, al 
Bidayah, te, HudyunSart, 2:200. 


Mudraj matan adalah ucapan sebagian rawi dari kalangan sahabat atau 
dari generasi setelahnya yang tercatat dalam matan hadis dan bersambung 
dengannya. 


Dengan kata lain, tiada tanda yang memisahkan antara 
hadis dan ucapan rawi tersebut, sehingga ia menimbulkan 
kebingungan bagi orang yang tidak mengetahui keadaan yang 
sebenarnya. lebih lanjut hal ini dapat menimbulkan anggapan 
bahwa semuanya adalah matan hadis yang pokok. 

Idraj dalam matan adakalanya terjadi di akhir matan, ini 
yang terbanyak, di tengah-tengahnya, atau di awalnya. Yang 
disebut terakhir ini jarang terjadi. Kebanyakan idraj dalam 
matan dilakukan dalam menafsirkan maksud suatu ungkapan 
hadis. Dan tidak jarang merupakan hasil istinbath hukum yang 
darinya pendengar menganggap sebagai bagian dari hadis sehingga 
disertakan dengannya. 

Di antara contoh mudraj matan adalah hadis A'isyah tentang 
permulaan turunnya wahyu. Katanya: 


kaga ANG ra KEREN 

Pel an 

CN. D A Ta 
Ainaa Kang ade 
JMK E GANTENG 
An AN = 


Wahyu yang pertama kali disampaikan kepada Rasulullah Saw. adalah 
mimpi yang benar dalam tidur. Beliau tidak melihat mimpi kecuali beliau 
menyaksikan suasana terang seperti pagi hari. Kemudian ditanamkan rasa 

cinta dalam dirinya untuk berkhalwat di Gua Hira’. Beliau berkhalwat di 
sana untuk ber-tahannuts-yakni beribadah-di dalamnya selama beberapa 
malam sebelum kembali kepada keluarganya... 703) 


JA ra 4 
Kata-kata Ke A, (yakni beribadah) adalah ucapan al-Zuhri 
yang disertakan dalam hadis, suatu talsiran dari kata era 


703) Al-Bukhari pada awal kitab Jami nya, Muslim dalam kitab al-Imam, 1:97. 
704) Syarh Muslim, 2:198 - 199;fath al-Bari, 1:17. 


b. Mudraj isnad 


Para ulama menyebutkan beberapa bentuk mudraj sanad 
yang secara garis besarnya adalah sebagai berikut. 
1) Seorang rawi mendengar suatu hadis dari banyak guru dengan 
beraneka ragam jalur sanadnya, kemudian ia meriwayatkannya 
dengan satu jalur sanad tanpa menjelaskan perbedaannya. 


Di antara mudraj sanad bentuk ini yang dapat kami temukan 
adalah hadis riwayat Abu Dawud.705) 


AAA GOL AETA 
Pena A. PAN ana NA AAN NANG 
PE PA EP AA 
> Ar MG AA LAT D KU r 

dig SL. r z P 87 
ML AA T a 

Le Say AAA A Dpr ga na NGG 

Ab Ke SY Up lg maa EL 


Meriwayatkan kepada kami Sulaiman bin Dawud al-Mahri, katanya: 
menceritakan hadis kepada kami Ibnu Wahb, katanya: menceritakan hadis 
kepadaku Jarir bin Hazim dan ia menyebut rawi lainnya dari Abu Ishag dari 
Ashim bin Dhamrah dan al-Harits a-A'war dari Ali r.a, dari Nabi Saw., beliau 
bersabda: “Apabila kamu memiliki harta 200 dirham dan telah berusia 
setahun dalam milikmu, maka padanya wajib zakat lima dirham...” 


Dalam hadis ini terjadi idraj suatu sanad ke dalam sanad 
lain. Yakni bahwa Ashim bin Dhamrah meriwayatkan hadis ini 
dengan mauguf pada 'Ali, sedangkan al-Harits meriwayatkannya 
dengan marfuk tetapi ia adalah rawi yang dicurigai berdusta. 
Kemudian Jarir datang meriwayatkannya dengan marfuk dengan 
bersumber dari riwayat mereka berdua. Abu Dawud telah 
menjelaskan bahwa Syubah dan Sufyan (dua tokoh ilmuwan) 
serta lainnya meriwayatkan hadis ini dari Abu Ishaq dari ‘Ashim 
dari “Ali, dan mereka tidak me-rafa'-kannya. Dengan demikian 
kita ketahui bahwa Jarir patut dicurigai telah menjadikan hadis 
ini marfuk dari ‘Ashim. Di samping itu ia melakukan idraj 
terhadap riwayat 'Ashim itu dengan riwayat al-Harits. 


205) Dalam kitab al Zakat, 2109 101; lihat pula Nashbu ul-Rayah, 2:328 - 329. 


2) Seorang rawi memiliki sebagian matan, tetapi ia juga 
memiliki sebagian matan lainnya dari sanad lain. Kemudian 
matan tersebut diriwayatkan oleh salah seorang muridnya 
secara sempuma dengan satu sanad. Demikian pula halnya 
menurut hemat kami apabila ia memiliki dua hadis dengan 
dua sanad berbeda, lalu keduanya digabungkan dalam satu 
sanad. 


Di antara contoh mudraj sanad jenis ini adalah hadis Said 
bin Abu Maryam dari Malik dari al-Zuhri dari Anas dengan 


marfuk: p j naa 
WE AN Kn 


Janganlah kamu saling membenci, jangan saling dengki, dan jangan 
bermewah-mewahan... 


Kata-kata Flu A (jangan bermewah-mewahan) dalam hadis 
ini adalah mudiaj menurut sanad ini. Adapun asalnya kalimat 
ini dari hadis lain yang diriwayatkan oleh Malik dari Abu al- 
Zinad dari Abu Hurairah dengan martuk.”06) 

3) Seorang muhaddits membacakan suatu sanad hadis, kemudian 
terjadilah sesuatu sehingga ia mengeluarkan kata-katanya 
sendiri. Kemudian kata-katanya itu dianggap oleh sebagian 
orang vyanp mendengarnya sebagai matan sehingga mereka 
meriwayatkan kata-kata tersebut dengan sanad yang dibaca 
muhaddits itu. 

Contohnya adalah kisah Tsabit bin Musa (seorang zahid) 
dalam meriwayatkan kata-kata: 


Li 
Ul La SI 
Barang siapa banyak melaksanakan salat malam, maka wajahnya akan 
ceria di siang hari. 


Suatu hari Tsabit bin Musa datang kepada Syuraik bin 
Abdillah al-Qadhi ketika ia sedang membacakan sanad berikut: 


706) Kedua hadis ini mut tafug'alaih: al-Bukhari dalam kitab al-Adab, 8:19: Muslim dalam ai-Birr wa 
al-Shilah, 8:9, 10. Lihat pula Fath al-Bari, 10:371 - 372. 


8 huge A 20 PI Ko AE PA 
ANY ye) JG lairake AN 
A 4r Meas T, 
ar “gg ren AMA 
Meriwayatkan hadis kepada kami al-A'masy dari Abu Sufyan dari Jabir: 
Rasulullah Saw. berkata:... 


Ketika Syuraik memandang Tsabit, ia membaca hadis di 
atas dengan maksud bahwa Tsabit adalah orang yang sangat 
layak dengan makna hadis tersebut; karena memang ia seorang 
yang zahid dan wara’. Akan tetapi Tsabit menganggap bahwa 
sanad yang telah dibaca sebelumnya adalah sanad hadis tersebut 
sehingga ia meriwayatkan hadis ini dengan yang diduganya ini.”?”) 

Mudraj bentuk ini oleh Ibnu Shalah diserupakan dengan 
hadis maudhu', bahkan sebagian ulama langsung menghukuminya 
sebagai hadis maudhw. Namun al-Hafizh Ibnu Hajar cenderung 
memasukkannya ke dalam kategori hadis mudraj. Pendapat Ibnu 
Hajar ini lebih tepat, karena makna idraj padanya lebih jelas. 


Cara Mengetahui Mudraj 


Karena idraj dalam hadis memiliki dampak yang sangat 
berbahaya, lantaran kadang-kadang berakibat menjadikan sesuatu 
yang bukan hadis sebagai hadis, para ulama sangat keras menyoroti 
dan mengkajinya dengan serius serta menanganinya dengan sangat 
hati-hati. Sehubungan dengan itu mereka menetapkan beberapa 
pedoman untuk mengetahui dan menyingkapnya dengan pasti. 
Pedoman-pedoman itu adalah sebagai berikut. 

1) Adanya riwayat yang memisahkan lafal yang mudraj dari 
pokok hadis, dan hal ini sangat jelas. 

2) Adanya penegasan tentang kejadian itu dari rawi yang 
bersangkutan, atau dari salah seorang imam yang luas 
wawasannya. ° 

3) Idraj dapat diketahui dari lahiriah susunan hadis. Seperti 
hadis yang menyatakan bahwa Bilal melakukan azan di waktu 


707) Hadis int dikeluarkan oleh Ibnu Majah darinya dalam bab Giyamullail, no. 1333. Lihat Hasyiyah 
al Sinde 1:400. 


malam. Atau kata-kata yang mudraj mustahil disampaikan 
oleh Nabi Saw.; seperti hadis Abu Hurairah yang marfuk. 


LAI KIA 
Lan; 


Hamba sahaya yang saleh itu mendapat dua pahala. Demi Zat yang 

jiwaku ada di tangan-Nya, seandainya bukan karena Da aaa 
i i i ingi i dalam keadaan m 

dan berbakti kepada ibuku, niscaya aku ingin mati Maa late 


Adalah jelas mustahil bahwa Rasulullah Saw. maaa an 
dirinya menjadi hamba sahaya, karena predikat hamba itu ti | 
relevan dengan predikat kenabian, dan waktu itu ibu beliau juga 
telah tiada. Dari itu kita yakin bahwa kata-kata walladzi nafsi 
bukan bagian dari hadis, melainkan ucapan Abu Hina ah yang 
di-idraj-kan ke dalam hadis oleh orang yang meriwayatkannya. 


Hukum Hadis Mudraj dan Tindakan Idraj 

Hadis mudraj itu termasuk hadis dhaif, karena tercampur 
dengan sesuatu vany, bukan hadis. Di samping itu, aa 
kata yang di-idraj kan itu sahih atau hasan karena Nah : 
datang melalui sanad lain yang sahih, tetapi hal ini tida 
mengubah kedhwilannya karena kita menilainya sebagai Ta 
yang bercampur dalam sebuah hadis yang padanya terjadi idraj. 
Padahal jelas bahwa ia bukan bagian dari hadis itu. 

Kemudian, apabila idraj itu terjadi disebabkan kesalahan dan 
kelupaannya, tidak tercela kecuali apabila ia banyak Ie na 
Karena yang demikian merupakan kecacatan ae ith- 
annya. Adapun idruj vang terjadi karena disengaja, ijmak ulama 
ahli hadis dan fikih menyatakannya sebagai perbuatan hatam, 
Al-Sam'ani berkata, "Barang siapa sengaja melakukan idraj, maka 


T zi x| A - A itab 
708) Al-Bukhari dalam ul ‘Itay, bab Hamba yang Baik dalam Beribadah, 3:149: Muslim dalam ki 
Iman, 5:94. 


ia gugur keadilannya. Dan orang yang mengubah kata-kata dan T 


pi 


tempatnya, maka ia termasuk kategori orang-orang pendusta.”709) 

Al-Suyuthi mengecualikan kesengajaan dalam idraj, apabila 
untuk menafsirkan suatu kata yang asing. Hal ini tidak haram.7!0) 
Pendapat ini didukung oleh' tindakan para imam hadis yang 
dapat dipegangi, seperti al-Zuhri. Akan tetapi yang lebih utama 
adalah memastikan mana kata-kata asing yang di-idraj-kan itu 


sebagai upaya penafsiran: sementara oran i 
s AR a g yang mengetahuin 
hendaklah menjelaskannya. j 


9 
Hadis Mushahhaf 


Tashhif menurut bahasa adalah mengubah redaksi suatu 
kalimat sehingga makna yang dikehendaki semula menjadi 
berubah. Tushhif pada asalnya bermakna ‘kesalahan’. 


Menurut muhadditsin: 
z” 2 OA MAN E aa 
7 NG La II AR Ia umpan 


Tashhif adalah mengubah suatu kata dalam hadis dari bentuk yang 
telah dikenal kepada bentuk lain") 


Bidang ini adalah suatu kajian yang tinggi karena menuntut 
ketelitian, pemahaman, dan kewaspadaan. Para hafiz yang cerdik 
saja yang menekuninya. Begitu juga para muhadditsin telah 
memberi perhatian cukup besar terhadapnya dengan menetapkan 
pedoman-pedoman yang berkaitan dengannya dan membaginya 
menjadi beberapa bagian. Hal ini mereka maksudkan agar para 
pencari hadis mengenalnya dan bersikap tanggap. 

Ditinjau dari tempatnya, tashhif dapat dibagi menjadi dua 
bagian. 


709) Tadrib at Rawi, hlm 178. 
710) Ibid. 
71) Bandingkan dengan Fath al-Mughits, hlm. 359. 
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a. Tashhif dalam sanad, seperti nama Jawab al-Faimi yang dibaca 
oleh Habib, sekretaris pribadi Mali dengan Jirab. Kata Abu 
Hurah dibaca oleh sebagian ulama dengan Abu Jarrah. 

b. Tashhif dalam matan, seperti hadis yang diriwayatkan oleh 
Abdullah bin Luhaf'ah dari kitab Musa bin “Uqbah yang 
dikirim kepadanya dengan sanad dari Zaid bin Tsabit. 

GL, Naa 


KUE kg Ada Ya 9 


Sesungguhnya Rasulullah Saw, berbekam di masjid. 


Dalam redaksi hadis ini telah terjadi tashhif. Yang benar 
adalah dengan huruf ra’ bukan mim. Jadi redaksi yang benar 
adalah sebagai berikut: 7 

OT ALAN NEA 
: i PON OP 
C i 


PALU Jaa 

“G3, ka pn c 
Sesungguhnya Rasulullah Saw. membuat kamar dalam masjid dengan 
anyaman bambu atau tikar untuk salat di dalamnya.””) 


Contoh lain adalah hadis: 
Pan DA KG “Any = jess -5 
ht ra Ps Adan Kana Na 
"4 sjt 
DERT- p 
Rasulullah Saw. melarang duduk-duduk berkupang sebelum salat pada 
hari Jumat. 


Kebanyakan inuhadditsin melakukan tashhif terhadap kata 
al-hilag dan meriwayatkannya dengan kata al-haly (mencukur 
kepala). A-Khaththabi berkata,73) “Sebagian guru kami berkata 
bahwa dia tidak pernah mencukur kepalanya sebelum salat Jumat 
sepanjang kira-kira 40 tahun setelah mendengar hadis ini.” 

Ditinjau dari pancaindra yang menimbulkannya, tashhif dapat 
dibagi menjadi dua macam. 


712) Dikeluarkan oleh al Bukhari dalam bab Salat Malam, 1:343, kilah Adab bab Marah Karena 
Urusan Allah, 8:28: Muslim, dalam kitab al-Musafirin, 2:188; riwayat Ibnu Luha?'ah dalam al- 
Musnad, 5:185. 

713) Dalam kitabnya, ishlah Khatha' a-Muhadditsin, hlm. 12 13. 


a. Tashhif karena mata (salah lihat), seperti contoh-contoh di 
atas, dan ini yang paling banyak. ; 

b. Tashhif karena salah dengar, seperti dalam hadis yan 
diriwayatkan dari Ashim al-Ahwal. Sebagian NE a 
men-ashhif-nya menjadi Washil al-Ahdab. Perkara ini Bana 
al-Daraguthni termasuk lashhif karena salah dengar. yaa 
karena salah lihat. Mengingat dalam tulisan kedus nama 
Itu sangat berbeda tetapi dalam pengucapan berdekatan 


Tashhif terbagi lagi dari tinjauan ketiga menjadi dua macam 
a. Tashhif dalam tulisan, yakni jelas-jelas terjadi petubahan 
dalam segi tulisannya, seperti contoh-contoh di atas, 

. Tashhif yang berkaitan dengan makna, yakni dari segi tulisan 
atau bacaan tidak ada perubahan tetapi diucapkan bukan 
untuk maksud yang seharusnya. Seperti hadis yang dibacakan 
oleh al-Hafish Muhammad bin Musa al-Anazi, ia berkata: 


Ah eg GA Laz Saon m Jus 
. a A 4 . La . af 
ze PAL yh 
TL jA Lang 
Kami adalah kaum yang mendapat kemuliaan. Kami adalah suku 


Anazah. Sungguh Nabi Saw. pernah salat menghadap ke arah kami.. 


Ia mengatakan demikian sehubungan de 


nga : 


Sesungguhnya Nabi Muhammad Saw. pernah salat menghadap lem- 
bing. (HR. Muttafag 'alaih).4) 


Muhammad bin Musa salah paham. Ia menduga bahwa 
pasuluhan; Saw. pernah salat menghadap suku mereka. Padahal 
Na dimaksud dengan anazah dalam hadis tersebut adalah 
cmbing yang pernah ditancapkan di hadapan beliau, kemudia 
beliau salat menghadapnya. ; 5 
| Al-Hafiz Ibnu Hajar membagi hadis yang mengalami tashhif 
engan tinjauan keempat menjadi dua macam 


14) At Bukhari bab Satir Tutup Salat, 1:102; Muslim 20:65 


ant ahan. 


BEBAN PENA 


a. Hadis mushahhaf, yaitu hadis yang padanya terjadi perubahan 
titik atau tanda bacaan lainnya. 

b. Hadis muharraf, yaitu hadis yang padanya terjadi perubahan 
syakal, sedangkan hurufnya masih tetap. 


Kemudian apabila tashhif itu dilakukan oleh seorang muhaddits 
dengan jarang, maka tidak menjadikan muhaddits itu cacat dan 
tidak mengurangi kredibilitasnya. Akan tetapi apabila dilakukan 
secara sering, maka hal itu menunjukkan kedhaifannya, mengingat 
ia tidak dipandang cakap dalam bidang hadis. Jelasnya hadis 
yang padanya terjadi tashhif adalah mardud meski kadang-kadang 
pokok hadisnya sahih. 

Sebab terjadi dan seringnya terjadi tashhif adalah karena 
para rawinya tidak sedikit yang meriwayatkan hadis-hadis 
dan kitab-kitab atau lembaran-lembaran catatan hadis semata- 
mata. Mereka tidak mendapatkannya langsung dari guru yang 
menguasai bidangnva. Oleh karena itu, para imam hadis melarang 
pengambilan hadis dengan cara demikian. Sehubungan dengan 
itu mereka berkata, “Hadis tidak boleh diambil dari orang yang 
meriwayatkan hadis dari kitab atau Jembaran-lembaran saja.” 

Para muhadditsm telah menyusun banyak kitab tentang 
hadis mushahhal. Dalam kitab-kitab tersebut dijelaskan tashhif 
yang dilakukan oleh para rawi dan muhadditsin. Banyak 
sekali keterangan dalam kitab-kitab tersebut yang mengundang 
senyum orang yang pintar. Akan tetapi para muhadditsin itu 
tidak bermaksud untuk menurunkan kredibilitas orang yang 
melakukannya, melainkan hanya bermaksud untuk menunjukkan 
sejumlah tashhif vanp telah terjadi, sehingga tidak akan ada 
orang yang tertipu kiucnanya atau melaksanakan hal yang sama. 

Di antara kitab-kitab dimaksud yang termasyhur adalah 
sebagai berikut. 

a. Isilah Khatha' al Muhadditsin karya Abu Sulaiman Hamad 
al-Khaththabi (w. 388 H). 

b. Ar-Tashhif karva al Daraguthni (w. 385 H). Kitab ini sarat 
dengan faedah, karena sengaja untuk mengungkap semua 
tashhif yang telah dilakukan oleh para ulama, termasuk 
yang terjadi terhadap Al-Ouran. 


10 
Hadis Mw'alla! 


Demikianlah istilah yang termasyhur di kalangan muhadditsin 
dalam bab ini. Sebagian mereka menamakannya dengan istilah 
hadis ma'lul. Kedua istilah ini tidak lepas dari kritik karena 
keduanya tidak relevan dengan penggunaannya oleh para 
muhadditsin. Mereka menggunakan kedua istilah itu untuk hadis 
yang padanya terdapat sifat yang mencacatkannya, sehingga 
nama yang paling tepat untuknya adalah “wall”, karena kata 
ini dibentuk dari kata “aalla” (menjadikan cacat) yang terdiri 
dari empat huruf. 


Lebih tepat kita bahas arti ‘Wat dan nurallal, yaitu: 


BI pt 2AA Art A 74 s Barst 
A AGL Tang pa TS ai 
Sh 
Alat adalah faktor abstrak yang menodai hadis sehingga merusak 
kesahihannya. 
CN ING NA ep bag AS eh 
SA AN JO YAN 


DANA BA MA Ia b ARA 

A Ab past) pada 

Hadis mu'allal adalah hadis yang padanya terlihat ada “illat yang 
merusak kesahihannya, sedangkan lahirnya terbebas darinya. 


Karena pembahasan bidang ini mengandung kejelimetan, 
maka masalah ini merupakan pengetahuan muhadditsin yang 
tertinggi dan termulia. Dengan pembahasan tersebut, semakin 
tampak keagungan mereka dan kajian mereka yang kritis dan 
sangat mendetail, sehingga mercka mampu mengetahui faktor- 
faktor abstrak yang mendhaifkan hadis dan menghilangkan 
kesahihan lahiriah hadis yang menutupi hakikat kedhaifannya. 

Ditinjau dari tempat terdapatnya “at hadis mw'allal itu 
dibagi menjadi tiga macam, yaitu mw'allal dalam sanad, mw'allal 
dalam matan, dan mu'allal dalam kedua-duanya. 


-— 


a. Hadis mw'allal dalam sanad 


Kadang-kadang ilat yang terdapat dalam hadis mu'allal 
jenis ini dapat mencacatkan sanad dan mencacatkan matan, 
seperti apabila suatu hadis tidak dikenal kecuali melalui seorang 
periwayat, lalu ternyata padanya terdapat 'illat, seperti idhthirab, 
ingitha yang tersembunyi, atau merupakan hadis mauquf yang 
marfuk, dan sebapainya. 

Di antara contohnya adalah hadis Ibnu Juraij dari Musa 
bin ‘Uqbah dari Suhail bin Abi Shalih dari bapaknya dari Abu 
Hurairah ra. dengan marbuk; 


Rap A e AKI AA 
SAS A AAA A 
e ; pd MANG NA A eroa 

LA DA LA tA C A 2 $ 
5 BEN SIYANG Bip AN MA 
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dab ya BULAN OTA 
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Barang siapa hadi dalam suatu majelis yang padanya banyak terjadi 
kegaduhan kemudian sebelum berdiri ia berkata, “Maha suci Engkau, Ya 
Allah, dan segala puji bagi-Mu. Tiada Tuhan selain Engkau. Aku mohon 


ampun kepada Mu dan aku bertobat kepada-Mu”, maka ia mendapat 
ampunan atas dosa yang terjadi dalam majelis tersebut. 


Lahir hadis ini sahih, sehingga banyak hafiz tertipu lalu 
mensahihkanuya, tetapi padanya terdapat ilat yang samar dan 
merusak. Yang benar dalam hal ini adalah riwayat Wahib 
bin Khalid al Bahili dan Suhail dari ‘Aun bin Abdillah dari 
perkataan Abu Ilinaurah, tidak marfuk. Dalam periwayatan hadis 
ini terjadi perbedaan antara Wahib dan Musa bin Uqbah. Al- 
Bukhari menyatakan keunggulan riwayat Wahib, dan menjelaskan 
bahwa di dunia ini ndak ia ketahui sanad Ibnu Juraij demikian 
kecuali dalam hadis ini. Selanjutnya ia berkata, “Kami tidak 
pernah menyatakan bahwa Musa mendengar hadis dari Suhail. 
Indikasi-indikasi ini memperkuat orang yang berbeda riwayat 
dengan Musa bin Wabah.” 

Kadang-kadang iliu yang terdapat pada suatu sanad tidak 
memengaruhi cacalnya malan, seperti bilamana perbedaan riwayat 
terjadi pada hadis yang memiliki sanad banyak, atau dalam 
menentukan salah satu dari dua rawi yang isigat. 


er 


| Di antara contohnya adalah hadis Ibnu Juraij dari Imran 
bin Abi Anas dari Malik bin Aus bin al-Hasan dari Abu Dzar 
ia berkata: Rasulullah Saw. bersabda: | 


KAIN AAN SN 
WA PAM KA Led 
ETAN 


Dalam unta ada sedekah (wajib dizakati), pada kambing ada sedekah 
pada sapi ada sedekah, dan pada gandum ada sedekah. 


Lahir sanad ini sahih sehingga al-Hakim tertarik dan 
menilainya sahih menurut syarat syaikhani. Pendapatnya ini 
disetujui oleh al-Dzahabi.7!5) 

Tashih dari al-Hakim ini perlu mendapat kajian yang serius 
karena al-Turmudzi meriwayatkannya dalam kitabnya, al. lal 
al-Kabir, lalu berkata, “Saya bertanya kepada Muhammad bin 
Ismail al-Bukhari tentang hadis ini. Ta menjawab, “Ibnu Juraij 
tidak mendengar hadis dari Imran bin Abi Anas. Ia berkata: 
Huddistu an ‘Imran bin Abi Anas (Diriwayatkan kepadaku hadis 
dari Imran bin Abi Anas).”7!6) | 


Akan tetapi illat yang terdapat dalam sanad ini tidak merusak 
matan, karena matannya juga datang dari sanad lain yang 
sahih, seperti yang diriwayatkan oleh Said bin Salmah bin Abu 
al-Hisam, katanya: meriwayatkan hadis kepada kami Imran bin 
Abi Anas dari Malik bin Aus bin al-Hadtsan dari Abu Dzarr 
dan seterusnya. Dengan demikian maka matan tersebut sahih 
karena terdapat pada sanad yang sahih. | 


b. Hadis mu'allal dalam matan 


Contoh hadis Abdullah bin Mas'ud, katanya: Rasulullah Saw. 


bersabda: 
ak BSN ENG Aang ab 
gA “4 
KA 


715) Al-Mustadrak, 1:388, lihat kitab kami al-Imam al-Turmudzi, hlm. 429. 
716) Nashbu al-Rayah, 2:376 - 377; ak-Talkhish al-Habir, 184. 


Tenung itu termasuk perbuatan syirik, dan setiap orang dari kita pasti. 
Akan tetapi Allah menghilangkannya dengan jalan kita bertawakal.77) 


Secara lahir, sanad dan matan hadis ini sahih. Hanya saja 
matannya ternodai ‘illat yang samar, yakni pada kata-kata wa 
ma minna illaa. Al-Bukhari berkata: Sulaiman bin Harb berkata 


sehubungan dengan hadis ini: 
A A A Jogi f 
SA KA AN Koala 


.. dan tidak ada dari kita. Akan tetapi Allah menghitangkannya dengan 
tawakal. 


Sulaiman berkata: “Demikianlah yang aku ketahui dari 
perkataan Abdullah bin Mas'ud”. 

Al-Khaththabi berkata: Kata-kata “Wa ma minna illa” artinya 
adalah ‘dari setiap kita pasti dapat terkena tenung,” Namun beliau 
tidak melanjutkan ucapannya karena terhalang oleh kebencian 
beliau terhadapnya. Karenanya beliau membuang kelanjutan kata- 
kata tersebut untuk meringkas pembicaraan dan mengandalkan 
pemahaman orang yang mendengarnya. 

Makna kalimat KE NGANA adalah bahwa Allah 
menghilangkan pengaruh yang tidak menyenangkan itu dengan 
jalan bersandar dan menyerahkan diri kepada-Nya. 

Penilaian tentang adanya illa! itu menjadi lebih kuat karena 
permulaan hadis ini diriwayatkan oleh banyak rawi dari Ibnu 
Mas'ud tanpa ada 1ambahannya.”'3) 


Cc. Hadis mu'allal dalam sanad dan matan 


Contoh hadis vang dikeluarkan oleh al-Nasa'i dan Ibnu 
Majah"!9) dari riwayat Bagiyyah dari Yunus dari al-Zuhri dari 
Salim dari Ibuu Unuw dari Nabi Saw. Beliau bersabda: 


717) Dikeluarkan oleh Abu Dawud pada akhir bab al-Thibb, al-Turmudzi pada akhir kitab as-Siyar 
dan disahihkanny., Jua diriwayatkannya dalam al-Ilal, Ibnu Majah, no. 3538. Kata “illa” 
tidak terdapat dalam ol Junnudzi, tetapi dalam Ta'lig al-Khaththabi dan al-Mundziri, 5:374 - 
375 kata itu ada. 

718) Tuhfat al-Ahwadar, 2:400. 

719) An-Nasa'i, 1:220; Ibnu Mujahi, nie 123. 


LAA” ex D, 77 
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Barang siapa mendapatkan satu rakaat (dari sisa waktu) dalam salat 
Jumat atau lainnya, maka ja telah menunaikan (salatnya). 


Abu Hatim al-Razi berkata:”??) “Hadis ini salah matan dan 


sanadnya. Yang benar hadis ini dari al-Zuhri dari Abu Salamah 
dari Abu Hurairah dari Nabi Saw.: 


A LA "saja l GD 07 
- | 2 
raya neng Pejam 
Barang siapa mendapatkan satu rakaat dari suatu salat (masih pada 
waktunya), maka ia mendapatkan salat itu. 


Adapun kata-kata “min salat al jumati wa ghairiha” tidak 
terdapat dalam hadis ini. Jadi matan dan sanad tersebut 
dipertanyakan. Hadis ini diriwayatkan dalam Shahihain dan 
lainnya?) dari banyak jalan dengan redaksi yang berbeda dengan 
riwayat Bagiyyah dari Yunus. Hal ini menunjukkan adanya 'illat 
dalam hadis riwayat Bagiyyah itu. | 


Cara Mengetahui Hadis Mu'allal 


Karena mengetahui hadis mw'allal itu sangat rumit dan 
sulit tetapi berurgensi sangat tinggi, maka kami bermaksud 
menunjukkan beberapa cara untuk mengetahuinya berdasarkan 
analisis kami terhadap pernyataan para imam dalam bidang ini. 
1) Mengumpulkan sejumlah riwayat suatu hadis, kemudian 

membuat perbandingan di antara sanad dan matannya. Dengan 

demikian perbedaan dan kesamaannya akan menunjukkan 
tempat ‘illat. Apabila disertai dengan beberapa indikasi 
maka ia akan semakin jelas dan mudah diketahui. Cara 
ini adalah yang paling banyak pemakainya. Kadang-kadang 


720) Sebagaimana diceritakan anaknya dalam kitab a! “Hal, 1:172. 


721) Al-Bukhari dalam bab Wi 112; im, 2:102; 
Panik abad a aktu, 1:112; Muslim, 2:102; Abu Dawud, 1:141; Al-Turmudzi, 1:353; An- 


À 


perlu dilakukan pula pengumpulan semua hadis dalam bab 
yang sama, bahkan setiap hadis yang ada kaitannya dengan 
maksud kandungannya. Hal ini membutuhkan hafalan yang 
mantap dan kecepatan pengungkapannya. 

2) Membandingkan susunan para rawi dalam sanad untuk 
mengetahui posisi mereka. masing-masing pada keumuman 
sanad. 


Maka akan diketahui bahwa posisi para rawi dalam suatu 
untaian sanad itu berbeda dengan sanad-sanad lainnya. Hal ini 
merupakan suatu indikator adanya ‘llat yang samar padanya, 
meski illat itu sangat sulit ditentukan. Dan ini tidak mungkin 
dapat diketahui kecuali dengan hafalan yang sempurna, ingatan 
yang halus, dan kecepatan megungkap kembali terhadap sejumlah 
sanad. 

Cara ini oleh Al-Hakim dijadikan sebagai cara untuk 
mengetahui hadis syadydz. la berkata,722) “Sehubungan dengan 
hadis Outaibah bin Sa'id yang diterima dari al-Laits bin Sa'ad 
dari Yazid bin Abi Habib dari Abu al-Thufail dari Mu'adz bin 
Jabal bahwa Rasulullah Saw. pada waktu Perang Tabuk ketika 
hendak berangkat sebelum tergelincirnya matahari, maka beliau 
melaksanakan salat Zuhur dan Asar dengan dijamak, kemudian 
berangkat...” 

Al-Hakim berkata, “Para rawi hadis ini adalah imam-imam 
yang tsigat, tetapi wadz sanad dan matannya meskipun kita 
tidak dapat menentukan “/lat-nya. Kemudian hasil penelitian kami 
menunjukkan bahwa Yazad bin Abi Habib tidak mempunyai 
riwayat dari Abu al Thufail, dan kami tidak mendapatkan redaksi 
matan yang demikian dari murid-murid Abu al-Thufail ataupun 
dari orang-orang yang meriwayatkan hadis ini dari Mu'adz bin 
Jabal dari Abu al-Thufail. Karena itu kami berkesimpulan bahwa 
hadis ini svadz.” 

Seandainya apa yang kami sebutkan itu tidak memengaruhi 
masuknya illat dalam hadis, pastilah al-Hakim tidak menyebutkannya. 


722) Al-Ma'rifah, hlm. 119 - 120. 


3) Al-Hafizh Ibnu Rajab al-Hanbali menjelaskan dalam Syarah 
Tal Jami’ a-Turmudzi?23) “Kaidah penting: Kecerdasan para 
kritikus hadis dari kalangan para hafiz yang merupakan 
refleksi keleluasaan wawasan mereka tentang hadis dan 
pengetahuan mereka tentang para rawi menjadikan mereka 
memiliki pemahaman khusus. Selanjutnya mereka menilai 
adanya ‘llat pada beberapa hadis. Semua ini hanya dapat 
diketahui dengan pemahaman dan pengetahuan khusus yang 
tidak dimiliki oleh ahli ilmu lain.” 

4) Dijelaskan oleh salah seorang imam hadis yang dikenal 
keahliannya dalam bidang ini bahwa suatu hadis ber-illat 
dengan dijelaskan jenis ʻillat-nya atau cacatnya, sebab mereka 
adalah para dokter ahli tentang urusan-urusan serumit ini. 


Macam-Macam 'Illat 


Ada beberapa faktor penyebab kedhaifan hadis yang berhasil 
ditemukan oleh para muhadditsin dalam usaha mereka menyeleksi 
hadis. Faktor-faktor itu antara lain adalah irsal dan ingitha' bagi 
hadis maushul, wagaf bagi hadis marfuk: idraj, dan diragukannya 
ke-tsigat-an. 

Al-Hakim al-Naisaburi berkata,72) “Ber-illat-nya suatu ha- 
dis disebabkan oleh beberapa hal yang tidak berkaitan dengan 
al-jarh, karena hadis periwayat yang majruh itu tidak dapat 
diterima dan sangat rendah kualitasnya, Flat hadis yang terdapat 
dalam hadis-hadis para rawi yang tsigaf itu kebanyakan karena 
mereka meriwayatkan suatu hadis yang telah ber-'illat, tetapi 
tidak diketahui oleh mereka. Dengan demikian hadis tersebut 
lelap saja ber-ilat. Argumentasi kami dalam hal ini tiada lain 
adalah hafalan, pemahaman, dan pengetahuan.” 

Karena urusan “flat itu rumit dan samar, maka sering sekali 
para muhadditsin tidak berani menjelaskan illa! yang menodai 
suatu hadis. Adakalanya karena tidak ada ungkapan yang tepat 


untuknya, atau karena diperkirakan orang yang mendengar tidak 
dapat memahaminya. 


723) Halaman 756-758. 
724) Ma'rifat "Ulum al-Hadits, hlm. 112 - 113. 


á 


Ditanyakan kepada Abdurrahman bin Mahdi, “Anda menilai 
suatu hadis bahwa ia sahih dan hadis yang lain tidak sahih. 
Dari mana Anda dapat berkata demikian?” Ia menjawab, 
“Bagaimana pendapatmu apabila kamu mendatangi peneliti 
uang lalu kau tunjukkan dirham-dirhammu, kemudian D 
itu menjawab, dirham ini bagus dan yang ini buruk. Apa 
kamu akan bertanya tentang alasan penilaiannya ataukah kau 
serahkan semua urusan itu kepadanya? Demikian juga masalah 
ini, dengan lamanya belajar, mengajar, diskusi, dan kewaspadaan. 

Dalam kesempatan lain, Ibnu Mahdi berkata, “Dalam 
mengetahui ‘illat hadis ada ilhamnya tersendiri, sehingga ani 
kutanyakan kepada seorang alim yang mengetahui suatu hadis 
ber-'illat, maka dia tidak akan mempunyai bukti atau alasan 
Dan betapa banyak orang-orang yang tidak memahaminya.” +>) 

Maksudnya adalah, sebagaimana yang telah kami sebutkan 
di atas, bahwa penilaian terhadap ‘illat hadis bukan berarti 
suatu hal yang kompleks yang tidak dapat diungkapkan dengan 
bahasa ilmiah. Oleh karena itu, al-Sakhawi menjelaskan maksud 
kata-kata Ibnu Mahdi “maka dia tidak akan mempunyai bukti 
bahwa yang dimaksud adalah kebanyakan argumentasinya tidak 
dapat dikemukakan. Apabila tidak demikian, maka pada diri 
Ibnu Mahdi sendiri terdapat beberapa hujah untuk menerima 
atau menolak. 720) | 

Demikianlah kebiasaan para pakar apabila menghukum se- 
suatu berdasarkan kekuatan firasatnya. Dan sering kali ia tidak 
dapat mengungkapkan makna yang halus yang ada dalam jiwa- 


nya. Abu Hatim al Razi menjelaskan hal tersebut, “Perumpamaan 
pengetahuan tentang hadis itu seperti sebuah kurung burung yang 
harganya seratus dinar, sedangkan pengetahuan tentang lainnya 


adalah bagaikan cat pewarnanya yang berharga sepuluh dirham. 

Kadang-kadang istilah ilat digunakan bukan untuk hal-hal 
yang telah kami sebutkan. Hal ini penting untuk diperhatikan. 
Ibnu al-Shalah berkata, “Ketahuilah bahwa kadang-kadang kata 
“illa?” digunakan bukan untuk hal-hal yang telah kami sebutkan 


725) Al-Tadrib, hlm. 162. 
726) Fath al-Mughits, hlm. 98. 


di muka, yakni faktor-faktor yang merusak hadis dan dapat 
mengeluarkannya dari batas hadis sahih ke dalam hadis dhaif 
yang tidak dapat diamalkan inilah arti kata “illat” yang asli. 
Penyimpangan penggunaan kata itu dalam beberapa kitab ‘ial 
al-hadits banyak kita dapatkan! antara lain untuk kecacatan rawi 
yang disebabkan kedustaan, kelalaian, dan rendahnya daya hafal, 
serta macam-macam jarh lainnya. 


Al-Turmudzi menyebut nasakh sebagai salah satu illa 
hadis. Sebagian muhadditsin yang lain menggunakan kata “illat” 
sebagaimana bentuk perbedaan hadis yang tidak merusak, seperti 
irsal seorang rawi terhadap hadis yang di-isnad-kan oleh rawi lain 
yang tsigat dan dhabith. Bahkan sebagian dari mereka berkata: 
sejumlah dari hadis sahih adalah hadis sahih yang malul (ber- 
illat), ada sebagian yang lain berkata: di antara hadis sahih ada 
juga hadis sahih yang syadz. 


Sumber-Sumber Hadis Mu'allal 


Para kritikus dari kalangan imam telah menyusun banyak 
kitab dalam bidang ini. Kitab-kitab itu memuat inti pembahasan 
mereka yang sangat rumit. Diantaranya berikut ini. 

a. Al-ilal al-Kabir atau Al-ilal al-Mufurrad, karya al-Turmudii. 
Kitab ini sangat berharga dan bentuknya sedang. Keterangan- 
keterangan di dalamnya banyak bersumber kepada pendapat 
guru al-Turmudzi, yakni al-Bukhari. Kami menghimpun 
sejumlah pernyataan al-Turmudzi dalam suatu bahasan 
penting???) pada awal pembahasan tentang kitab Al-ilal ini. 

b. Hal al-Hadits karya Imam Abdurrahman bin Abi Hatim al- 
Razi. Kitab ini telah dicetak dalam dua jilid. 

c Allilal al-Waridah fì al-Al-Aludits an-Nabawivyah karya Imam 
al-Daraguthni. Kitab ini adalah kitab yang paling komplet 
dalam bidangnya, dan naskahnya masih banyak yang berupa 
naskah tulisan tangan. ` 


727) Dalam kitab kami al-Imam al-Turmudzi, hlm. 475 437. 
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Kesimpulan 


Dari bab ini dapat kami simpulkan bahwa para muhadditsin 
dengan pembahasan komparatif telah membahas berbagai 
kemungkinan, dan telah mengemukakan berbagai bidang 
kajian yang berkaitan dengan sanad dan matan sebab hadis 
itu adakalanya hanya diriwayatkan oleh seorang rawi secara 
mutlak yang disebut sebagai hadis gharib sanadan la matnan 
atau tafarrud dengan salah satu seginya yang nisbi dan hadisnya 
disebut gharib sanadan la matnan dan hadis fardi. 


Adakalanya suatu riwayat berbilang para rawiya dengan redaksi 
matan yang sama, atau mereka berbeda dalam meriwayatkan 
matannya. Adapun hadis yang sanadnya berbilang dengan matan 
yang sama telah dibahas para muhadditsin dengan tuntas, dan 
jumlah sanad yang terkecil, yakni hadis yang bersanad dua (hadis 
aziz); atau bersanad tiga ke atas sampai jumlah tertentu (hadis 
masyhur); bahkan sampai jumlah sanad yang tidak terhitung 
dan tidak mungkin sepakat untuk berdusta (hadis mutawatir). 

Pembagian yang demikian lebih terperinci daripada pembagian 
menurut ushuliyyun yang hanya membacanya menjadi dua, yaitu 
hadis mutawatir dan hadis ahad. Hadis ahad menurut mereka 
adalah hadis yang tidak mencapai derajat mutawatir. 

Adapun hadis yang sanadnya berbilang dengan matan yang 
berbeda itu adakalanya disebabkan karena yang satu mengandung 
lafal tambahan sedangkan yang lainnya tidak (zivaadah ats-tsigat), 
dan adakalanya karena kandungan matannya bertentangan. 

Para muhadditsin telah membahas tuntas segi-segi perbedaan 
ini dan menjadikan masing-masing segi itu sebagai pembahasan 
tersendiri, sebagaimana telah disinggung sepintas pada penutup 
bab kelima yang menyebutkan bidang kajian matan dan sanad. 
Pembahasan tersebut menunjukkan ketelitian mereka dalam 
membanding-bandingkan sejumlah riwayat dan bahwa untuk itu 
mereka tidak hanya berpegang kepada sanad dan matan yang 
dibahas, melainkan mereka juga membahas semua hadis dalam 
bab yang bersangkutan. 


Di samping itu, mereka juga meneliti posisi para rawi dalam 
berbagai untaian sanad untuk mengetahui kemungkinan adanya 
illat-'illat yang samar. Penelitian yang mereka lakukan itu merupakan 
suatu penelitian yang cukup berat dan membutuhkan ketelitian 
yang tinggi dan hafalan yang lugas serta dapat diungkap ulang 
dengan mudah. Sebagaimana halnya mereka mengkaji matan- 
matan hadis dengan kritis, lalu dengan membanding-bandingkannya 
mereka dapat menemukan '“illat pada beberapa matan, mereka 
juga dapat menemukan hal yang sama dengan berpegang kepada 
dalil-dalil agli dan dalil-dalil syara’, seperti dalam hadis mudraj 
dan hadis mushahhaf. Oleh karena itu kajian mereka tentang 
masalah-masalah yang rumit ini merupakan bukti ketelitian 
mereka dan keagungan metode yang mereka pergunakan dalam 
rangka memelihara dan melestarikan hadis Nabi. 
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A. Analisis dan Kesimpulan Umum 


Sebagai tindak lanjut dari pembahasan yang rasional ilmiah 
tentang “la-'illar hadis dengan berbapai pandangan para ulama 
terhadapnya, maka secara pasti kami berkesimpulan bahwa 
metode kritis para muhadditsin mencakup seluruh problematik 
hadis dari berbagai sisinya, baik vang berkaitan dengan matan 
maupun sanad, dengan cara sangat detail dan tuntas serta 
mampu melahirkan pandangan dan talsalah yang kritis dan 
sempurna. Semuanya telah dijelaskan dalam kitab ini dengan 
sepala puji bagi Allah dan berkat tautik Nya. 

Pokok pertama, misalnya, adalah penyampaian hadis oleh 
seorang rawi sebagaimana yang didengar. Hal ini mengharuskan, 
pertama, adanya penelitian terhadap para rawi. Dan para 
muhbadditsin telah menempuhnya dari berbagai aspek secara 
detail sekali. Untuk itu, mereka menetapkan kriteria rawi yang 
Isiqat (yang adil dan dhabirh), dan menetapkan ilmu-ilmu untuk 
mengungkap hal-hal yang berkaitan dengan para rawi. Mereka 
juga membahas nama-nama para rawi, biograli mereka, tempat- 
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tempat tinggal mereka, serta hal-hal yang berkaitan dengan 
masalah-masalah pokok ini yang terbagi menjadi tiga puluh 
cabang ilmu hadis. Setiap cabang kemudian memilih rantingnya 
yang banyak dengan berbagai masalahnya, dan juga dibahas 
dalam kitab-kitabnva masing-masing yang besar yang membahas 
setiap rawi satu per satu. 

Kemudian, hadis itu mempunyai sejumlah sisi lain selain 
aspek rawinya. Sisi-sisi tersebut dapat menunjukkan kelemahan 
atau kemulusannya dalam proses periwayatan. Sisi-sisi tersebut 
adakalanya berkenaan dengan penerimaan hadis, penyampaian 
hadis, rangkaian sanad, atau berkenaan dengan matan hadis, 
atau berkenaan dengan sanad dan matan sekaligus. 


Para muhadditsin telah membahas seluruh sisi itu disertai berbagai 
faktor yang memperkuat dan melemahkannya, sebagaimana telah 
kami bahas secara terperinci pada bab-bab terdahulu. Kemudian, 
pada akhir setiap bab kami beri kesimpulan yang jelas. 

Dengan demikian, ketetapan-ketetapan para mubaddisin itu 
absah dan valid adanya, argumentasinya jelas dan menerangi 
masalah yang memerlukan hujah. Ahli hadis membangun ketetapan- 
ketetapan itu atas dasar penelitian yang meliputi seluruh aspek 
penentu kekuatan atau kelemahan hadis. Dan mereka berusaha 
menempatkan setiap keadaan pada tempat yang sesuai. 

Dari sini kita dapatkan bahwa ketetapan-ketetapan mereka 
dalam menerima dan menolak hadis itu diklasifikasikan dengan 
sangat terperinci, dimulai dari puncak kesahihan hadis-hadis yang 
mereka sebut sebagai ashahlud asanid serta qarinah lain yang 
meliputinya: kemudian hadis sahih, hadis hasan lidzatihi, lalu 
hasan lighairihi. Kemudian, data berikutnya hadis dhaif dengan 
kadar kedhaifan yang ringan vang kadang-kadang dapat diamalkan 
bilamana memenuhi syarat yang memperkuat kemungkinan 
keselamatannya; lalu hadis dhaif vang kadar kedhaifannya besar, 
akibat banyak salah, banyak lupa, atau periwaydtannya dituduh 
fasik. Hadis yang terakhir ini matruk, harus ditinggalkan dan 
tidak boleh diperhatikan. Kemudian, hadis yang lebih jelek dari 
yang terakhir itu, yakni hadis dipalsukan. Hadis yang paling 


akhir ini sama sekali tidak boleh diriwayatkan kecuali sekadar 
untuk mengingatkan dan menunjukkan kepalsuannya. 

Pembagian ini merupakan kualifikasi yang terperinci dalam 
menerima dan menolak suatu hadis dengan menentukan kriteria 
dan hukum masing-masing hadis dengan membaginya menjadi 
tiga kelompok besar. 


Kelompok pertama, hadis makbul, yaitu hadis yang memenuhi 
syarat-syarat gabul (diterimanya) hadis dengan tingkatannya. 
Kelompok ini terdiri dari hadis mutawatir, sahih lidzatihi, hasan 
lidzatihi, sahih lighairihi, dan hasan lighairihi. 

Kelompok kedua, hadis mardud, yaitu hadis yang padanya 
tidak terpenuhi sembarang syarat-syarat gabul. Kelompok ini 
terdiri dari hadis-hadis yang kami sebut berikut berdasarkan 
jenis syarat yang tidak terpenuhi. 

a. Hadis dhaif karena tidak terpenuhinya syarat al-'adalah 
(keadilan periwavatnya): maudhu', matruk, dan mathruh. 

b. Hadis dhaif karena tidak terpenuhinya syarat at-dhabthu 
(ketinggian daya halal rawinya): dhaif, munkar, mudhtharib, 
mushahhaf, maqlub, dan mudraj. 

c. Hadis dhaif kucna tidak terpenuhinya syarat al-ittishal, 
(bersambungnya sanad): mungath?, mursal, mu'dhal, mu'allal, 
mudallas, dan muusal khafi. Jenis hadis dhaif ketiga ini tidak 
boleh diamalkan apabila tidak diketahui keadaan rawi yang 
tidak tercantum, sehingga dimungkinkan ia adalah rawi yang 
dhaif. 

d. Hadis dhait kucna tidak terpenuhi syarat adamusysvudzudz 
(tidak janggal) hadis syadzdz dan hadis munkar, karena 
hadis dhail kelompok ini menunjukkan lemahnya daya 
hafalan rawinva. 

e Hadis dhait karena tidak terpenuhi syarat adamul-'illat (tidak 
ber-illat): yaitu hadis mu'allal dengan berbagai seginya. Hadis 
mu'allal ini mardud karena ilat yang terdapat padanya 
adakalanya karena salah tanggap rawinya atau terbukti 
sanadnya terputus sementara lahirnya bersambung. 

Dari klasifikasi di atas jelaslah bahwa pada hakikatnya syarat 
yang dominan adalah terpenuhinya al-adalah dan al-dhabih, 
sedangkan syarat syarat yang lain merupakan refleksi kedua 


syarat tersebut yang harus terpenuhi demi penyampaian suatu 
hadis seperti keadaan semula. 


Kelompok ketiga, hadis yang bisa dinilai magbul atau 
mardud, yaitu hadis-hadis yang tidak dapat dipastikan senantiasa 
memenuhi kriteria hadis magbul. Dengan kata lain, ia memenuhi 
kriteria hadis magbul dan pada waktu lain tidak memenuhinya. 
Kelompok ini terdiri dari jenis hadis qudsi, marfuk, mauguf, 
magthu', muttashil, musnad, mu'an'an, mwannan, musalsal, 
ali, “azis, al-mazid fimuttashil al-asanid,”3) gharib, fard, nazil, 
masyhur, dan “Ziyadatuts-tsigat. 

Di samping itu para muhadditsin tidak hanya meneliti 
sanad dan matan, melainkan juga membandingkan jumlah 
hadis dari segi sanad dan matannya, sehingga dengan cara itu 
mereka dapat menggali banyak cabang ilmu hadis, sebagaimana 
dalam bab ketujuh dari buku ini. Dalam hal membandingkan- 
bandingkan itu, mereka tidak hanya membandingkan satu hadis 
yang sama dari riwayat lain, melainkan juga menganalisisnya 
berdasarkan dalil-dalil aqli maupun syar'i, seperti dalam hadis 
mw'allal, maudhu, dan mudraj. 

Ini semua membuktikan kajian kriis yang mereka lakukan 
mancakup segala aspek dan problematik hadis serta dalil-dalil 
ekstern yang mendukung penelitian tentang kekuatan atau 
kelemahan hadis, sehingga setiap penclaah yang cepat tanggap 
dan objektif akan memastikan akurasi penilaian mereka terhadap 
hadis, dan bahwa metode mereka merupakan satu-satunya jalan 
untuk membedakan riwayat yang maqbul dan riwayat mardud. 


B. Tuduhan-Tuduhan dan Sanggahannya 


Sebagian orang vang tidak pernah mengkaji metode para 
muhadditsin dan karya-karya ilmiah mereka yang sangat berharga 
ilu menggambarkan metode kritis ini dengan gambaran yang 
palsu. Mereka memutarbalikkan fakta dan menyimpangkan 
kebenarannya sehingga tidak bisa terlepas dari kritik. "Tampaknya, 


728) Meskipun kenyataannya tambahan itu tidak benar, tetapi pokok hadisnya mungkin dapat 
diterima atau ditolak. Lihat kembali bab 6, hlm. 381. 


An 


hal ini banyak dilakukan oleh sejumlah orientalis yang menulis 
disiplin ini. Mereka senantiasa mengkritik segala tindakan 
muhadditsin dan menuduhnya dengan tuduhan-tuduhan yang 
kian berkembang di kalangan mereka; Goldziher adalah seorang 
orientalis beragama Yahudi asal Hongaria yang mempunyai 
kelebihan di alas orientalis lainnya. 

Mereka beranggapan bahwa yang menjadikan Golziher 
mencapai kedudukan sedemikian tinggi dalam bidang ini adalah 
karya-karyanya yang tajam. Bahkan dalam mengemukakan gagasan- 
gagasan yang prinsipiil sekalipun dan dalam menguraikan masalah- 
masalah vang parsial dan terperinci, mereka mengganggap cukup 
dengan mengolah karya Goldziher saja.”?) Kami mengatakan 
hal demikian atas dasar prasangka baik semata-mata. Kami 
tidak membayangkan bahwa dalam dada mereka tersembunyi 
niat jahat yang. menpajak untuk melakukan tuduhan-tuduhan 
itu; atau adanya faktor aktor lain yang mendorong sebagian 
mereka melakukan hal itu.) 

Sebenarnya kami tidak bermaksud untuk mencela persoalan 
yang mereka kemukakan itu dan kami tidak akan menuding 
mereka selamanya seandainya tidak kami dapatkan sejumlah 
pengikut dan penyambung lidah mereka dari golongan kami yang 
senantiasa menyebarluaskan pemikiran mereka dan menawar- 
nawarkan ide dan pendapat mereka. 

Semoga kepalsuan ide dan pendapat mereka itu menjadi 
jelas bagi orang yang membaca buku ini, berkat uraian yang 
kami sajikan yang menunjukkan kedalaman filsafat ilmu hadis 
yang kritis dan mencakup seluruh problematik hadis. | 

Untuk itu, kami sedikit akan menpingatkan kepada para 
pembaca akan kebatilan tuduhan dan pernyataan itu berdasarkan 
dalil-dalil yang akurat. Dan berikut ini kami sajikan ringkasan 
dari kesimpulan pembahasan kami terhadapnya. ”?!) 


729) Ditegaskan oleh Fuad Syazkin dalam membahas perihal penulisan hadis dalam kitabnya, 
Tarikh al-Turats al ‘Arubi, 1:225. la lama belajar kepada orientalis, mengetahui karakteristik 
mereka, dan tahu rencana mereka. 

730) Dr.Mushthafa al Siba'i menjelaskan bahwa sebagian besar orientalis bekerja di pusat-pusat 
informasi Departemen I uar Negeri di negara-negara asing. Lihat al Sunnah wa Makanatuha 
fi al-Tasyri' al-Islami, hlm. 21, 

731) Telah kami jelaskan kebatilan sebagian persoalan yang imereka lontarkan sehubungan 
dengan pembahasan beberapa tema dalam buku ini. Di sini akan kami lengkapi dengan 
sejumlah sanggahan dengan membahas beberapa kritik mereka yang berkenaan dengan 
“ulum al-hadits dan tindakan para muhadditsin secara global. 
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1. Pembukuan Hadis dan Pengaruhnya Bagi Fikih 


Persoalan sekitar pembukuan hadis dan pengaruhnya bagi fikih 
telah dikenal banyak orang sehingga menjadi topik pembicaraan 
beberapa pengajar spesialis fikih di hadapan para mahasiswanya. 
Mereka beranggapan bahwa pembukuan hadis itu dilakukan 
setelah pembukuan fikih dan tersebarluasnya mazhab-mazhab 
fikih. Faktor inilah menurut mereka yang menimbulkan banyaknya 
perbedaan pendapat di kalangan para fugaha. Bahkan, sebagian 
orang yang mengaku telah berijtihad beranggapan lebih jauh 
lagi yang mengesankan betapa jauhnya mazhab-mazhab fikih 
yang muktamad dengan Sunah Nabi Saw. 


Pada awalnya, persoalan ini dilontarkan oleh orang yang 
hendak menyimpangkan persoalan ini dan fakta sejarah untuk 
menanamkan keyakinan bahwa pembukuan hadis itu dilakukan 
setelah pembukuan fikih. Padahal fakta sejarah menunjukkan 
hal yang sebaliknya. Berikut ini beberapa bukti sejarah yang 
kami maksud. 

a. Penghafalan dan pemeliharaan hadis itu telah dilakukan 
dengan sebaik-baiknya oleh para sahabat r.a. Setiap mereka 
menguasai sejumlah hadis dan di setiap wilayah terdapat 
orang yang mengajarkan hadis-hadis Rasulullah Saw. sesuai 
dengan yang dikuasainya, baik dari kalangan sahabat, tabiin, 
maupun dari kalangan setelah mereka. Alangkah hebatnya, 
mereka juga menghafalkan dan mempelajari Al-Ouran dengan 
penuh kesungguhan dan penghavatan, sebab itu merupakan 
sumber hukum yang pertama. Dengan demikian mereka tidak 
merasa perlu untuk membukukan lantaran dada mereka 
yang penuh dengan ilmu pengetahuan. 

b. Telah dijelaskan pada pembahasan di depan bahwa sebagian 
hadis telah ditulis sejak Rasulullah masih hidup. Hal ini 
menunjukkan bahwa hadis telah mendapat perhatian untuk 
dibukukan dan disebarkan sebelum fikih mendapat perhatian 
yang sama. ` 

c. Pembukuan fikih itu terjadi dengan sendirinya sehubungan 
dengan pembukuan hadis, yakni ketika tersusun kitab-kitab 
sejenis mushanaf dan muwatluha' yang memuat hadis-ha- 
dis marfuk, atsar-atsar yang mauguf, dan atsar-atsar yang 


magthu,722) Oleh karena itu, yang benar adalah kebalikan 
dari pernyataan di atas, yaitu bahwa pembukuan hadis itu 
lebih dahulu daripada pembukuan fikih dan penyebaran 
mazhab-mazhabnya. 


d. Sebab-sebab perselisihan pendapat di kalangan fugaha itu 


sebenarnya bersumber pada hal-hal esensial yang lebih luas 
dan lebih jauh daripada sekadar tidak adanya suatu hadis 
atau riwayat pada diri seorang faqih. Dan seandainya kita 
perhatikan dengan saksama masalah-masalah fighiah khilafiah 
karena hal semacam itu, maka kita akan dapati bahwa 
itu terjadi dalam beberapa bab saja, yang kebanyakannya 
berkaitan dengan masalah adab dan hal-hal yang Sunah. 
Adapun masalah khiilafiah lainnya bersumber pada sebab- 
sebab esensial Jain vang berkaitan dengan tabiat masalah- 
masalah jjtihadivah itu sendiri yang menurut sunnatullah 
dapat menimbulkan perbedaan pemahaman, baik yang 
berkaitan dengan ketentuan-ketentuan syariat Islam maupun 
yang berkaitan dengan ketentuan-ketentuan hukum ciptaan 
manusia. Hal ini telah diketahui oleh orang-orang yang 
mengetahui langkah langkah operasional suatu peraturan. 


Pada masa Rasulullah Saw. perselisihan pendapat telah terjadi 
antarsahabat sehubungan dengan suatu nash yang disampaikan 
kepada mereka pada hari Bani Ouraizhah.”3) Ketika itu beliau 
tidak mencela salah satu dari kedua kelompok yang berselisih. 
Kitab-kitab referensi Islam tidak sedikit memuat hadis sahih yang 
diriwayatkan oleh seorang faqih yang menurutnya sama sekali 
tidak dapat dirapukan kesahihannya, tetapi dalam beramal ia 
menvalahi petunjuk lahir hadis itu. Hal ini ia lakukan karena 
ada dalil lain yang menunjukkan makna sebaliknya, atau karena 
pemahamannya terhadap hadis itu berbeda dengan pemahaman 


732) Akantetapi bukan betart pada abad kedua Hijriah tidak dikenal ada kitab fikih yang tersusun 
secara terpisah dari kitab hadis, melainkan telah dikenal seperti kitab karya Muhammad bin 
al-Hasan (murid Abu Hamtah). Namun, kebanyakan kitab itu menghimpun fikih dan hadis 


atau hadis saja. | 
733) Sebagaimana telah disebutkan di muka sehubungan dengan contoh tagrir Nabi Saw. 


orang lain, atau karena sebab-sebab lainnya. Kitab al-Muwaththa 
karya Imam Malik adalah satu contoh yang jelas untuk itu. 
Dalam kitab tersebut, Imam Malik meriwayatkan sejumlah hadis 
yang tidak ia amalkan sesuai dengan petunjuk tekstualnya.?4) 

Hal-hal di atas menunjukkan kebatilan anggapan mereka 
bahwa pembukuan hadis itu terjadi setelah pembukuan fikih 
dan bahwa keterlambatan itu merupakan penyebab timbulnya 
mazhab-mazhab fikih Islami. 


2. Pembukuan Hadis dan Pengaruhnya terhadap 
Kesahihan Hadis 


Persoalan ini sejak dahulu telah dilontarkan oleh sejumlah 
orientalis yang ekstrem. Mereka mendasarkan tuduhan-tuduhannya 
kepada anggapan yang salah sebagaimana yang telah kami 
jelaskan dalam pembahasan penulisan hadis. 

Mereka menyatakan bahwa selama 200 tahun, hadis Nabi 
tidak ditulis. Kemudian, setelah masa yang cukup panjang itu para 
muhadditsin menetapkan untuk mengadakan pengumpulan hadis. 
Untuk itu mereka menggambil hadis dari orang-orang yang pernah 
mendengarnya. Maka orang-orang itu satu per satu berkata: “Aku 
mendengar Fulan berkata: Aku mendengar Fulan berkata: Aku 
mendengar Rasul Allah Saw. berkata tentang sesuatu.” 


Akan tetapi, ketika muncul Timah ditubuh kaum muslimin 
yang menimbulkan perpecahan unyu, terutama yang mengakibatkan 
lahirnya aliran-aliran politik, maka sebagian kelompok membuat 
hadis-hadis palsu dengan tujuan agar kelompoknya terkesan berada 
pada jalan vang besar. 

Para ahli hadis telah meneliti berbagai macam hadis dan 
membaginya banyak sekali, sehingga menjadi sangat sulit untuk 
menentukan mana hadis yang sahih dan mana hadis yang 
maudhu'. 835) 


734) Lihat contohnya pada pembahasan cara jurh wa al-ta'dil yang salah. 

735) Dikutip dari beberapa pasal dalam kitab Dir asut fi as-Sunnah al-Islamiyyah yang berkenaan 
dengan masalah penulisan hadis. Lihat pembahasan ini dalam kitab “Ulum al-Hadits wa 
Mushthajahu karya Dr.Shubhi Shalih. 


Sanggahan terhadap tuduhan ini telah kami kemukakan 
sehubungan dengan pembahasan penulisan hadis, sejarah isnad, 
dan syarat-syarat rawi. Oleh karena itu, di sini kami hanya 
akan mengemukakan beberapa kesimpulannya. 

a. Pembukuan hadis itu telah dimulai sejak masa Nabi Saw. 
dan telah mencakup sejumlah besar hadis, sebagaimana 
telah kami buktikan berdasarkan dalil-dalil yang pasti??6) 
dan telah kami sebutkan contoh-contohnya. Di samping itu, 
tercatat dalam sejarah yang tersebar dalam berbagai kitab 
tentang rijal yang hanya dapat diketahui oleh orang-orang 
yang mempelajarinya dengan tekun. 

Catatan-catatan tersebut terdapat pada biografi mereka yang 
menunjukkan bukti penulisan hadis yang mereka lakukan dalam 
jumlah banyak. Karenanya orang-orang yang mempelajarinya 
akan berpendapat bahwa hadis itu telah dibukukan sejak 
masa-masa awal.”37) 

b. Penyusunan kitab hadis berdasarkan bab-bab fikih dalam 
kitab-kitab al-mushannaf dan al-jami' merupakan tahap 
perkembangan penulisan hadis yang sangat maju. Tahap ini 
berakhir sebelum tahun 200 H, bahkan telah selesai pada 
awal abad kedua, yakni antara tahun 120 - 130 H.?38) 

Di antara kitab jenis ini banyak yang para penyusunnya 
meninggal pada pertengahan abad kedua, seperti Jami’ Marmar 
bin Rasyid (w.145 H), Jami' Sufyan al-Tsaufi (w.161 H), Jami 
Hisyam bin Hissan, (w.148 H), dan Jami Ibnu Juraij (w.150 H). 

Para ulama telah berhasil menemukan sebagian kitab-kitab 
jami' ini, dan di India saat ini (sekitar tahun 1980 M) tengah 
berlangsung proses koreksi atas kitab Jami’ Ma'mar bin Rasyid. 
Apabila kitab tersebut kelak berhasil diterbitkan, niscaya merupakan 
bukti kebenaran keterangan kami di muka. 

c. Para ulama hadis telah menetapkan syarat-syarat diterimanya 
suatu hadis yang mengharuskan proses periwayatan hadis 
dari generasi ke generasi berjalan penuh amanah dan 

736) Lihat faktor pendukung pemeliharaan hadis bagi para sahabat yang terakhir, 

737) Sebagai contoh, lihat Turikh af Turats al-'Arabi karya Dr.Fuad Sayzkin. 


738) Sebagaimana pembatasan menurut Abu Thalib al-Makki dalam kitab Qut al-Gulub, 1:350; 
Tarikh al-Turats al-Islami, 1:22. 
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dhabith, sehingga hadis dapat disampaikan dalam keadaan 
seperti ketika didengar dari Rasulullah Saw. Syarat-syarat 
tersebut meliputi puncak kejujuran rawi, karena pada rawi 
yang memenuhi kriteria ,ini berarti memiliki faktor-faktor 
penunjang yang berupa nilai-nilai agama, sosial, dan kejiwaan, 
disertai dengan daya tangkap yang sempurna terhadap arah 
dan makna hadis, serta rasa tanggung jawab yang tinggi. Di 
samping itu, seorang rawi harus tepat dalam menyampaikan 
hadis baik berdasarkan hafalannya maupun kitabnya atau 
kedua-duanya, sehingga hadis yang disampaikannya itu sesuai 
dengan keadaan ketika didengar'?9). Syarat-syarat hadis sahih 
dan hadis hasan — sebagaimana telah dijelaskan — menuntut 
kredibilitas para rawinya dan selamatnya proses periwayatan 
hadis dalam setiap tabagah dari hal-hal yang mencacatkannya, 
baik yang jelas maupun yang samar.”49) Untuk menerapkan 
syarat-syarat itu para muhadditsin sangat tegas, sehingga 
mereka menghukumi kedhaifan suatu hadis hanya karena 
tidak adanya dalil-dalil kesahihan pada hadis tersebut, tanpa 
menunggu datangnya dalil Jain yang berlawanan.”*!) 

d. Para ulama hadis tidak hanya menganggap kriteria-kriteria 
di atas. Mereka juga memperhatikan faktor lain sehubungan 
dengan periwayatan tertulis yang tidak diperhatikan oleh para 
orientalis yang dengan kekanak-kanakan menuduh muhadditsin 
seenaknya. Dalam periwayatan tertulis, para muhadditsin 
menggunakan syarat-syarat hadis sahih. Oleh karena itu, 
dalam naskah-naskah hadis tulisan tangan ditulis rangkaian 
sanad dari awal hingga akhir, sampai penyusunnya. Dengan 
tulisan sanad itu, kita akan tahu bahwa naskah itu disusun 
berdasarkan bacaan guru yang didengar oleh penyusunnya 
atau berupa tulisan guru yang diserahkan dan dibacakan 
kepadanya atau sebagian darinya. 


Dengan demikian, metode pengkajian para muhadditsin ten- 
tang penelitian riwayat dan sumber-sumber hadis yang telah 


739) Sebagaimana telah kami jelaskan sehubungan dengan pembahasan sifat-sifat orang yang 
diterima dan ditolak riwayatnya. 

740) Lihat syarat-syarat hadis sahih. 

741) Lihat pembahasan hadis dhaif. 


tertulis itu lebih kuat, lebih pasti, dan lebih lengkap datanya 
daripada lainnya yang juga melakukan penyeleksian hadis dan 
sumber-sumbernya yang tertulis. 


e. 


742) 
743) 
744) 
745) 


Pembahasan sanad tidak menunggu sampai tahun 200 H, 
sebagaimana tuduhan mereka, melainkan para sahabat telah 
mengadakan penelitian sanad sejak terjadi fitnah pada tahun 
35 H untuk menjaga kemurnian hadis.?“2) Umat Islam telah 
mampu memperlihatkan kepada dunia bahwa mereka telah 
melakukan sualu karya besar yang patut diteladani yakni 
dalam hal penelitian sanad hadis. Untuk itu, mereka tidak 
berkeberatan mengadakan perlawatan ke berbagai penjuru dunia 
untuk mencari sanad dan menguji kebenaran perawi hadis. 
Bahkan, lebih lanjut mereka menganggap bahwa perlawatan 
sebagai salah salu syarat untuk menjadi muhaddits.”8) 
Umat Islam tidak membiarkan tindakan para pemalsu hadis, 
para ahli bidah, dan kelompok-kelompok politik membuat 
hadis. Mereka memberantasnya dengan pola pendekatan ilmiah 
yang mampu memelihara kemurnian Sunah dan campur 
tangan para pembuat bidah,”4) dan mampu mengungkap 
latar belakang pemalsuan hadis serta tanda-tanda hadis 
palsu.) 

Klasifikasi hadis menjadi sedemikian banyak itu bukan hanya 
didasarkan atas tingkat ckseptibilitasnya saja, melainkan juga 
ditinjau dari keadaan para rawinya, sanadnya, dan matannya. 
Hal ini merupakan bukti kedalaman ilmu para muhadditsin 
dan keunikan pembahasan mereka. Semua itu telah terbahas 
dengan jelas dakun buku ini, dan orang yang menuduh 
seperti di atas hendaklah menerima kenyataan ini. Banyaknya 
cabang ilmu hadis membuktikan keunikan ilmu hadis ini 
dan ketinggian pengetahuan para ahlinya. Bahkan, suatu 
teori yang tidak terbagi dan terklasifikasi dengan sistematis 
tidak dapat dianppap sebagai suatu disiplin ilmu. 


Lihat pembahasan Lahap perkembangan hadis. 
Ibid. 

Lihat bab 2, hlm. 64. 

Lihat bab 4, hlm. 308. 
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h. Ulama hadis telah menyusun sejumlah kitab untuk membahas 
setiap cabang ilmu hadis, sanad-sanad hadis, dan para 
rawi hadis, sebagaimana telah dijelaskan dalam setiap 
pembahasan bagian-bagian yang bersangkutan dalam buku 
ini. Maka tidaklah pantas setelah mengetahui pembahasan 
yang sedemikian detail seseorang akan berkata, “Bagaimana 
kami akan dapat mengetahui bahwa salah satu dari sekian 
macam hadis ini sahih?” 


Jawaban kami adalah bahwa setiap disiplin ilmu juga terbagi 
kepada cabang-cabang pembahasan yang tidak sedikit. Oleh 
karena itu, apabila seseorang bertanya, “Bagaimana kami dapat 
menyatakan bahwa ini adalah penyakit anu?” Padahal penyakit 
itu ratusan jenisnya, atau “Bagaimana kami dapat menjelaskan 
bahwa campuran kimiawi anu terdiri dari ribuan jenis benda 
kimia?” Maka kita sarankan agar dia bertanya kepada ahlinya 
yang profesional supaya mendapatkan jawaban yang diharapkan 
dan uraian yang memuaskan. 

Masalah medis harus kita serahkan kepada para dokter, masalah 
teknik kita serahkan kepada para insinyur, masalah kimia harus 
kita serahkan kepada ahlinya, dan masalah pengobatan harus 
kita serahkan kepada orang yang mengetahuinya. Demikian pula 
masalah hadis harus kita serahkan kepada para ulama syara’ 
yang profesional dalam bidangnya untuk mendapatkan jawaban 
yang jelas dan mengarah berdasarkan dalil-dalilnya yang pasti. 


3. Musthalah Hadits antara Bentuk dan Kandungannya 


Para orientalis berkata, “..Berbagai upaya pengkajian hadis yang 
dilandasi kritik Islami belum mampu memisahkan materi hadis yang 
mulia dari tambahan-tambahan yang tampaknya lebih banyak itu 
kecuali dalam batas tertentu.” Jadi, kritik Islami terhadap Sunah 
itu dititikberatkan pada pembahasan konstruksional “dalam bentuk 
kaidah yang merupakan pijakan disiplin ilmu ini. 

Faktor-faktor konstruksional itu dalam bentuk yang khusus 
merupakan faktor-faktor yang dominan bagi kemurnian dan 
keaslian hadis, atau menurut istilah orang Islam “bagi kesahihan 


hadis”, dan hadis hanya diuji dari bentuk luarnya saja. Di 
samping itu, penilaian yang berkenaan dengan kandungan 
hadis dikaitkan dengan pedoman yang mereka tetapkan dalam 
rangka men-tashih rangkaian rawi. Apabila suatu sanad dapat 
terselamatkan ketika dihadapkan pada kritik konstruksional 
padahal (matannya) boleh jadi membawa pemikiran yang naif 
dan kontradiktif akibat pertentangan yang bersifat eksternal atau 
internal, dan ketika ia tampil dengan rangkaian sanad yang tidak 
terputus-putus kepada guru-guru yang pantas dinilai sempurna 
kredibilitasnya dan ada bukti yang mendukung kemungkinan 
adanya pertemuan antarindividu dalam sanad tersebut, maka 
hadisnya akan dianggap sebagai hadis sahih. Dengan demikian, 
maka janganlah sekali-kali seseorang berkomentar, “Mengapa 
kandungan matan ini tidak sejalan dengan logika atau sejarah? 
Saya ragu akan keteraturan sanadnya.”740) 


Ini adalah tuduhan orientalis yang paling berat dan paling 
masyhur meskipun paling dhaif dan paling jelas kebatilannya. 
Akan tetapi, mereka mengarahkan tuduhan ini kepada kaidah- 
kaidah mushthalah untuk mengesankan bahwa ilmu ini kurang 
sempurna dan hanya merupakan suatu kritik sanad, atau mereka 
sebut sebagai kritik eksternal dengan tidak memperhatikan hal- 
hal yang teramat penting dalam kritik matan atau yang mereka 
sebut sebagai kritik internal. Anggapan yang demikian telah 
menjalar dan menjangkiti beberapa penulis dan pakar kita, 
seperti Dr. Ahmad Amin 74) dan Dr. Ahmad Abdul Mun'im 
al-Bali.'48) Kedua sarjana ini berkali-kali melontarkan tuduhan 
serupa kepada muhadditsin karena taglid kepada para orientalis 
dan senang menonjolkan diri dengan pengetahuannya tentang 
sesuatu yang menurut mereka samar bagi para imam besar, 
sementara mereka dan orang-orang yang di-taqlid-i itu bukanlah 
ahli hadis. Perumpamaan bagi kedua doktor ini adalah seperti 
seorang murid yang menerima apa adanya keterangan dari 
gurunya, kemudian ia menggembar-gemborkannya tanpa perlu 
tahu bahwa keterangan tersebut itu adalah suatu penipuan besar. 


746) Dari beberapa pasal yang diterjemahkan ke dalam bahasa Arab oleh Dr.Abdul Lathif asy- 
Syairazi ash-Shabagh dari kit: Dirasat fi as-Sunnah aHslamiyah. 

747) Dalam kitabnya Dhuha al-tsluni, 1130-4131, 

748) Dalam artikelnya di Majalah. -A ubi al-Kuwaitiyah, nomor 89, hlm. 13. 


Dalil tentang penjelasan kami di atas di antaranya adalah 
sebagai berikut. 


a. Dr. Ahmad Amin menyatakan bahwa para ulama hadis 
membagi hadis berdasarkan kritik eksternal menjadi hadis 
sahih, hasan, dhaif, syadzdz. Sebenarnya yang kami ketahui 
sejak kami belajar hadis adalah bahwa para ulama hadis 
membagi hadis berdasarkan kritik eksternal dan kritik internal 
menjadi beberapa bagian sebagaimana yang disebutkan Dr. 
Ahmad Amin. Jadi, mereka tidak hanya membagi berdasarkan 
pada kritik eksternal saja. 


Jelasnya adalah bahwa di antara syarat hadis sahih dan 
hasan adalah tidak mengandung syadz dan tidak ber-illat. 
Kemudian, kita baca penjelasan para ulama yang membagi hadis 
syadzdz kepada hadis syadzdz pada matan dan hadis syadzdz 
pada sanad. Begitu pula mereka menjelaskan bahwa 'illat itu 
adakalanya terdapat dalam matan dan adakalanva terdapat dalam 
sanad. Nah, apabila seseorang yang kritis hadis hanya menelaah 
sedikit saja dari kitab ilmu hadis, maka apakah layak untuknya 
berkata hal demikian? Kami bahkan cukup menyarankan agar 
ia memperhatikan sejenak definisi ilmu hadis, segera akan ia 
dapatkan penjelasan bahwa ilmu hadis adalah ilmu yang membahas 
tentang keadaan sanad dan matan. Namun akhirnya ia sendiri 
telah terjerumus ke dalam hal yang dianggapnya salah dan jadi 
aibnya para muhadditsin, semata-mata ber-taglid kepada para 
orientalis. Mereka tidak berhati-hati dan mempertimbangkan isi 
hati para orientalis tersebut yang merupakan penyebab utama 
tuduhan-tuduhan seperti itu. Maka sangatlah tepat pepatah berikut 
baginya: “Perempuan itu melahirkan anak, tetapi ia menuduh 
aku yang merasakan sakitnya melahirkan.” 

b. Para muhadditsin sangat berupaya menghindari pola kajian 
konstruksional. Buktinya, mercka menyusun suatu kaidah 
yang telah mereka sepakati, bahwa kesahihan sanad tidak 
senantiasa menjamin kesahihan matan, begitu pula sebaliknya, 
sanad yang dhaif tidak senantiasa menyatu dengan matan 
yang dhaif. 


Ini merupakan suatu kaidah ilmu hadis yang sangat jelas 
dan harus diterima, tidak perlu banyak alasan nagliah.'?) Ini 
menunjukkan takta yang sama sekali tidak dapat diragukan lagi 
bahwa para muhadditsin sangat berhati-hati terhadap segala 
kemungkinan dan untuk itu mereka mempersiapkan suatu jurus 
ilmiah dalam bentuk metode pengkajian tematis yang mendalam 
dan sangat jauh dimipada sekadar pola kajian konstruksional. 
c Kritik interi adalah kajian ilmu hadis yang pertama kali 

ada ketika senn manusia bersifat adil, yakni pada masa 

sahabat ra. sebapaimana telah kami jelaskan. 


Suatu bal yang sanpat mengherankan adalah bahwa Dr. 
Ahmad al Bahi menyatakan pada akhir makalahnya: “Para ulama 
telah menyebutkan sejumblah kasus penolakan matan hadis semata- 
mata berdasarkan maknanya yang tidak dapat diterima, padahal 
sanadnya sahih.” Kemudian aa memberi contoh dengan kasus 
Fathimah binti Qais yang. peapakuannya tidak diterima, dan 
kisah Ali bin Abi Thalib yang, menolak hadis Ma'qil bin Sinan 
tentang mahar seorang perempuan yang ditinggal mati suaminya 
sebelum dipauli sedangkan besa dan jenis maharnya itu belum 
ditentukan. Ali berkata, “Kami tidak akan meninggalkan kitab 
Tuhan kami karena perkataan seorang Arab Badui yang suka 
kencinp sambil berdiri.”750) Dari tulisan yang demikian dapatlah 
diketahui bahwa si penulis dalam masalah ini adalah orang 
yang terjerat taqlid, sehingga isi makalahnya simpang-siur karena 
bagian akhir makalahnya itu menyalahkan bagian awalnya. 

Dengan demikian, makalahnya itu sendiri mengakui bahwa 
kritik matan itu telah dilakukan oleh para muhadditsin sejak 
zaman periwayatan periode pertama, yaitu pada masa Rasulullah 
Saw. Bahkan, krilik matan itu merupakan suatu landasan 
menghukumi hadis yang paling tepas, yaitu hadis maudhu. 
Karena kadang-kadang hadis maudhu' itn dapat diketahui melalui 
pengkajian matan, sebagaimana telah kami jelaskan di muka. 
d. Pola pikir bahwa yang dapat dijadikan pegangan hanyalah 

hasil pengkajian matan semata-mata juga bukanlah pola 


749) “Ulum al-Hadiits, Im. p, Op: that kembali pembahasan hadis dhaif dalam buku ini. 
759) Subul ai-Saiam, 3: 151 


pikir produk para orientalis, melainkan pernah berkembang 
dalam sejarah umat Islam dahulu yang menggunakan rasio 
sebagai satu-satunya pertimbangan dalam menilai matan 
hadis, apakah ia dapat diterima atau ditolak. Kebiasaan ini 
menimbulkan hal-hal yang sangat negatif dan pertentangan 
yang aneh. 

Sebagian dari orang-orang zuhud menganggap baik terhadap 
pemalsuan hadis dalam rangka al-targhib wa al-tarhib (memacu 
semangat melakukan kebaikan dan menanamkan rasa takut 
melakukan kejahatan). Mereka berkata: Nahnu nakdzibu lahu 
(kami berdusta untuk beliau), sedangkan ancaman Nabi Saw. 
itu hanya ditujukan kepada orang yang melakukan “kadzab 
'alaih” (berdusta atas/merugikan beliau). Mereka menggunakan 
permainan bahasa ini sehubungan dengan nash yang jelas dan 
tegas itu sebagai alasan mereka untuk berbuat dusta terhadap 
Rasulullah Saw. Seakan-akan mereka tidak mengetahui bahwa 
makna “kadzaba 'alayya” adalah menyandarkan kepada Nabi 
sesuatu yang tidak beliau katakan atau tidak beliau kerjakan, 
baik memperkuat posisi beliau atau merendahkannya. Lebih 
lanjut, pandangan yang salah itu mengakibatkan kelompok 
ini berasumsi bahwa semua pernyataan yang benar adalah 
pernyataan Rasulullah Saw. Kemudian, mereka menyandarkan 
semua pernyataan yang mereka kehendaki kepada Rasulullah 
Saw., padahal beliau tidak tahu-menahu terhadap pernyataan- 
pernyataan itu dan juga terhadap mereka yang menyandarkannya. 

Di pihak lain, sejumlah orang, mengenyahkan matan-matan 
hadis sahih karena jauh dari kemampuan penerapan daya khayal 
dan tradisi mereka, sebagaimana yang terjadi pada sebagian ahli 
bidah dari kalangan Mu'tazilah dan lainnya. Tanpa disadari, 
ternyata mereka telah menyimpang sangat jauh. Terbukti mereka 
melandasi pemahaman mereka terhadap matan hadis atau nash 
lainnya yang menjelaskan hal-hal yang bersifat nonmateri dengan 
pengalaman mereka yang serba maleri, seperti hadis-hadis tentang 
malaikat dan jin. Mereka tidak mau menerima hadits-hadis itu 
atau menakwilkannya dengan takwil vang sangat dangkal, sehingga 
keterangan mereka itu keluar dari batasan-batasan ajaran Islam 
yang gathi, bahkan keluar dari batasan-batasan ajaran semua 
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agama samawi. Apabila salah seorang dari mereka bermaksud 
untuk pindah ke agama Nasrani atau Yahudi misalnya niscaya 
di sana tidak akan dia temukan tempat untuk pemahamannya 
seperti itu. Ini semua adalah bukti yang sangat meyakinkan 
bahwa kritik matan saja tidak akan menghasilkan pengetahuan 
yang final tentang hadis. Pengetahuan yang final merupakan 
hasil proses kritik hadis secara menyeluruh yang telah ditempuh 
oleh para muhadditsin dan yang mereka jadikan sebagai metode 
pengkajian selanjutnya. 

e. Kritik sanad yang dicela oleh para orientalis yang mereka 
sebut sebagai kajian konstruksional itu sangat erat kaitannya 
dengan kritik matan. Karena penetapan kredibilitas para rawi 
dan kelayakan mereka menyandang gelar itu yang dianggap 
sepele oleh Goldziher dan kawan-kawannya bukanlah suatu 
hasil kajian konstruksiona! semata, melainkan berkaitan erat 
dengan kajian matan, yakni penetapan kredibilitas seorang 
rawi tidak cukup dengan melihat keadilan dan kejujurannya 
semata-mata, melainkan harus hidup juga hasil periwayatannya 
(matannya) dengan cara dibandingkan dengan hasil riwayat 
orang-orang yang #sigat. Lalu apabila riwayatnya sesuai 
dengan riwayat para rawi yang (siyaf itu walaupun dari segi 
maknanya saja, atau kebanyakan hasil riwayatnya itu sesuai 
dan jarang menyalahinya, maka dapatlah dipastikan bahwa 
ia adalah rawi yang kuat ingatannya dan tepat hafalannya. 
Dalam kitab-kitab tentang al-jarh wa al-ta'dil terdapat jarh 

(pencacatan) terhadap sejumlah periwavat hadis-hadis munkar 

dan batil. Di antara contohnya dalam kitab al-Mughni fi al- 

Dhu'afa' karya al-Dzahabi sebagai berikut. 

1. Ibrahim bin Zakariya al-Wasithi, Ibnu “Adi berkata: Ia 
meriwayatkan hadis-hadis yang batil. Abu Hatim berkata: 
hadisnya munkar. 

2. Ibrahim bin Ziyad al-Qurasyi, meriwayatkan hadis dari Hushaif. 
Muridnya adalah Muhammad bin Bikar al-Rayyan dengan 
hadis yang sangat munkar. la tidak dikenal identitasnya. 

3. Ibrahim bin Zaid al-Aslami, mui Malik. Ia dinilai sangat 
lemah oleh Ibnu Hibban dan al-Daraquthni. Ia meriwayatkan 
hadis palsu yang disandarkan kepada Malik. 
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4. Ibrahim bin Salim al-Naisaburi. Ibnu Adi berkata: Ia banyak 
meriwayatkan hadis munkar. 

5. Ibrahim bin Sa'id al-Madini, munkar a-hadits dan hampir 
tidak dikenal. | 

6. Ibrahim bin Salim. Ibnu “Adi berkata: Ia adalah munkar 
al-hadits dan tidak dikenal. 


Inilah biografi enam orang yang kami pilih dari sepuluh 
orang dari suatu kitab yang sangat ringkas tentang kritik rawi. 
Keenam contoh itu menunjukkan bahwa jarh terhadap keenam 
orang itu ditinjau dari segi hasil periwayatannya. 

Hal ini menunjukkan betapa eratnya hubungan kritik sanad 
dengan kritik matan dan kaitannya dengan riwayat para rawi 
yang lain dengan sangat erat yang tidak dapat lagi diperdebatkan. 
£ Telah dijelaskan di muka bahwa timbulnya partai-partai di 

kalangan umat Islam mengundang perhatian ulama untuk 

meneliti keadaan para rawi dari berbagai aspeknya, lebih-lebih 
tentang daerah dan mazhabnya, sehingga mereka tidak mau 
menerima riwayat orang yang membuat dan menyebarkan 
bidah meskipun hadis yang diriwayaikannya itu sama 
sekali tidak berkaitan dengan bidahnya itu, sebagaimana 
telah kami jelaskan sehubungan dengan al-jarh wa al-ta'dil, 

Dengan demikian, kehati-hatian mereka sangat tinggi, tidak 

t sebagaimana yang dituduhkan orang-orang yang mengikuti 
jejak orientalis. 

Kami mengimbau para kritikus hadis, dapatlah kiranya 
mereka menunjukkan sebuah hadis dari kitab-kitab hadis yang 
pokok, yang isinya bernada apa vang mereka sebutkan adanya, 
faktor politik, seperti dukungan terhadap pemerintahan Bani 
Umayyah atau faktor kedaerahan lainnya. 

Melainkan apabila mereka telah menelaah hadis-hadis tersebut 
dalam kitab al-La'ali' a-Masuutah fi al-Ahadits al-Maudhu'ah 
karya Imam al-Suyuthi atau dalam kitab Tanzih al-Syariah al- 
Marfuah an al-Ahadits asy-Syani'ah al-Maudhwah karya al-Hafizh 
Abul Hasan bin 'Iraq, lalu menganggap dengan kedangkalan 
wawasannya dalam ilmu hadis bahwa kitab-kitab itu adalah 
sumber periwayatan Sunah Nabi Saw. Kalau memang demikian 
maka pantaslah apabila ia berbicara dengan sekehendaknya! 


Orang-orang berakal yang objektif pasti akan mengakui upaya 
yang besar dan teori ilmiah yang rumit yang dipakai oleh para 
muhadditsin dalam rangka khidmat kepada hadis. 


4. Metode Muhadditsin dalam Penerapannya 


Goldziher dan para pengikutnya berkata, “Seorang kritikus 
Muslim akan diam tidak bergeming ketika menghadapi perselisihan 
fakta sejarah dan tradisi masyarakat yang sangat beraneka ragam, 
jika sanadnya sesuai dengan kaidah. Demikian juga keistimewaan 
kenabian Muhammad adalah suatu unsur yang bisa membungkam 
problematik semacam ini." 

Kemudian ia berkata, “Kekhususan teknik kritik hadis menurut 
umat Islam ini kami jelaskan dengan menyebutkan suatu contoh 
dari penerapan teori yang mereka tetapkan. Di antara hadis-hadis 
yang kami jumpai terdapat sekelompok hadis yang dapat kita 
sebut sebagai hadis mazhab. Hadis-hadis tersebut adalah hadis- 
hadis yang dibuat menurut kecenderungan suatu mazhab ilmu 
dengan maksud sebagai dalil atas keunggulan mazhab tersebut 
dalam menghadapi persaingan dengan mazhab lain dan untuk 
menjadi dalil atas kehebatan dan kekuatan pendapat-pendapat 
mazhabnya. Hadis-hadis yang kami jumpai itu bukan hanya 
tidak kontradiktif dengan bidah-bidah #tiyadivah, melainkan para 
pemalsu itu menempatkan Rasulullah Saw. sebagai juru damai 
tertinggi dalam masalah khilaliyah dalam kasus perselisihan 
pendapat antara ulama Iraq dan Ihiw.” 

Untuk memperkuat supremasi Abu Hanifah dalam bidang 
fikih maka para muridnya membuat hadis sebagai berikut e 

GEGANA) esa A 

Kala 

Suatu hari dari umatku akan lahir seorang? laki laki yang bernama Abu 
Hanifah dan kelak ia menjadi lentera umat. 


Lalu mereka mencantumkan nama Abu #furairah sebagai 
sahabat yang menerima hadis ini secara langsung dari Nabi 
Saw. Mereka sama sekali tidak perlu berupaya keras untuk 
meyakinkan manusia lain untuk membenarkan bahwa Nabi 


Saw. pernah menyebutkan terus terang nama orang alim dari 
Irak.”?3) Demikian terjemahan harfiah dari pernyataan Borch 
yang merupakan ringkasan dan ucapan guru besar orientalis 
yang gigih mencemarkan -Islam, ,Goldziher. 


Pernah kami bertanya tentang metode yang diinginkan oleh 
para orientalis dan pengikutnya agar kita menggunakannya 
konon supaya kritik hadis yang kita laksanakan lebih baik. 
Namun, setelah kami mempelajarinya, khususnya yang berkenaan 
dengan sanggahan mereka terhadap ahli hadis dan setelah 
jelas hal-hal aplikasi ilmu hadis itu, maka ternyata metode 
yang mereka gunakan itu suatu metode yang kacau balau dan 
hanya berlandaskan keberanian menghukumi dengan cepat dan 
penyelewengan. Metode tersebut tidak mengenal penyelidikan dan 
pengkajian, sehingga para kritikus itu terbunuh oleh tuduhan- 
tuduhan mereka terhadap metode-metode pengkajian muhadditsin 
dan komitmen mereka dalam menerapkan kaidah-kaidah hadis. 


Lebih jelasnya adalah sebagai berikut. 


a. Muhadditsin telah menjelaskan bahwa di antara tanda-tanda 
suatu hadis itu maudhw' adalah apabila hadis tersebut 
menyalahi peristiwa-peristiwa yang dapat ditangkap oleh 
indra atau menyalahi sejarah. Penjelasan ini telah tertuang 
dalam berbagai kitab mushthalah dengan mengambil porsi 
yang terbanyak dalam kritik hadis, sebagaimana dapat kita 
lihat dalam kitab-kitab tentang hadis maudhu. 


Ada suatu peristiwa menarik yang mengandung arti penting 
dalam konteks pembahasan ini. Peristiwa itu melibatkan Abu 
Bakar al-Khatib al-Baghdadi, terjadi pada tahun 447 H. Al- 
Pzahabi menjelaskan, “Sejumlah orang Yahudi menunjukkan surat 
tentang penghapusan pajak atas orang-orang Yahudi di Khaibar 
oleh Nabi Saw. Dalam surat tersebut tertulis saksi-saksi dari 
kalangan sahabat. Maka penguasa sctempat menunjukkan surat 


753) Diterjemahkan ke dalam bahasa Arab oleh Dr. Abdul Lathif al-Syirazi al-Shabbagh dari kitab 
Dirasat fi al-Sunnah al-Islamiyyah. 


itu kepada Abu Bakar al-Khathib al-Baghdadi. Kemudian, Abu 
Bakar berkata, Ini adalah suatu penipuan! Ditanyakan kepadanya: 
Dari mana Tuan bisa berkata demikian” Ia menjawab: “Karena 
di dalamnya tertulis kesaksian Muawiyah, padahal ia masuk 
Islam pada tahun Fathu Makkah. Jadi, ia masuk Islam setelah 
peristiwa Khaibar. Di dalamnya tertulis pula kesaksian Sad bin 
Mu'adz, padahal ia meninggal dua tahun sebelum peristiwa 
Khaibar. Maka wazir itu menilai: positif keterangan Abu Bakar 
dan tidak menerima gugatan orang-orang Yahudi sebagaimana 
yang tertulis dalam surat tersebut.”752) 


Seorang kritikus Muslim tidak sedikit pun menampakkan 
kebingungannya dan tidak menangguhkan penilaiannya tentang 
kebatilan surat bukti palsu yang disandarkan kepada Nabi Saw. 
oleh tokoh-tokoh pembohong dunia itu. 

Kejadian yang didalangi oleh nenek moyang Goldziher ini 
kita jadikan sebagai hadiah kepadanya untuk mengimbangi 
anggapannya terhadap para kritikus Muslim bahwa mereka 
diam tidak berkutik. 


Kami tidak tahu mengapa Goldziher dan kawan-kawannya 
setelah kejadian itu masih berani berkata, “Seorang kritikus Muslim 
akan diam tak berkutik, ketika menghadapi perselisihan fakta 
sejarah dan tradisi masyarakat yang sangat beraneka ragam.” 

Hendaknya dia melihat data prinsip pembelaan pada 
kebenaran ini pada anak cucu al-Bukhari Muslim, Ibnu al-Shalah, 
al-Nawawi, al-“Iragi, dan al-“Asgalani. Dengan izin Allah, hal itu 
dengan mudah akan dia dapati. 


752) Al-Tadzkirah, hlm, 141; Ihabagat al-Syaf'iyyah al Kubra, 4:35; al lan bi al-Taubih karya al- 
Sakhawi, hlin. 10; ul Khathib al-Baghdadi karya Dr. Yusuf al ‘Isy, hlm. 235, dan lainnya. Kisah ini 
kami muat pula dalam pengantar kami atas kitab al Kihlah fi Ihalab al-Hadits karya al-Khathib 
al-Baghdadi beserta peristiwa-peristiwa sehubungan dengan pemerdekaan Salman, hlm. 53 
dan 54. 

Akan tetapi, yang aneh adalah ketidakjeraan para orientalis dengan celaan-celaan 
faktual terhadap mereka, mereka malah berusaha untuk mempertegas surat bukti tersebut 
untuk kedua kalinya. Mereka menyodorkan surat tersebut kepada Ibnu Tairniyah dengan 


pengawalan orang olang Yahudi yang meninggikan dan mengapung agungkannya dengan 
membungkusnya memakai kain sutra. Ketika Ibnu Taimiyah membukanya, ia meludahinya 
seraya berkata, “Ini adalah suatu kebohongan dari berbagai segi... (ia menyebutkannya).” 
Maka mereka kembali dengan rasa malu dan hina yang tak terhingga. Lihat kisah ini dan 
perincian sepuluh segi kepalsuan surat bukti itu dalam kitab Ibnu al-Qayyim yang berjudul 
al-Manar al-Munif fi al Shahih wa al-Dha'if, hlm. 101 105. 


b. Ta beranggapan bahwa keistimewaan kenabian, yakni pengakuan 
tentang adanya berita gaib atau yang melampaui kebiasaan 
adalah suatu mukjizat bagi Nabi Saw. yang merupakan suatu 
unsur untuk mengatasi perselisihan fakta sejarah dalam 
hadis. 

Pendapat ini membesar-besarkan perkara dan sangat jauh 
menyimpang dengan menggeser mukjizat dan pemberitaan Nabi 
Saw. tentang hal yang gaib menjadi rekayasa para rawi. 

Seharusnya mukjizat itu menjadikan ia mengembalikan 
pandangannya kepada jalur yang sebenarnya, sebagaimana yang 
dilakukan oleh sebagian orientalis yang memeluk Islam setelah 
pandangan mereka tidak lagi diwarnai oleh fanatisme keagamaan. 

Sebenarnya berita gaib yang disampaikan oleh Nabi Saw. itu 
jumlahnya sangat banyak, melebihi derajat mutawatir. Banyak 
pula di antaranya yang mencapai batas mutawatir, seperti hadis- 
hadis tentang akan munculnya al-Masih al-Dajjal al-Yahudi, dan 
tentang akan turunnya Isa al-Masih bin Maryam yang tidak 
dapat diingkari oleh siapa pun kecuali orang yang akalnya telah 
mengingkari keinginannya.733) 

Apabila berita-berita gaib itu tidak dapat diterima menurut 
anggapan Goldziher, maka kami tidak tahu mengapa ia bersusah- 
payah untuk menuduh Islam dan menyusun karya ilmiah sebagai 
medianya. Ia melakukan hal yang terakhir ini tiada lain untuk 
menanamkan keraguan dan memecah-belah umat Islam sebagai 
langkah awal untuk merealisasikan apa yang disebutnya dengan 
“promised land”. 

Umat Islam juga tidak menerima hadis-hadis yang melampaui 
kebiasaan dan berita gaib itu begitu saja tanpa seleksi. Mereka 
memeriksa dan menyeleksinya dengan sangat teliti untuk 
membedakan antara hadis yang benar dan yang salah, yang asli 
dan yang palsu. Ada sejumlah hadis tentang celaan terhadap 
Umawiyyin (Bani Umayyah), tentang pujian terhadap mereka, 
serta tentang peristiwa-peristiwa benar yang akan terjadi pada 


753) Lihat hadis tentang kedua hal ini dalam kitab ul-Tashrih bima tawatara fi Nuzul al-Masih 
karya Maulana Muhammad Syafi', putra Mufti Pakistan. Kami pilih dua contoh ini karena 
lengkapnya referensi yang membahas keduanya dan hadis-hadis tentang keduanya telah 
terhimpun. 


masa pemerintahan mereka. Hadis-hadis itu memenuhi bagian 

kitab-kitab khusus tentang hadis-hadis maudhu' dan keharusan 

berhati-hati terhadapnya. Di samping itu, banyak pula hadis 
mardud tentang keunggulan Bani Abbas, dan pemerintahan Dinasti 

Abbasiyyah serta pujian-pujian terhadap mereka, dan lain-lain. 

Hadis-hadis itu telah dihimpun dalam kitab-kitab tentang hadis 

maudhu dan dhaif. 

Apabila para muhadditsin ingin menetapkan mukjizat walau 
dengan berita-berita batil, bukanlah mereka tidak perlu menyeleksi 
hadis-hadisnya dengan mengambil hadis yang tidak mengandung 
pujian atau celaan. Mengapa kita tidak menemukan kitab yang 
dapat dipercaya bagi riwayat-riwayat sejenis? Mengapa kita 
dapatkan kitab-kitab hadis maudhu' itu mengingatkan agar kita 
berhati-hati terhadap hadis-hadis tentang mukjizat dan peristiwa 
yang menyalahi kebiasaan? 

c. Sesungguhnya hadis vang ia tunjukkan sebagai hadis yang 
diambil dari hasil aplikasi ilmu hadis ini adalah suatu bukti 
besar yang menegaskan kejelian pengkajian muhadditsin. 
Para muhadditsin telah mengecap dusta terhadap periwayatannya 

Ma'mun bin Ahmad as-Sulami al Harawi sejak ia masih hidup 

dan muncul dengan meriwayatkan hadis ini dan hadis sejenisnya 

Di antara muhadditsin yang hidup waktu itu adalah Imam 

‘Abu Hatim bin Hibban al-Busti, sebagaimana dijelaskan oleh 

al-Dzahabi dalam Mizan al-Ftidal"") 

Beberapa waktu yang lalu kami meminta kepada para 
kritikus”*?) itu supaya mereka menelaah kitab-kitab tentang hadis 
maudhu dan sejenisnya untuk mempelajari hadis-hadis yang 
mereka jadikan kunci tuduhan. Sebab, rupanya dengan wawasan 
mereka tentang ilmu hadis mereka menganggap bahwa kitab- 
kitab tersebut merupakan sumber-sumber Sunah Rasulullah Saw. 
Demi Allah, kami betul-betul pernah mengetahui bahwa hal itu 
terjadi pada mereka dengan pemalsuan yang sangat mencolok, 
yakni mereka menghardik orang alim dengan hadis maudhu' 


754) Jilid 3, hlm. 429 - 430. 
755) Dalam kitab al-Madkhal ito “Ulum al-Hadits, hlm. 17. 


yang telah didustakan dan dibuang oleh muhadditsin pada 
masa-masa awal pemunculannya dari orang yang membuatnya. 


d. Kata-kata “mereka sama sekali tidak perlu berupaya keras 
untuk meyakinkan manusia lain agar membenarkan bahwa 
Rasulullah Saw. terus terang menyebut nama seorang alim 
dari Irak” adalah kata-kata yang bertentangan dengan hakikat 
dan kenyataan sama sekali. 

Hadis tentang keutamaan Abu Hanifah itu dan hadis-hadis 
yang sejenis telah diingkari dan diprotes keras oleh seluruh ulama 
dan kaum Muslimin pada umumnya, sehingga periwayatnya 
menjatuhkan diri sendiri dan setelah itu tidak seorang pun 
mau mendengar hadis darinya. Al-Hakim menjelaskan dalam al- 
Madkhal'8) setelah mencantumkan hadis ini: “Hadis-hadis seperti 
ini dapat diketahui oleh orang yang dikaruniai pengetahuan 
walau sedikit bahwa ia adalah hadis palsu.” 

Maka setelah itu apakah dapat dibenarkan orang beranggapan 
bahwa manusia menerima hadis tersebut sehingga para pemalsu 
itu, menurut anggapannya yang rusak dan pendapatnya yang 
bobrok itu, sama sekali tidak perlu berupaya keras untuk 
meyakinkan manusia lain agar mempercayai? Ataukah justru 
yang terjadi adalah sebaliknya dan seluruh manusia menolaknya 
dengan tegas sejak masa-masa awal kemunculannya dan orang 
yang membuatnya sebagaimana mereka menolak segala bentuk 
kedustaan dan tidak memperhatikannya lagi? 

e. Hadis tersebut hadis maudhu' yang paling masyhur karena 
banyak ulama dalam berbagai periode telah mewanti-wantinya 
dalam berbagai kitab hadis maudhw', kitab mushthalah, dan 
kitab rijal yang masyhur dan beredar luas di seluruh kala- 
ngan. 

1) Ibnu Hibban (w. 354 H) menyebutkannya dalam kitabnya 
al-Dhw'afa’ dan menekankan untuk menjauhinya sebagaimana 
penjelasan al-Dzahabi dalam al-Mizan. 

2) Al-Hakim (w. 405 H) menyebutkannya dalam al-Madkhal ila 
Kitab al-Iklil, sebagaimana ia jelaskan di atas. 


756) Al Madkhal ila kitab al Iklil 1b no. 291a. Lihat pula Lisan al-Mizan, 5:8. 


3) Muhammad bin Tahir al-Mugaddasi (w. 507 H) menyebutkannya 
dalam kitab Tadzkirat a-Maudhu'at, halaman 144. 

4) Imam Abdurrahman alJauzi (w. 597 H) menyebutkannya 
dalam kitab al-Maudhu'at al-Kubra (2:47-49). Ia berkata “Ini 
adalah hadis maudhu'. Semoga Allah melaknat pembuatnya.” 

5) Al-Dzahabi (w. 758 H) menyebutkannya dalam kitab Mizan 
al-Ptidal, seperti dijelaskan di muka. 

6) Al-Hafizh Ibnu Hajar (w. 852 H) menyebutkannya dalam 
kitab Lisan al-Mizan (5:8). 

7) Al-Sakhawi (w. 902 H) menyebutkannya dalam Fath al- 
Mughits, halaman 114. 

8 dan 9) Al-Suyuthi (w. 911 H) menyebutkannya dalam kitab 
Tadrib al-Rawi, halaman 181: a-Laali' a-Mashnuah (1:457). 

10) Al-Hafizh Ibnu “Iraq (w. 963 H) menyebutkannya dalam 
kitab Tanzih al-Syariah (2:30). 

11 dan 12) Syekh Ali al-Oari dalam kitab Syarh Syarh al-Nukhbah, 
halaman 128, dan al-Maudhı? at al-Kubra, halaman 76. Ia 
berkata “Ini adalah hadis maudhu' menurut kesepakatan 
para muhadditsin.” 

13) Al-Syaukani dalam kitab al-Fawa'id al-Majmuah, halaman 420. 

14) Al-Ibyari dalam kitab Nail al-Amani, halaman 53. 

15) Al-Allamah Husain Khathir dalam kitab Lagth al-Durar, 
halaman 73. 


Lima belas kitab di atas disusun dalam beberapa periode 
yang berurutan, sejak periode rawi yang membuat hadis tersebut 
sampai periode kita dewasa ini dan dalam bidang kajian hadis 
yang beraneka ragam, bidang gawa'id (mushthalah) seperti al- 
Madkhal dan Tadrib a-Rawi, bidang aplikasi mushthalah yang 
oleh penuduh itu dianggap sebagai sumber tuduhannya seperti 
al-Mizan dan kitab rijal lainnya, dan kitab-kitab tentang hadis 
maudhu' seperti kitab Ibnu al-Jauzi dan kitab al-Suyuthi serta 
Ibnu ‘Iraq. 

Semua referensi dalam berbagai bidang kajian di atas 
menegaskan kebohongan hadis ini dan mencela kepalsuannya, 
dan alhamdulillah semua kitab tersebut masyhur dan luas 
jangkauan edarnya. 


Kemudian setelah itu datanglah orang yang beranggapan 
bahwa ia mengikuti muhadditsin dalam hal aplikasi, menuduh 
bahwa “muhadditsin itu menyebarluaskan hadis-hadis maudhu' 
atau bahwa hadis maudhu' itu, menjadi hiasan bagi mereka” 
ketika mereka mengadakan lawatan ke beberapa tempat dan 
setiap waktu untuk memberi penerangan kepada umat agar 
berhati-hati terhadap hadis-hadis maudhu', termasuk hadis ini. 
Penyebaran yang dimaksud oleh penuduh itu adalah bahwa 
para muhadditsin secara estafet menerangkan untuk berhati-hati 
terhadap hadis itu dalam berbagai kitab yang masyhur. 


Apakah seorang pemikir yang objektif setelah itu semua akan 
menerima sesuatu dari semisal orientalis ini ataukah justru akan 
membuka aibnya dan menegaskan kepalsuannya? 


Kelemahan-Kelemahan Orientalis 


Pembahasan ilmiah tematis ini telah melibatkan kelemahan 
tuduhan orang-orang yang menuduh metode kritis muhadditsin. 
Akan tetapi, posisi metode tersebut justru semakin mantap 
dengan terungkapnya motif para penuduh itu, kepalsuan yang 
mereka sengaja, dan kelemahan metode kajian ilmiah mereka. 
Kelemahan-kelemahan metode mereka itu secara garis besarnya 
adalah sebagai berikut. 


a. Penempatan teks-teks dalil tidak pada tempatnya dan 
membebaninya dengan beban yang tidak tercakup oleh 
redaksinya serta tidak terjangkau oleh maknanya, sebagaimana 
yang telah kami jelaskan sehubungan dengan pembahasan 
riwayat alakabir an al-ashaghir.”””) 

b. Mereka berpegang kepada teks-teks dalil secara parsial, 
terpisah dari teks lain dalam tema yang sama yang mungkin 
memperjelas maksud teks-teks tersebut. Hal ini banyak terjadi 
dalam kajian mereka. Antara lain istidlalnya Goldziher atas 
tuduhannya bahwa penyusunan kitab hadis itu terjadi setelah 
generasi ketiga dengan keterangan yang diriwayatkan dari 
Imam Ahmad, ia berkata tentang Sa'id bin Abi “Arubah (w. 
156 H): 


757) Bab 2, hlm. 146. 
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la adalah orang yang pertama kali menyusun bab-bab hadis di Basrah... 
la tidak mempunyai kitab (sebelumnya) dan ia menulis berdasarkan 
hafalannya. 


Maka kata "lam yakun lahu kitaban” oleh Goldziher dijadikan 
sebagai dalil bahwa Sa'id itu tidak menyusun kitab.?88) Padahal 
kata itu oleh muhadditsin dijadikan sebagai dalil bahwa 
muhaddits yang bersangkutan (Sa'id bin Abu 'Arubah) adalah 
seorang hafiz yang sangat kuat hafalannya, sehingga ia tidak 
bergantung kepada kitab dalam meriwayatkan hadis. Ini berarti 
tidak menunjukkan bahwa ia tidak menyusun hadis-hadis yang 
dihafalnya itu ke dalam sebuah kitab, mengingat pada awal 
ucapan Imam Ahmad ditegaskan bahwa ia menyusun kitab. 
Dalil-dalil untuk itu banyak dijelaskan dalam kitab-kitab rijal 
sehubungan dengan biografi Sa'id. 

c. Mereka melibatkan kitab-kitab yang tidak termasuk lingkup 
bahasan ilmiah dalam bidang ini, seperti kitab al-Aghani 
karya Abu al-Faraj al-Isfahani. Kitab ini bukan kitab ilmiah, 
bukan pula kitab hadis. Kitab ini hanya dapat dijadikan 
pegangan dalam bidang sastra dan lawak. Kemudian, oleh 
pembuat bidah kitab ini dijadikan landasan untuk menuduh 
para imam Islam. Dalam hal itu kritikus metode kajian 
muhadditsin tidak mempedulikan penggunaannya untuk 
mengikis derajat seorang imam yang agung, seperti Imam 
Malik bin Anas. 

d. Mereka mengemukakan premis-premis minor yang lemah, 
kemudian darinya mereka membentuk kesimpulan-kesimpulan 
yang berat dan luas yang tidak sesuai dan tidak disimpulkan 
dari premis-premis tersebut. 


Kita ambil contoh, umpamanya hadis al-Harawi yang maudhu' 
tentang celaan terhadap al-Syafi'i dan pujian terhadap Abu 


758) Tarikh al-Turats al“Arabi, 1/1:229. 


Hanifah. Hadis itu menurut anggapan penuduh telah beredar 
di tengah-tengah masyarakat Muslim dan. para muhadditsin 
lalai daripadanya, padahal hadis ini lebih masyhur kejelasan 
kepalsuannya daripada api yang melahap bendera. Seandainya 
seorang pembahas menemukan suatu hadis dhaif yang terdapat 
di tangan salah seorang muhadditsin, maka apakah hal itu lalu 
dapat dijadikan sebagai dalil atas kelemahan metode kritik secara 
mendasar? Sama sekali tidak demikian. Karena banyak sekali 
peraturan yang semula sempurna kemudian datanglah rencana 
yang berupa penyimpangan atau kelalaian sebagian oknum 
pelaksananya. Maka seandainya hal ini benar-benar terjadi, tiada 
lain karena kelalaian muhaddits yang pernah menerima dan 
menyampaikannya. 

Disiplin ilmu mana yang sama sekali tidak seorang pakarnya 
pun mendapat kritik dalam sebagian pembahasannya? Di samping 
itu, kritik tidaklah dapat menggugurkan disiplin ilmu itu dan 
tidak pula menurunkan martabat pakar yang berkenaan kecuali 
apabila kejadian-kejadian yang negatif itu sering dilakukan 
olehnya. Apabila hal yang terakhir ini terjadi, maka kesalahan- 
kesalahannya dianggap melemahkan kredibilitasnya, sedangkan 
bangunan ilmu itu tetap kokoh. 

e. Para orientalis melalaikan hakikat-hakikat yang bertentangan dan 
. membatalkan mereka. Di antaranya adalah bahwa Goldziher 
menghukumi maudhu' terhadap suatu riwayat yang sahih yang 
menyebutkan bahwa Umar bin Abdul Aziz menginstruksikan 
kepada Ibnu Hazm untuk membukukan hadis Rasulullah Saw. 

Goldziher berkata, “Kabar ini perlu diteliti lebih lanjut. Khabar 

ini tidak diriwayatkan dari Malik kecuali hanya dalam salah 

satu riwayat dari riwayat-riwayat al-Muwaththa, dan riwayat 
yang satu itu adalah riwayat al-Syaibani. Khabar wahid ini 
diterima oleh seluruh ulama hadis muta'akhirin sehingga menjadi 
perbendaharaan hadis mereka dan mereka menyebarluaskannya. 

Khabar ini juga tidak lain hanyalah ungkapan dari pendapat 

yang baik terhadap khalifah yang wara' dan sangat cinta kepada 

Sunah.”759) 
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Prof. Fuad Saizkin menyanggah,'5) “Akan tetapi, kita tdak 
boleh tergesa-gesa beranggapan bahwa khabar yang terdapat 
dalam a-Muwaththa' menurut riwayat al-Syaibani-salah seorang 
murid Malik-itu hanyalah kebaikan pendapat ulama muta'akh- 
khirin (terhadap Umar bin Abdul Aziz). Tidak semua riwayat 
al-Muwaththa' itu terdapat di tengah-tengah kita, sehingga kita 
tidak dapat menghukum bahwa khabar ini hanya terdapat dalam 
salah satu riwayatnya. Lebih dari itu, Goldziher juga tahu bahwa 
kabar ini terdapat pula dalam Sunan al-Darimi, sebagaimana 
telah disebutkan pula oleh Ibnu Said dan al-Bukhari.” 


Seandainya Goldziher sependapat bahwa kesendirian rawi 
dengan riwayatnya itu mengakibatkan kebatilan riwayat itu, 
maka ia harus sadar bahwa banyak hal dalam kitabnya dan 
pembahasannya menjadi batil, tetapi justru hal-hal itulah yang 
menjadi inti pembahasannya. Muka apakah ia menyadari yang 
demikian? 
£ Prof. Fuad Saizkin berkata, “Kami memandang perlu untuk 

menjelaskan bahwa Goldziher tidak mempelajari kitab-kitab 

ushul a-hadits secara lengkap. la hanya mengenal sebagian 
dari kitab-kitab itu yang waktu itu masih dalam bentuk 
tulisan tangan. Mengingat begitu banyaknya sumber ilmu 
hadis, maka tentu saja Goldziher tidak menguasai beberapa 
penjelasan yang terdapat dalam sumber-sumber itu. Ini juga 
menunjukkan bahwa ia belum memahami beberapa pembahasan 
yang kadang-kadang secara sepintas memberikan pemahaman 
yang menyalahi makna hakikinya dengan perbedaan yang 

sangat mendasar. 761) 

Saizkin berkata lagi, “Goldziher dengan kemampuan bahasa 
Arabnya tetap belum sepenuhnya tepat dalam memahami 
beberapa penjelasan dalam kitab-kitab hadis. Hal ini disengaja 
sejak semula dengan tujuan yang salah”) 


760) Dalam kitab Tarikh al-Turats al ‘Arabi, 1; 1:22b. 
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Kami tidak akan menunjukkan bukti kesalahannya dalam 
memahami teks-teks yang ada atau dalam mengambil sebagian 
teks dengan meninggalkan sebagian lagi yang menyempurnakannya 
atau dalam mengutipnya dengan sedikit perubahan. Kami tidak 
ingin banyak mendalami latar belakang dan tujuannya. Namun, 
kami berpendapat bahwa untuk mengantisipasinya kita harus 
menjelaskan bahwa sikap Goldziher ini menjadikan kita sama 
sekali tidak dapat berpegang kepada hasil pengkajian dan 
pembahasan orientalis sedikit pun, juga karya para orientalis 
lain yang menyandarkan karyanya itu kepada sesama mereka. 


Kesimpulan 


Sebagai akhir pembahasan kitab ini kami sajikan kesimpulan 
umum sebagai berikut. 

a. Tujuan yang tertinggi dan terpenting dengan dimunculkannya 
ilmu mushthalah hadits atau 'ulum al-hadits adalah untuk 
memelihara hadis Nabi Saw. yang merupakan sumber ajaran 
Islam terbesar setelah Kitabullah. 

b. Umat Islam telah memberikan perhatian yang sangat besar 


untuk merealisasikan tujuan ini sejak awal terjadinya periwayatan, | 


sebagaimana telah dijelaskan dalam pembahasan kami tentang 
hadis di masa sahabat dan pedoman periwayatan terpenting 
yang mereka terapkan sebagaimana tersebut di muka. 

c Kaidah-kaidah ilmu hadis adalah kaidah-kaidah kritik yang 
kajiannya meliputi seluruh aspek hadis dengan sempurna, 
meskipun dalam sumber-sumber ilmu ini terdapat perbedaan 
pendapat. 

d. Kaidah-kaidah ilmu hadis secara keseluruhan terikat oleh 
satu tujuan sehingga menjadi suatu metode pengkajian ilmiah 
yang kritis dan sempurna, yang berlandaskan asas-asas yang 
sangat mendasar dan tidak dapat disangkal setta merupakan 
sumber prinsip-prinsip pembahasan yang kritis. 


Para ulama terdahulu tidak mengadakan sistematisasi sedemikian 
rupa dalam karya-karya mereka, tetapi komentar mereka terhadap 
setiap bidang kajian dari ilmu ini dan terhadap kaidah-kaidah 


CE 


yang telah kami jelaskan pada tempatnya masing-masing adalah 
suatu bukti keterikatan mereka terhadapnya dan bahwa landasan- 
landasannya telah mereka kuasai. Kedatangan kitab kami ini 
merupakan upaya pengungkapan dari metode kajian kritis yang 
semakin sempurna dan komplet, disertai harapan semoga akurat 
dan jelas atau taufig dan karunia Allah Swt. 

e. Upaya para muhadditsin dalam menerapkan metode kajian 
yang kritis ini telah maksimal dan mencapai puncak 
tujuannya. Sebagai buktinya adalah mereka telah berhasil 
menyusun sejumlah kitab dalam berbagai bidang dalam 
lingkup hadis. Ada yang khusus memuat hadis-hadis sahih, 
ada yang memuat hadis sahih dan hadis dhaif, ada yang 
khusus tentang hadis maudhu', dan ada pula yang khusus 
tentang satu cabang dan terpisah dari cabang-cabang ilmu 
hadis lainnya, seperti tentang hadis mudraj dan hadis mursal. 
Karya-karya tulis tersebut merupakan bukti yang aktual atas 
besarnya perhatian mereka dalam menerapkan metode ini, 
sehingga mereka dapat mewariskan peninggalan-peninggalan 
Nabi dengan mulus dan orisinal. 


Sungguh benar kesaksian para ulama tentang terbuktinya 
tujuan yang agung ini. Abdullah bin al-Mubarak ditanya: “Apakah 
ini adalah hadis-hadis maudhu'?” la menjawab: “Para cendekiawan 
telah mencari penghidupan untuknya.” Lalu ia membaca: 


MANG ARE 
KA MEJANG A) 
Sesungguhnya Kamilah yang menurunkan adz-Dzikir (Al-Quran). dan 
sesungguhnya Kami benar-benar menjaganya. (OS Al-Hijr (15) : 9). 


Sungguh benar pernyataan Ibnu Khuzaimah, “Selama Abu 
Hamid bin al-Syargi masih hidup, maka tidak ada kesempatan 
bagi seseorang untuk berdusta atas Rasulullah Saw.” Ia berkata 
pula, “Hidupnya Abu Hamid bin al-Syargi merupakan penghalang 
antara manusia dan kedustaan terhadap Rasulullah Saw.” 

Al-Daraguthni berkata, “Wahai penduduk Baghdad! Jangan 
beranggapan bahwa seseorang dapat berdusta terhadap Rasulullah 
Saw. selama saya masa hidup.” 


Semoga Allah mengasihi Imam al-Tsauri dengan ucapannya: 
“Para malaikat adalah penjaga langit, dan para ulama hadis 
adalah penjaga bumi.”7653) 

Mereka, demi Allah, adalah sebaik-baiknya penjaga dan 
orang-orang yang dipercaya. Dengan adanya mereka, terealisasilah 
janji Allah Swt. dalam memelihara agama ini. Kemuliaan yang 
dikhususkan Allah untuk umat ini telah berhasil mereka cairkan. 
Semoga Allah Swt. rela kepada mereka dan memberi mereka 
pahala yang besar. Dan semoga Allah menjadikan kita dapat 
mengikuti jejak mereka untuk melestarikan realita janji-Nya itu. 

Akhirnya, kami merasa wajib menyampaikan rasa syukur kami 
kepada ikhwan kami yang mulia yang berkali-kali meminta dan 
menekankan agar kami menulis kitab dalam bidang yang agung 
ini; seraya mengingat-ingat jasa mereka dalam mengarahkan 
perhatian kami untuk menyusun pemikiran-pemikiran kami dan 
tulisan-tulisan kami dalam kitab ini. Kami berharap, semoga Allah 
Swt. berkenan menerimanya dan tidak merugikan orang-orang 
yang berbaik sangka kepada kami, serta semoga mengampuni 
kami. 

Kami panjatkan puji kepada Allah yang Mahaluhur sifat-Nya 
dan bertambah-tambah berkah Asma'-Nya. Kami menyanjung-Nya 
dengan cara yang pantas bagi-Nya. Kami minta Kepada-Nya 
tambahan limpahan karunia-Nya. Semoga Allah melimpahkan 
rahmat-Nya kepada junjungan kita Nabi Muhammad, para ikhwan- 
nya dari kalangan para nabi dan rasul, keluarga dan sahabat 
masing-masing. Juga semoga Allah melimpahkan keselamatan- 
Nya kepada mereka semua. Amin. 


Dr. Nuruddin Wr 
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Al-Risalah al-Mustathrafah, al-Kattani, Beirut. 

Risalat fi Ashhab al-Futya min ash-Shahabah, Ibnu Hazm, 
Mesir, dengan kitab Jawami' al-Sirah. 

Al-Raf wa al-Takmil fi alJarh wa at-Ta dil, Al-Luknawi, 
Halab. 

Al-Raudh al-Uruf Syarh Sirah Ibnu Hisyam, al-Suhaili, al- 
Jamaliyyah, Mesir. 

Riyadh al-Shalihin, al-Nawawi, Abdul Ilamid Hanafi, Mesir. 
Subul al-Salam Syarh Bulugh a-Maram, al-Shan'ani, Mesir, 
Cetakan ketiga. 

Sunan Abi Dawud, al-Tijariyah, Mesir, Cetakan kesatu. 
Sunan al-Darimi, Damaskus. 

Sunan Ibnu Majah, Cetakan Isa al-Babi al-Halabi dengan 
editor Fuad Abdul Bagi. 

Sunan al-Daraguthni, Mesir. 

Al-Sunnah, al-Hafizh Muhammad bin Nashr al-Mirwazi. 
Al-Sunnah wa Makanatulta fi al-Tasyri' al-Islami, Dr. 
Mushthafa al-Sibai. 

Syarh Alfiyat a-Hadits al-'Iragi, Mesir. 

Syarh Alfivat al-Hadits As-Suvuthi, Muhammad Muhyiddin 
Abdul Hamid. j 
Syarh Jam’ alJawami, Jalaluddin al-Mahalli. 
Syarh al-Zargani “ala al-Manzhumah al-Baiquniyyah. 
Syarh Syarh al-Nukhbah, al-Qari, Istanbul. 
Syarh lal Jami al-Turmudzi, Ibnu Rajab, Damaskus. Editor: 
Dr. Nuruddin ftr, 


Syarh al-Syama'il, al-Baijuri, Mesir. 
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Syarh al-Bukhari, al-Nawawi, Mesir. | Tan 
Syarh Shahih Muslim, al-Nawawi, al-Mathba'ah al-Mishriyah. 
Syarh al-'Adhud 'ala Mukhtashar Ibnul Hajib. 
Syarh al-Musnad, Ahmad Syakir. NA 
Syarh al-Manzhumah al-Baiguniyyah, Abdullah Sirajuddin. 
Syaraf Ashhab al-Hadits, al-Khathib al-Bahdadi, Editor: Dr. 
Muhammad Sa'id Khathib. Dg 
Syuruth al-A'immat al-Khamsah, al-Hazimi. 
Syuruth al-A'immat al-Sittah, al-Muqaddasi. 
Al-Syifa, Qadhi Tyadh, dengan al-Oari. | 
Syifa’ al-Ghilal Syarh al-'Ilal pada akhir Tuhfat a-Ahwadii, 
al-Mubarakfuri, India. 
Al-Syama'il, a-Turmudzi, dengan syarah al-Oari. 
Shahih Muslim, Istanbul. | 
Thabagat al-Syafi'ivvah, al-Subki, Cetakan Isa al-Babi al- 
Halabi. ; | 
Al-Thabaqat al-Kubra, Ibnu Sad, Beirut. 
AL-Urf al-Syadzi Syarh Jami' al-Turmudzi, Muhammad Anwar 
Syah, india. | 
Al-Ilal, Ibnu Abi Hatim al-Razi, al-Salafiyah, Mesir. | 
‘Ulumi al-Hadis, Abnu al-Shalah, editor: Dr. Nuruddin Itr. 
‘Uhan al Hadits wa Mushuhalahuhu, Dr. Shubhi Shalih, 
Beirut. | ng 
Fath al-Bari bi Syah Shahih al Bukhari, Ibnu Hajar, al- 
Khairiyyah lil Khusysyab, Mesir. | 
Fath al-Mughits Syarh Alliyah aragi fè ‘Ulum al-Hadits, 
al-Sakhawi, India. | | 
Fath al-Mulhim Syarh Shahih Muslim, al-Dayubandi, India. 
Al-Fashl fì al-Milal wa al-Ahwa' wa al-Nihal, Ibnu Hazm. 
Fawatih al-Rahamut, Syarh Muslim al-Tsubut, Imam 
Muhibullah bin Abdusysyukur. | | 
Faidh al-Qadir Syarh al-Jami’ al-Shaghir, al-Munawi. | 
Oawa id al-Talulus, al-Oasimi, Cetakan Isa al-Babi al-Halabi, 
Mesir. | | | 
Out al-Mughtadi Syarh a-Turmudzi, al-Suyuthi, India. ; 
Al-Oaul al-Badi' fi al-Shalat ala al-Habib al'Syafi', al-Sakhawi, 
Beirut. 
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Kasyf al-Asrar fi Ushul al-Fiqh, al-Bazdawi. 

Kasyf al-Khafa', al-“Ajlawi, Mesir. 

Kasyf al-Zhumun, Haji Khalifah, Teheran. 

Al-Kifayah fi ‘Ilm al-Riwayah, al-Khathib al-Baghdadi, India. 
Kanz al-“Ummal, “Ali al-Muttagi al-Hindi, India, Cetakan 
kedua. 

Al-Kawakib ad-Durari Syarh al-Bukhari, al-Karmani. 
Al-Laali' al-Mashnu ah fi al-Ahadits al-Maudhu'ah, al-Suyuthi. 
Al-Lubab fi Tahdzib al-Ansab, Ibnul Atsir, al-Oudsi. 

Lisan al-Arab, Ibnu Manzhur, Mesir. 

Lagth al-Durar Hasyiyah Nuzhat al-Nazhar, al-'Adwi. 

Ma Dza an al-Marah, Dr. Nuruddin “tr, 

Al-Mujtaba (Sunan An-Nasa'i), Cetakan Mushthafa al-Babi 
al-Halabi, Mesir. 

Majma’ al-Zawa'id, al-Haitsami, Mesir. ; 
Al-Mukhtashar fi Ushul al-Fiqh, Ibnul Hajib, Bulaq. 
Al-Mukhtashar fi ‘Ilm Rijal al-Atsar, Abdul Wahhab Abdul 
Lathif. 

Mukhtashar Sunan Abi Sawud, al-Mundziri. 

Mukhtashar al-Mustadrak, al-Drahabi, di pinggir a-Mustadrak. 
Al-Madkhal ila Ulum al-Hadits, Dr. Nuruddin ‘Itr, Tashdir 
(Pengantar) Ulum al-Hadits Ibnu al-Shalah, Halab. 
Al-Marasil, Abu Hatim al-Razi, Mesir. 

Al-Mustadrak, al-Hakim al-Naisaburi, India. 

Al-Musnad, Imam Ahmad, Mesir, Cetak ulang Beirut. 
Masyarig al-Anwar, Qadhi “Iyadh, Fas. 

Al-Mustabih, al-Dzahabi, Mesir. 

Musykil al-Hadits, Ibnu Faurak, India. 

Mushthalah al-Tarikh, Dr. Asad Rustam. 

Al-Mashnu' fi al-Hadits al-Maudhui, al-Oari, Editor: Abdul 
Fattah Abu Ghadah, Beirut. 

Al-Mathalib al-Aliyah bi Zawu'id al-Masanid al-Tsamaniyah, 
al-Hafizh Ibnu Hajar. i 

Ma'alaim al-Sunan, al-Khaththabi, beserta Tahdzib al-Mundziri f 
al-Salafiyah, Mesir. 

Al-Mutashar min al-Mukhtashar fi Musykil al-Atsar, India. 
Ma'rifat Ulum ak-Hadits, al-Hakim al-Naisaburi, Mesir. 
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Al-Mughni 'an al-Hifzhi wa al-Kitab, al-Maushili, Mesir. 
Al-Mughni fi al-Dhu'afa', al-Dzahabi, Halab, editor: Nuruddin 
Ttr. 

Muftah al-Sunnah, Abdul Aziz al-Khauli, Mesir. 


Al-Magashid al-Hasanah fi al-Ahadits al-Musytahirah ala . 


al-Alsinah, al-Sakhawi, Mesir. 

Mugaddimah Ibnu Khaldun, al-Azhariyah, Mesir, 1348 H. 
Muqaddimah Tuhfat al-Ahwadzi, al-Mubaraktfuri, India. 
Muqaddimah al-Jarh wa at-Tadil, al-Razi, India. 

Al-Manar al-Munif, Ibnu Qayyim, editor: Abdul Fattah. 
Al-Manahil al-Silsilah fi al-Ahadits al-Musalsalah, al-Ayyubi, 
Mesir. 

Al-Muntaga Syarh a-Muwaththa', al-Bajili. 

Al-Manzhumat al-Baiguniyyah, dengan syarah al-Ustadz 
Syekh Abdullah Sirajuddin. 

Al-Manhaj al-Hadits fi Ulum al-Hadits Qism al-Tarikh, al- 
Ustadz Syekh Muhammad al-Samahi. 

Al-Manhaj al-Hadits fi Ulum al-Hadits qism al-Mushthalah. 
Al-Manhaj al-Hadits fi Ulum al-Hadits gism “Ulum al- 
Ruwwat. 

Al-Manhaj al-Hadits fi Ulum al-Hadits qism “Ulum al- 
Riwayah, Mesir. 

Al-Manhal al-Lathif fi Ahkam al-Hadits al-Dha'if, “Alwi al- 
Maliki. 

Mawarid al-Zhanran, al-Haitsami, al-Salafiyah. 
Al-Muwafagar, al Syarhibi, dengan syarah Dr. Diraz. 
Mudhih Auham al Jani wa al-Tafrig, al-Khathib al-Baghdadi. 
A-MandIntat, Abm Jauzi, Mesir. 

Al-Muwaththa' bhnam Malik, dengan syarah al-Suyuthi, 
Mesir. 

Mizan al-Ftidal, al-Dzahabi, Cetakan Isa al-Babi al-Halabi. 
Nuzhat al-Nazhar Syarh. Nukhbat al-Fikar, Ibnu Hajar, 
Mesir. 

Nashbu al-Rayah fi takhrij Ahadits al-Hidayat, al-Zaila'i, 
Mesir. 

Nazhm al-Mutanatsir min al-Hadits al-Mutawatir, al-Kattani. 
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Al-Nihayah fi Gharib al-Hadits, Ibnul Atsir, Cetakan Isa 
al-Babi al-Halabi. 

Nail a-Authar, al-Syaukani, al-Utsmaniyyah, Mesir. 

Nail al-Amani Hasyiyah al-Abyari 'ala Muqaddimat al- 
Oasthalani, Mesir. 

Hady al-Sari Mugaddimah Fath al-Bari, Ibnu Hajar, al- 
Mumniriyyah, Mesir. 

Hadi al-Nabi Saw. Fi al-Shalawat al-Khashshah, Dr. Nuruddin 
‘ftr, Dar al-Fikr, Beirut. 
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